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  ברכת ראשי הכולל
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  ברכת ראשי הכולל

אי אפשר להגיע לשביעי בלי להיות אול�  ,)ילקוט שמעוני תורה פרשת יתרו רמז רעו(" כל השביעיי� חביבי� למעלה ":ל קבעו"חז

  .רק מי שטורח בערב שבת אוכל בשבתכי , ל קבעו"מה שחזג� זה בבחינת ". ששי"קוד� ב

, מאיד� גיסא. לעולמות הרוחניי� שהשבת היא זו שמסמלת אות�יו� ששי מסמל את עול� המעשה המשמש כפרוזדור , מצד אחד

מה יפו פעמי� בנעלי� בת "ב בדרשות על הפסוק " בגמרא במסכת סוכה ד� מט עעיי� ג�(  לישועה גדולה מ� הישועהיההציפיל ג� קבעו כי "חז

  .")נדיב

שנה זו היא בבחינת . היא שנת השמיטה , בשנת השבע,"חמדת האר�" להוציא לאור את הכר� הששי של ,סדי שמי�ו בחזכינ

 ללא  אומנ�.החומרי ולהקדיש את הזמ� ללימוד תורה ולהתעלות רוחנית�הכרזה שהלימוד עיקר ויש להתנתק מעול� המעשה

 .המובטחת בשנה הששית אי אפשר לקיי� שביעית כהלכתה" ברכה"ה

מאיד� .  לכולי עלמא קדושי� בקדושת שביעית, המדרשפירות הלימוד בביתלכ�  .א עיקר העניי� בלימוד תורהוהלימוד לשמה ה

   . קל וחומר מעשה רוחני של הרבצת תורה ברבי�,"גדול תלמוד שמביא לידי מעשה"אי� לשכוח כי ג� , גיסא

, של קבוצת רבני�" לשמה"לימוד .  על ידי חובשי ספסלי בית המדרש ה� פירות לימוד רב שני�ומאמרי� אלה שרוב� נכתב

 את בוגרי י�המכשירפירות הלימוד ה� ה� . לגדול בתורה לש� שמי�,  כלל האפשרויות הרבות שעמדו בפניה�שבחרה מתו�

  .הרבנות והדיינות, שדה החינו� � " השדה" לקראת צאת� אל 'אר� חמדה'

ע להעמקת הלימוד יסיי, יתקבל על ידי ציבור לומדי התורה בברכה מרובה ובזרועות פתוחות, נקווה כי ג� קוב� זה כמו כל קודמיו

יחד ע� זאת נבקש כי ג� מרביצי התורה ישתמשו במאמרי� כדי להכי� את . וממילא יגביר את אהבת לימוד התורה לשמה

  .שיעוריה� ולהדרי� את תלמידיה� בדר� התורה והמצוה

 שני� מרובות בבריאות ,ל"ר מר� הגאו� הרב שאול ישראלי זצ"בדרכו של מו, אנו תפילה שנזכה להמשי� להגדיל תורה ולהאדירה

  .ובנחת למע� כלל ישראל

  בברכת התורה

  הרב משה ארנריי�     הרב יוס� כרמל

"אר� חמדה"ראשי כולל 



  חמדת הארץ ו
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  הקדמת העור�

ואשר מהווה , ח בחוש� משפט" קפ–ט "ה אנו מגישי� את הקוב� השישי של חמדת האר� העוסק בסימני� ל"בשבח והודיה לקב

שכ� קוב� זה משלי� את מאמרי חברי הכולל בכל , א"ה� יצא בשנת תשסשהראשו� מ ,סגירת מעגל של קבצי חמדת האר�

  .חלקי השולח� ערו� הנלמדי� באופ� מעמיק באר� חמדה, "אב� העזר"ו" חוש� משפט"החלקי� של 

י� אשר מהווי� את פירות הלימוד של הנושאי� המרכזי, ששת הקבצי� מכילי� למעלה ממאה מאמרי� של ראשי ואברכי הכולל

  .ומסקנות היוצאות הלכה למעשה, ואשר כוללי� בתוכ� עיו� מעמיק בסוגיות הגמרא, הנלמדי� בכולל

מהנושאי� היסודיי� , הנושאי� המרכזיי� המובאי� לידי ביטוי בקוב� מאמרי� זה הינ� הלכות הלוואה והלכות טוע� ונטע�

בנוס� לכ� . המרובה של המאמרי� שנכתבו בנושאי� אלוויעידו על כ� הכמות , "חוש� משפט"והמרכזי� ביותר בשולח� ערו� 

אשר גדל הפע� בכמות , �"ישנו בסו� הקוב� מדור תנ, כמסורת העבר. שכני� ושותפי�, ערבות, נכתבו מאמרי� בהלכות הרשאה

  .מאמריו

לימוד� נבחנו הא� מסקנות הכותבי� ודר� , כמו כ�. בעריכת הקוב� השתדלתי שהמאמרי� יהיו בהירי� וכוונת הכותבי� מובנת

  .והאחריות על תוכ� המאמרי� מוטלת עליה�, אול� המסקנא הסופית נשארה בידי הכותבי�, ה� מכווני� לאמיתה של תורה

  :תודות

  .להתחיל ולסיי�, ה שזיכני לעסוק במלאכת הכנת הקוב�"ברצוני להודות לקב

ומובילי� את הכולל , ל שאנו זוכי� ללמוד מתורת�ר הרב יוס� כרמ"ר הרב משה ארנריי� ומו"אנו מודי� לראשי הכולל מו

  .ועל העידוד הרב שנתנו הוצאת ועריכת הקבצי�, במסירות נפש ברוחניות ובגשמיות

ונאחל לה� שיזכו להתחיל ולסיי� מחזורי� , בכולל" חוש� משפט"ברצונינו לברכ� על סיו� המחזור השלישי של לימודי , כמו כ�

  ".העזראב� "ו" חוש� משפט"רבי� של 

שאנו , שמרבי� תורה בכולל שני� רבות, לשעבר דיי� בבית הדי� הגדול בירושלי�, ר הגאו� הרב זלמ� נחמיה גולדברג"נודה למו

לאחרונה התחלנו לערו� בברכתו את . ובקוב� זה נמצא מאמר שנער� מתו� שיעורי� שהועבר בכולל, זוכי� לשתות ממימי תורתו

  .ה שיעזרנו להשלי� את המלאכה"תפללי� לקבואנו מ, שיעוריו שנאמרו בכולל

ועל כ� , ל"מכתביו של מורו וחותנו מר� הגאו� הרב שאול ישראלי זצ, כהרגלו בקודש, א מסר לנו"הרב ישראל שריר שליט

  .תודתינו

  .וכ� עזר בעריכת מאמרי עור� הקוב�, א"ר הרב משה ארנריי� שליט"ער� את מאמרי מו, כבפעמי� עברו, הרב ניר ורגו�

ע� סיו� עריכת קוב� זה . על עבודתה המסורה בקוב� זה כבעבר, העורכת הלשונית של קוב� זה, תודתינו לגברת מיטב דה�

  .ואנו מאחלי� לה הצלחה בהמש� דרכה, מסיימת הגברת דה� את עבודתה על קבצי חמדת האר�

  .ריה לוי בעברנ' על בסיס עבודתו של ר, גברת רבקי ישראלי סייעה בעיצוב העטיפות והשערי�

דניאל כ� ויואב , מנח� קופרמ�, ידידיה כהנא, הרבני� עדו רכני�, ברצוני להודות לעורכי� הקודמי� של קבצי חמדת האר�

  .שמעבודת� למדתי רבות, שטרנברג

, חוברת זווסייעו ג� ב, אשר עוזרי� ומסייעי� תמיד במהל� השנה, צוות המשרד בניהולה של גברת יפה רוזנהק, ואחרוני� חביבי�

  .וה� בדברי� נוספי�, ה� בהקלדת מאמרי�

  .ושנזכה לגאולה שלימה במהרה בימינו, שזכות הפצת התורה תעמוד לנו ולכל ע� ישראל, נסיי� בתפילה לבורא

  

  �"אריה כ

עור�



  תקצירים
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  תקצירי�

  א"ר הגאו� הרב זלמ� נחמיה גולדברג שליט"מו/ קיו� שטרות מדרבנ�

עדי� "שכ
 מ
 התורה , שהצור� בקיו� חתימות העדי� בשטר הוא מדרבנ
,  האומרת:)אכתובות כ(המאמר ד
 בדברי הגמרא 

  .י לרב שרירא גאו
"ומביא שבהבנת הדברי� יש מחלוקת בי
 רש, " נעשה כמי שנחקרה עדות
 בבית די
–החתומי� על השטר 

א� הסיבה לכ� היא שאי
 חוששי� , "נחקרה"לזה שכ
 א� היה צור� לא היו קוראי� , די
 זה מלמד אותנו שאי
 צור� בקיו�, י"לדעת רש

  .לזיו� מ
 התורה

ולא בשטר בחתימת ,  רק בשטר שחתומי� עליו עדי�ורב שרירא גאו
 סובר שהקולות המיוחדות של קיו� שטרות נאמר, לעומת זאת

ו הסיבה לכ� שהקיו� הוא רק  ז–) שקיי� רק בעדי� ולא בכתב יד המתחייב" (נחקרה עדות
 בבית די
"מכא
 אנו למדי� ש. המתחייב


, ג� בדברי� שלא באו להעיד עליה�, שהדבר נובע מכוח גזרת הכתוב להאמי
 לעדי� בכל דבר, המאמר מבאר את סברתו. מדרבנ

וכ
 , א� שנית
 לתלות בספק מלווה ישנה, כגו
 העובדה שעדי� על גזל פוסלי� את הגזל
 לעדות, ומביא הוכחה לכ� מדיני� נוספי�

  .א� שלפי דבריה� מעול� לא הייתה חתימה בכשרות,  שעדי� החתומי� על שטר אינ� נאמני� לומר שהיו קטני�העובדה

  .ומביא שיש בזה מחלוקת, לאחר מכ
 ד
 המאמר בשאלה הא� במקרה של טענת מזויי� יש צור� בקיו� השטר מ
 התורה

� מודה שעצ� "ומראה שג� הרמב, השטר היא רק מדרבנ
מה� עולה שכל ההסתמכות על , �"ד
 המאמר בדברי הרמב, בסו� הדברי�

.  שעדות בשטר תיחשב כאילו שנחקרה בבית די
 כבר בשעת החתימהותקנת� של חכמי� היא רק, ייתאכשרותו של השטר היא מדאור

   .זכור את עדות�ולכ
 צריכי� העדי� ל, לא נצרכה תקנה זו –א� כאשר ה� בפנינו , תקנה זו נתקנה רק במקרה שהעדי� אינ� בפנינו

  הרב יצחק שטיינברג/ דרכי יצירת התחייבויות והסכמי�


  .יתכ
 שהקניי
 אינו נצר�, ביצירת התחייבות או הסכ�, לעומת זאת. על מנת להעביר בעלות ישנו צור� בעשיית קניי

הסובר שג� בהתחייבות ישנו , "קצות החוש
"ומביא שהדבר שנוי במחלוקת בי
 , בחלקו הראשו
 ד
 המאמר באופ
 יצירת התחייבות


הסיבה לכ� היא שבהתחייבות אי
 העברת בעלות של . הסובר שאי
 קניי
 בהתחייבות, "אב
 האזל"לבי
 , "אודיתא"הוא קניי
 , קניי

,  י כתיבת שטר"אלא שהדיבור זקוק להוכחת רצינותו ע. ולכ
 מספיק דיבור כדי ליצור אותה, אלא רק הבטחה לתת,  חפ� מאחד לשני

  ".אב
 האזל"במאמר הובאו מספר ראיות לשיטתו זו של . וג� קניי
 יועיל לש� מעשה החיזוק הנדרש', את� עדיי וכדו

שנויה במחלוקת , ומראה שהשאלה א� ישנו צור� בקניי
 על מנת לתת תוק� להסכ�, בחלקו השני ד
 המאמר בדרכי יצירת הסכמי�

  .וקביעת קנסות בי
 בעלי אומניות, חלוקת ירושה: זאת תו� דיו
 בשתי סוגיות מרכזיות, ראשוני�

  הרב עידו רכני�/ ? זכות קניינית או חובה אישית–שעבוד נכסי� 

היא חובה של אד� מסוי� כלפי אד� , כשמה, החובה האישית, לעומת זאת. המתייחסת לנכס מסוי�, קניי
 הוא זכות כנגד כל העול�

  . ס מסוי�ללא הטלת חובה על אחרי� וללא תלות בנכ, אחר

ומחילתו ,  הוא תוצאה של חיוב אישי–שכ
 מצד אחד יש לו מאפייני� של חובה אישית , המאמר ד
 בשאלת הגדרתו של שעבוד נכסי�

שכ
 אד� , בכ� שהוא מחייב את כל העול�, מצד שני יש לו מאפייני� של זכות קניינית. של החיוב האישי מפקיעה ג� את השעבוד

  . )א' קיא סע' מ סי"ע חו"שו(בעל החוב עלול ליטול ממנו את הנכס , חייבשקנה נכס משועבד מאד� 

, ש"הרא, לדעת התוספות. כאשר לדעת רבנו ת� השעבוד קרוב יותר לקניי
, מסקנת המאמר היא שהדבר שנוי במחלוקת ראשוני�

עד למועד זה הנכס אינו ברשותו של ו, אול� זכות זו מתעוררת רק בזמ
 הפירעו
, השעבוד הינו זכות קניינית, א"
 והרשב"הרמב

  . לפרוע חוב מנכס מסוי�, � היא ששעבוד הוא חובה אישית"שיטת הרמב, לעומת זאת. המלווה

הא� נית
 להקדיש נכס . 2. הא� מכירת שטרי חוב היא מדאורייתא או מדרבנ
. 1: המאמר מוכיח שיטות אלו תו� דיו
 במספר סוגיות

הא� תופס לבעל . 4. מה די
 מזיק שעבודו של חבירו. 3. כור נכס שמשועבד לו לאחר מועד הפרעו
הא� מלווה יכול למ. 3. משועבד

הא� נית
 לחזור משעבוד של . 6. הא� נית
 לגבות מנכסי� משועבדי� של גר שמת ללא יורשי�. 5. חוב במקו� שאינו חב לאחרי� קנה

  ".דאיקני"

  הרב ניר ורגו�/ בשטרות" מוכח מתוכו"די� 

  .הא� נית� לפתור חוסר בהירות בשטר חוב באמצעות עדות בעל פה של אחד החתומי� בו שיסביר את הכוונה, ד� בשאלההמאמר 



  חמדת הארץ ו

 

4 

 בגט עצ� הכתיבה . חילוק בי� גט לשטר חובומסקנתו שיש, "מוכח בתוכו"המאמר פותח בדיו� הא� ישנו צור� שהשטר יהיה 

שה� שטרי , בשטרי חוב, לעומת זאת. תוב בשטר נית� להיווע� בעדי� אלא שיש להסתפק א� לצור� הבנת הכ,יוצרת את הקניי�

ידי השטר � ידי העדי� החתומי� בשטר או על� א� על, השאלה המרכזית היא כיצד נוצר הקול, ראיה ועיקר תפקיד� ליצור קול

ילוק מהותי בינו לגט בדי� וממילא אי� ח, הסוברי� ששטר חוב הינו ג� כ� שטר קניי�, זאת בניגוד לשיטת חלק מהאחרוני�. עצמו

  .מוכח מתוכו

דבר . ולכ� יש להתחשב בדבריה� ולא רק בלשו� השטר, ע הכריע בשאלה זו שהעדי� ה� המפיצי� את הקול"שהשו, המאמר טוע�

כשיש בעיר שני יוס� ב� . 2. שטר שיש בו טעות בשמות כשר כשידוע שהייתה טעות סופר. 1: זה מוכח ממספר פסיקות שלו

. נית� לגבות בשטר שאי� בו זמ� כשבאו עדי� על זמנו. 3. כשיש עדי� על מי מה� הוא נכתב, שטר חוב על אחד מה� כשר, שמעו�

היה נית� , משמע שא� היה ידוע התארי� בחודש, לא נית� לגבות מלקוחות מחמת ספק, שטר שיש בו חודש ללא יו� בחודש. 4

  . לגבות

  דה�הרב יהודה / � במכירת שטרות"שיטת הרמב

 .א� שמכר את השטר, נחלקו הראשוני� מדוע יכול המוכר למחול על החוב. החוב מחול, מי שמכר שטר חוב לחבירו וחזר ומחלו

א� מדאורייתא החוב נשאר , נובעת מכ� שתוק� המכירה הינה מדרבנ� בלבד, � היא שהיכולת למחול על החוב"שיטת הרמב

, רק הראיה נמכרת ולא גו� החוב, תקנת חכמי� על מכירת שטרותו ג� לאחר וטוע� שלדעת, �"המאמר ד� בשיטת הרמב. אצלו

  .� במספר מקומות"הדברי� מדוקדקי� מלשונו של הרמב. וזוהי הסיבה שנית� למחול על החוב ג� לאחר מכירתו

רת שטרות ולמכי, � ההבדלי� בי� מכירת שטרות למכירת חוב במעמד שלושת�"מובני� לדעת הרמב, לאור הסבר זה, כמו כ�

  .בה� נמכר גו� החוב עצמו, בקניי� אגב

  הרב אוריאל אליהו/ ?מחילה או איסור,  הפקעה–שמיטת כספי� 

המאמר טוע� שנית�  ". שמוט כל בעל משה ידו,וזה דבר השמיטה: ")דברי� טו(  דכתיב,וינו בתורה על מצוות שמיטת כספי�ונצט

ה ו לא לוכאילו שהרי , ואי� כא� סיבת חיוב,ופוקעגו� החוב נשמט . 1: להבי� את מהותה של שמיטת כספי� בשלושה אופני�

ח ו ומכ,חובואת ה יש איסור לתבוע ו אלא שלמלו,חוב קיי� ועומדה. 3 .מחילהוכמו , פרעו כאילו , שהיה חוביפ� לע�א�. 2 .כלל

  .ו לשל� מעצמרי�צינו וה או ג� הל,ה לבקש את חובווהאיסור שיש למלו

הא� המלווה יכול לגרו� בכוח ללווה . 1:  מבאר המאמר מספר מחלוקות ראשוני� בדיני שמיטת כספי�על פי ההבנות הללו

כיצד פועל התנאי . 4. מדוע החוב נשמט ג� א� נשבע לפרוע. 3. נשמט חובווה לעשר שני� ומלש מהי הסיבה. 2. שיפרע מעצמו

למרות שלא  ,"פרוזבול היה ואבד" במיגו דט השביעיתהתנה שלא תישמ ש לומרנאמ�המלווה מדוע . 5. שלא ישמטנו בשביעית

הא� מי שעבר וגבה את . 7.  או רק מה שכנגד המשכו�,וה על המשכו� אינו משמט כלו�וא� מלה. 6. אומרי� מיגו להוציא ממו�

  .חובו לאחר השביעית צרי� להחזיר

  ל"מר� הגאו� הרב שאול ישראלי זצ/ בעניי� עד המסייע לפטור משבועה

, המאמר ד� במחלוקת זו. יכול לפטור אותו ממנה, בשאלה הא� עד המסייע למחוייב השבועה" נימוקי יוס�"ש וה"הראנחלקו 

עניינה של השבועה הוא , ש שעד המסייע פוטר משבועה" לדעת הרא.ומבאר שהיא תלויה בשאלה מהי מהותה של השבועה

 כל זה מלבד שבועת .מטרת השבועה היא בירור המציאות" יוס�נימוקי "ואילו לדעת ה, שנועד לגרו� לנתבע לשל�, אמצעי לח�

  . ג� את הוכחות וקושיות החולקי�, המאמר מסביר על פי חקירה זו. שמטרתה לכולי עלמא היא בירור המציאות, השומרי�

אנו , עדוהיה חייב שבועה ג� ללא ה, הא� במקרה של עד מול עד, �"מביא המאמר את מחלוקת תרומת הדש� והש, לאחר מכ�

שג� , המאמר מוכיח. וחיוב השבועה נשאר, או שכל כוחו הוא לסלק את העד שמולו, אומרי� שהעד המסייע פוטר משבועה

  .מחלוקת זו תלויה בחקירה על מהותה של השבועה

  א"ר הרב משה ארנריי� שליט"מו/ היל� בפקדו�

. לא חל עליו חיוב זה,  ל�במה שאני חיי" היל�"מר לו אול� במידה ואו, נתבע המודה במקצת התביעה חייב שבועת מודה במקצת

 אפילו כשהנתבע אינו נות� את ,"היל�"המאמר עוסק במחלוקת הראשוני� א� בהודאה במקצת בפיקדו� יש פטור משבועה מדי� 

  .הפיקדו� מיד אחרי הודאתו
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וטוע� בתחילה שבכ� , או משעת האונסא� חיוב שומרי� חל משעת משיכה , .)כתובות לד(הדיו� במאמר מתמקד בשתי הלישנות 

ולכ� , הרי שאיננו רואי� את הפיקדו� כאילו הוא ברשות המפקיד, לפי הדעה שחיוב השבה הוא משעת משיכה: תלויה המחלוקת

� על. וא� כ� ההודאה בו איננה מחייבת, הפיקדו� עדיי� ברשות המפקיד, ולפי הדעה שהחיוב משעת אונס; יש צור� בנתינה מידית

 שמה� משתמע שאי� צור� בנתינה מידית על מנת להיפטר משבועה מדי� :)ק; .בבא מציעא ה(שהסוגיות , זה מישב המאמרפי 

  . סוברות שהחיוב הוא משעת האונס, "היל�"

אלא שיש כא� חיוב , אי� המשמעות שעד אז אי� חיוב כלל, שג� לדעה שהחיוב הוא משעת האונס, אול� בהמש� מוכיח המאמר

 שה� יכולי� להחשיב את ההודאה בפיקדו� כהודאה –בלא אחריות נכסי� או חיוב לשל� א� ייגנב ,  החפ� עצמולהשיב את

  .שמחייבת שבועה א� אי� נתינה מידית, בחיוב

  א"ר הרב יוס� כרמל שליט"מו"/ לא פרעתי"כאומר " לא לוויתי" כל האומר

המשפיעי� על , ו� ג� הא� בטענת� מסתתרי� דברי� נוספי�עליו לבח, כאשר בית הדי� בא לבדוק את טענות התובע והנתבע

יכול לתבוע שבועה מהצד , והיא הא� מי שהוחזק כפר� בטענתו, המאמר ד� בשאלה אחת הנוגעת לסוגיה זו. מעמד� בבית הדי�

ה מחלוקת ישנ. שהדי� הוא שחייב לשל�, ובאו עדי� שלווה א� פרע, שלא לווה כללטוע� מדובר במקרה בו הנתבע . שכנגדו

  .או מכוח שהוחזק כפר� עקב הכחשת העדי�, ראשוני� הא� חיובו הוא מכוח ההודאה שלא פרע

א� , שכ� אי� צור� באמירה זו והיא רק תוספת דברי� בעלמא, אינה נחשבת כעדות גמורה, שאמירת העדי� שפרע, המאמר מחדש

שכ� יכול לטעו� שהעדי� שאומרי� שפרע זוכרי� טוב (הודאתו לבד שלא פרע אינה מספקת כדי שלא נחייב את התובע שבועה 

  .ולכ� צרי� את העובדה שהוחזק כפר� על ידי עדי�, )ממנו

  הרב ידידיה כהנא/ ? גלגול או ריעותא– שבועת מודה במקצתבחיוב ה

טענת יסוד השבועה הוא חולשת � "� והרמב"וטוע� שלדעת הרמב, המאמר ד� בשאלה מה היסוד לחיוב שבועת מודה במקצת

� והגאוני� היא שחיוב הנתבע במקצת התביעה הוא הבסיס "ואילו שיטת הר, שהרי הודה בחלק מהתביעה, הנתבע ביחס לתובע

  .כלומר גלגול של חיוב השבועה על חיוב התשלומי�, להפעלת השבועה

כאשר חיוב , ועת מודה במקצתהא� יש שב. 1: מתו� עיו� בשאלות הבאות) וכ� ד� בנפקא מינות נוספות(המאמר מגיע למסקנא זו 

. הא� בתובע מקצת יש חיוב שבועה. 2". מתו� שאינו יכול להישבע משל�"אלא מדי� , התשלומי� במקצת אינו נובע מתו� הודאה

הא� כשהודה במקצת ועברה שביעית נשאר . 4. הא� הודאה בחיוב שמותנה בשבועת התובע מחייבת שבועת מודה במקצת. 3

  .� הודאה בממו� שאינו יכול לכפור בו גוררת אחריה חיוב שבועת מודה במקצתהא. 5. חיוב השבועה

  הרב אריה כ�/ ? אמצעי בירור או פסק די�–חיוב בשבועה 

 שנועד לבירור המציאות על מנת ,זהו אמצעי ראייתי� "וטוע� שלדעת הר, המאמר ד� בשאלה מהי מטרתו של החיוב בשבועה

שישנו חיוב או פטור של ממו� א� ג� , זוהי כבר הפסיקה עצמה� "ואילו לדעת הש,  מסופקי�יהיה לפסוק את הדי� במצבי�נית� ש

  . מתקיי� איננווללא קיו� השבועה ג� הממו�, שבועהבחיוב 

די� שבועת היורשי� . 2. עד המחייב שבועה מול עד הפוטר משבועה. 1: � תו� דיו� בנקודות הבאות"המאמר מוכיח את שיטת הר

. 5. שבועת מודה במקצת לאחר חיוב מכוח תקנת נגזל. 4. בתביעת שבועה לאחר השמיטה" לא יגוש"איסור . 3. י�ביורשי היורש

  .ספק הכחשה בי� העדי� לנתבע שגור� לפטור מממו� א� לא משבועה

קבל על עצמו הא� יש חילוק בי� מוחל על חיוב ממוני בבית די� לבי� מ. 1: � מוכחת במאמר תו� דיו� בנקודות הבאות"שיטת הש

הא� אד� . 3. הא� חיוב בשבועה נחשב לביצוע פסק די� לעניי� טעות בשיקול הדעת. 2. לעניי� ההגדרה כגמר די�, שבועה

הא� אד� יכול . 4. נפטר ג� מהשבועה או שלא, )שדינ� שמסלקי� אות�(ומלבד זו יש שני עדי� כנגד שני עדי� , שנתחייב שבועה

  .לטענה שתפטור אותו משבועה, עהלחזור בו מטענה שחייבתו שבו

  הרב אבישי נת� מייטליס/ גדר עד אחד בממו� ועד המסייע

  .א� מחייב את הנתבע שבועת התורה, עד אחד אינו מספיק על מנת לחייב ממו�

, או שאינו נאמ� כלל, אלא שהוא נאמ� לחצאי�,  הא� יש עליו תורת עד–המאמר חוקר בשאלה מהו גדר הנאמנות של עד אחד 

  .ורק התורה חידשה שמי שהוא מעיד עליו חייב שבועה
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וטוע� שיש בזה מחלוקת ראשוני� הא� עדותו הינה רק סיוע לבעל , מתו� כ� יוצא המאמר לדו� בגדר עד המסייע לפטור משבועה

  .או שהיא מהווה תחלי� לשבועה, דינו מפני העדות שנגדו

  .ותולה זאת בחקירת גדר עד אחד, "ברי"רי� התובע לטעו� כמו כ� ד� המאמר בשאלה הא� כדי שהעד יחייב שבועה צ

  .שבשל הריעותא שבה יכולה רק לחזק טענות, אלא עדות ממש,  שעד אחד אינו מהווה רק חיזוק לטענות, טוע� המאמרלסיו�

  הרב אבישי נת� מייטליס/ אמתלא בממו�

 אלא א� כ� חזרתו מטענתו אינה מנוגדת להודאתו ולטענתו ,כי אד� איננו יכול לחזור בו מהודאתו,  עולה.)בבא בתרא לא(מהגמרא 

המבררת , א חסו� בשאלה הא� אד� יכול לחזור בו מהודאתו בממו� באמצעות אמתלא"ש הלוי ומהר"נחלקו מהר. הראשונית

  .מדוע הוצר� להודות בחיוב שאינו קיי�

, ההודאה הראשונה יצרה חזקת חיוב. 1:  לנמק זאתומביא שני אופני�, מדוע אי� לקבל טענת אמתלא, המאמר חוקר בסיבת הדבר

הצד השווה שבשני הצדדי� . טענת האמתלא אינה טובה דיה על מנת לעקור את הודאתו. 2. ושוב אינו יכול להפטר אלא בראיה

  .ידי אמתלא לעקור את ההודאה הראשונה שהייתה הודאה גמורה�הוא שהטוע� רוצה על

כגו� טענת , שמבקשות לטעו� כי כלל לא הייתה הודאה מחייבת וברורה,  נוס� של טענותשישנו סוג, לאחר מכ� מראה המאמר

  .כיוו� שטענת� היא שכלל לא הייתה הודאה טובה, וה� לכולי עלמא מועילות, השטאה והשבעה

  �"הרב דניאל כ/ חשוד על השבועה

מאמר  עוסק בשני ענייני� הנוגעי� להלכה ה. הלכה פסוקה היא שהחשוד על השבועה אינו נשבע את השבועה שהוא מחויב בה

  .ומביא מחלוקת ראשוני� בשאלה א� חשוד לשבועה פסול מ� התורה או מדרבנ�, בחלקו הראשו� ד� המאמר במקורו של הדי�. זו

דינה כחיוב רגיל בשבועה או שמא עניינה , בחלקו השני ד� המאמר בשאלה הא� במקרי� שבה� מוטלת השבועה על הצד השני

 א� .1: ה"� לרמ"ומראה שהדבר תלוי במספר מחלוקות בי� הרמב, הפיס את דעתו של החשוד לפני שהוא מפסיד את ממונורק ל

א� אד� יכול להפו� . 3. חשוד יפסיד את הממו�" נשבע ונוטל"א� . 2. שומר שהוא חשוד חייב לשל� כיוו� שאינו יכול להישבע

  .את עצמו לחשוד

  הרב אריה כ�/ ?ו הכללת שבועה יצירת שבועה א�גלגול שבועה 

 של המאמר ד� במהותו.  לשבועה המקוריתרשאי התובע לגלגל עליו שבועה על תביעות נוספות מעבר, כל מי שמתחייב שבועה

לה דיני� יש  ש,חיוב בשבועה נוספת מעבר לשבועה המקוריתגלגול שבועה הנו די� ש סובר ש"שהראוטוע� , גלגול שבועה

 שסובר שגלגול שבועה מהווה חלק בלתי נפרד מהשבועה ,�" לעומת הר;לכ� ג� קשה יותר ליצור אותוו, קלי� יותר, משלה

   .ליצור אותויותר וכ� כיוו� שזה רק הכללה קל ,  ודיניו זהי� לחלוטי�,המקורית

 נית� לגלגל הא�. 2. בגלגול שבועה" מתו� שאינו יכול להישבע משל�"הא� יש די� . 1: בחקירה זו תלויות מספר מחלוקות

הא� יש מי שסובר שצרי� דרישה מפורשת . 3. או כאשר התובע טוע� שמא ואי� לו רגליי� לדבר, שבועה כאשר הנתבע טוע� שמא

. הא� נית� לגלגל שבועה על מי שהעדי� לשל� ולא להישבע את השבועה המקורית. 4. מצד התובע על מנת לחייב בגלגול שבועה

  . הא� נית� להפ� על התובע גלגול שבועה דאורייתא. 6. ועיל ג� לפטור מגלגול שבועההא� פטור מפורש משבועה מ. 5

  א"ר הרב משה ארנריי� שליט"מו/ יסודות די� ערב

א� במקרה של ערב ,  פוסקת שנית� להיות ערב במלווה בריבית של גוי לישראל במקרה של ערב רגיל:)עא(הגמרא בבבא מציעא 

  . קבל� הדבר אסור

וטוע� שמחלוקת הראשוני� בשאלה הא� האיסור במקרה של ערב ,  ביסודות של די� ערב על בסיס החילוק הזההמאמר עוסק

פי הערב הוא � תלויה בשאלה א� מה שנתחדש בדי� ערב קבל� הוא שכאשר אד� נות� ללווה על, קבל� הוא מדאורייתא או מדרבנ�

הוא שיש יכולת ) אפילו קבל�(או שכל מה שנתחדש בדי� ערב , )ואז מוב� שיש כא� איסור דאורייתא(כאילו נות� לערב עצמו 

  .או תמורת הנאה, לערב להתחייב בדברי�

זרוק מנה לי� ואתקדש ", "ת� פרוטה לפלוני ואתקדש אני ל�"לאחר מכ� מראה המאמר את השלכותיה של מחלוקת זו על סוגיות 

  .פי הערב נחשבת לנתינה לערב� � נתינה עלשג� כ� תלויות בשאלה הא, "ת� פרוטה לפלוני ואלווה ל�"ו" ל�



  תקצירים
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  הרב אריה סט/ ? פדיו� הקרקע או פירעו� החוב–שומא הדרא 

שפירושו שהלווה רשאי לפדות מחדש את קרקעותיו שנגבו על ידי , "שומא הדרא" מחדשת את די� .)לה(הגמרא בבבא מציעא 

  :ומציע שתי הבנות, המאמר חוקר את יסוד די� זה. בחובוהמלווה 

א� ישל� לו עליה ויחפו� לפדות , הוא חיוב חכמי� על המלווה למכור את הקרקע ללווה" שומא הדרא"ש היא שדי� "ת הראדע

הוא שהקרקע נגבית " שומא הדרא"היא שדי� " מגיד משנה"� וה"דעת הרמב, לעומת זאת. ידי רכישה חדשה�אותה ממנו על

  .שר יפרע הלווה את חובו המקורי תשוב הקרקע לרשותווכא, למלווה בתנאי שהלווה לא יפרע את חובו בינתיי�

הא� יש . 2. או כשווי בשעת הגביה, הא� התשלו� בפדיו� הוא כפי השווי העכשווי. 1: בהבנות השונות תלויות מספר מחלוקות

ההלוואה ישל� כפי , י המלווה שלו"נגבתה ג� מהמלווה ע, הא� כאשר הקרקע שנגבתה מהלווה. 3. בלוקח" שומא הדרא"די� 

  .המלווה או הלווה, מי נחשב למוחזק. 5. הא� צרי� לבצע מעשה קניי� חדש. 4. הגבוהה

  �"הרב דניאל כ/  בי� התחייבות לקניי�–" דאיקני"

מחדשת שאד� יכול לשעבד נכסי� שאינ�  .)ד� קנז(הגמרא בבבא בתרא , למרות לשהלכה אי� אד� מוכר דבר שאינו ברשותו

. 1 :ומעלה ארבע אפשרויות לכ�, המאמר חוקר בסיבת העדיפות של שעבוד מקניי� לעניי� זה ".דאיקני "שעבוד זה נקרא. ברשותו

, שעבוד הוא כקניי�. 3.  על גו� האד�התחייבותכיוו� שזו , שעבוד עדי� מקניי�. 2. קניי
 חלקיכיוו� שהוא רק , שעבוד עדי� מקניי�

 לכשיהיה התחייבות להשתעבדונית� לעשות , שעבוד הוא כקניי�. 4. עול� ששעבוד יועיל בדבר שלא בא לתקנת חכמי�א� ישנה 

  .בעול�

הוא תקנה " דאיקני"ה נוקטי� באפשרות אחת ש"� והרמ"ומראה שהרשב, המאמר ד� בשיטות הראשוני� והאחרוני� בנושא

עבוד יכול לחול על דברי� שבא לידי ביטוי בכ� שש, ואפשרות נוספת שיש יתרו� לשעבוד על פני קניי�). 3אפשרות (דרבנ� 

  ).1אפשרות (המאמר מסביר זאת בכ� ששעבוד הוא קניי� חלקי . שקניי� אינו חל עליה�

תו� דיו� בשיטות , "דאיקני"א בשאלה הא� נית� לחזור בו משעבוד של "� והרשב"המאמר ממשי� לדו� במחלוקת הרמב

ומגיע למסקנא שמחלוקת� תלויה בהבנות ") קצות החוש�"� ו"הש, ט"המהרי, "מחנה אפרי�"ה(האחרוני� בביאור מחלוקת� 

  .כאשר נית� להסביר אותה בכמה אופני�, השונות של השעבוד שהוצעו

  הרב דניאל לוי/ ? קניי� או זכות גבייה–" דאיקני"שעבוד 

 קניי� לצור� והיא מדוע יש צור� לבצע, אול� יוצא מנקודת מבט שונה, "דאיקני"ד� במהות השעבוד של , כקודמו, מאמר זה

בשאלת קדימויות גביה של שתי " גידולי תרומה"וה" קצות החוש�"כבסיס לחקירה מובאת מחלוקת� של  .החלת שעבוד זה

נועד כדי " דאיקני"נראה שהמחלוקת תלויה בשאלה הא� הצור� ב. "דאיקני"כאשר רק לאחת מה� השתעבד הלווה ב, הלוואות

  .ורק מסיבה טכנית לא נית� לגבות�, השעבוד חל בכל מקרהאו ש, להחיל שעבוד על הנכסי� העתידיי�

שלכולי עלמא נדרש , מעלה המאמר אפשרות, לא מוב� מדוע לדעה השניה צרי� קניי� לצור� החלת השעבוד, היות ולפי הסבר זה

כאשר באי� , ניי�א� נחלקו האחרוני� הא� יש שעבוד נכסי� ללא ק, קניי� על מנת לגבות מלקוחות נכסי� שנקנו לאחר ההלוואה

  .אפשרות זו מבוססת ומודגמת במאמר. לגבות מהלווה עצמו

  הרב יחיאל פריימ�/ בגדרי הרשאה" בית יוס�"� וה"שיטת הרמב

: המאמר ד� בשאלה מכוח מה פועלת ההרשאה. הרשאה פירושה נתינת רשות לאד� אחר לגבות חוב או פיקדו� שלו מידי החייב

  .הקנאת החוב למורשה או שילוב בי� השניי�, חהא� עניינה מינוי המורשה לשלי

בחלקו השני עובר המאמר לדו� . א"� והרשב"הרמב, ה"הרז, התוספות: בתחילה ד� המאמר בשיטות הראשוני� השונות בנושא

  .�"בשיטת הרמב" בית יוס�"תו� התמקדות בהבנתו של ה, � בגדרי הרשאה"בשיטת הרמב

,  קניי� גמוריש שבהרשאה והיא, שונה מכל שיטות הראשוני� האחרות" ית יוס�ב"� וה"המאמר מגיע למסקנא ששיטת הרמב

על פי מסקנא זו  . אלא את הזכויות שיש לו בו לתבעו בדי� ולהוציאו מיד הנפקד, מקנה למורשה את כל הממו�� המרשהאלא שאי

  .ת�ומתורצות כל הקושיות בשיט ,ע"� והשו"של הרמב כל פסקיה� י� אי� מתיישבמראה המאמר
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  הרב מנח� קופרמ�/ א"בי� ערב לקבל� בשיטת הרשב

, שנית� לפנות אליו רק במידה שאי אפשר לגבות את החוב מהלווה, האחד הוא ערב רגיל. ישנ� שני סוגי� עיקריי� של ערבות

� בפסקי על בסיס עיו, במאמר זה נטע�. שנית� לגבות ממנו את החוב ג� לפני שניסו לגבות מהלווה, והאחר הוא ערב קבל�

הערב . אלא בעצ� מטרת העמדת�, שההבדל בי� הערב והקבל� אינו רק ברמת חיוב� כלפי המלווה, א בדיני ערב וקבל�"הרשב

מעמיד , לעומתו, הקבל�. א� אינו מתחייב לדאוג באופ� אישי לפירעו� החוב, מתחייב להעמיד למלווה נכסי� במקו� נכסי הלווה

  .דאוג באופ� אישי לפירעו� החובאת עצמו לרשות המלווה ומתחייב ל

 המלווה –שכאשר הלווה מסרב לרדת לדי� מפאת אלימותו או שברח למדינת הי� , א"הראיה המרכזית להסבר זה הוא פסק הרשב

הערב אינו משועבד למלווה כאשר בעיית הגבייה אינה , לאמור. וזה שונה ממצב בו אי� ללווה נכסי�, אינו יכול לתבוע את הערב

  . אלא אישיתממונית

לא יכול המלווה לתבוע את , כאשר יש ללווה נכסי�. 1: א בדיני ערב וקבל�"על בסיס זה מתבארי� פסקי� נוספי� של הרשב

לא נית� לתבוע . 3. לא נית� לתבוע את הקבל� כאשר הלווה רוצה לשל�. 2". ממי שארצה אפרע"אפילו התנה מראש , הערב

  . עצמו יש רק זיבוריתכאשר ללווה, מהקבל� לשל� מבינונית

 אינו נפטר מחובו –לווה שפרע לערב . 1: מתבארי� ג� כמה מדיני ערב וקבל� שנפסקו להלכה, א"על פי הבחנה זו בדברי הרשב

א� נאמ� ,  אינו נאמ� לפטור את הקבל� כלפי המלווה–לווה שטע� שפרע . 2.  נפטר–לווה שפרע לקבל� , לעומתו. כלפי המלווה

א� אלימותו הייתה ידועה , א הסוברי� שבלווה אלי� נית� לגבות מ� הערב"ג� לדעת החולקי� על הרשב. 3 .לפטור את הערב

  .משו� שעל המלווה היה להעמיד קבל�,  הערב פטור–מראש 

  הרב יונת� ארנברג/ �"שעבוד הערב לשיטת הרמב

, המאמר מגיע למסקנה. א בשיטתו"נת הגרבדגש על הב, �"פי הרמב�המאמר ד� באופ� החיוב של ערב ביחס לדיני אסמכתא על

זאת לעומת דברי . אלא שההתחייבות היא לפירעו� חוב הלווה, שכ� הערב מתחייב מיד באופ� ודאי, שאי� בערבות אסמכתא

, כלומר ערבות היא אסמכתא, מה� עולה שכל התחייבות הערב מותנית בכ� שאי אפשר יהיה להיפרע מהלווה, א"ד והרשב"הראב

  .אה או הקניי� גורמי� לכ� שתחולאלא שההנ

הא� מועיל תנאי . 2. הא� בלווה אלי� נית� לתבוע ישירות את הערב. 1: הבנות שונות אלו יוצרות מספר נפקא מינות בדיני ערב

  .הא� ערבות על תנאי חלה. 3. שיפרע הלווה ממי שירצה תחילה

  הרב איתמר בלאוגרונד/ � בנזקי שכני�"שיטת הרמב

 יש גדר ל"למושגי� הנ, �" היא שלשיטת הרמבהטענה המרכזית. � בחזקת תשמישי� ובנזקי שכני�"טת הרמבהמאמר ד� בשי

יהיו ש על מנת,  שיש לחכמי� סיבה לתק� באופ� שונה את יחסי השכנותזאת מכיוו�. שאיננו דומה לשאר חזקות ונזקי�, חדש

ולכ� לבעלי� יש , ותר לשכ� לעשות בשל חברו אלא א� מזיקול שמ" קבעו חזמשו� כ�. � שכל שכ� מזיק לשכנווכ� משו, תקיני�

  .מחל על זכות זו –א� ברגע שראה ששכנו משתמש ושתק , זכות מחאה כלפי שכנו

מספיקה על מנת לזכות בזכות השימוש , בלי טענה, מחילה לאלתר. 1: �"פי יסוד זה מבאר המאמר מספר פסיקות של הרמב� על

אי� דיו� , בבבא בתרא" חזקת הבתי�"המובאות בסו� פרק , וסול� קט�, מרזב ומזחילה, צאת זיזבסוגיות הו. 2. ובזכות להזיק

 וכל הדיו� הוא רק ביכולת לכפות את –� כשהבעלי� שותק " כיוו� שזכות זאת קיימת תמיד לרמב–בעצ� היכולת להשתמש 

  .הבעלי� שלא לבנות כנגדו

  הרב אבישי ונונו/ קניי� שותפות

ואילו , � סובר שאינ� יכולי�"רמבה: השתת� לעניי� חלוקת הרווחי� בלבדא� שותפי� יכולי� ל, ד"הראב� ו"נחלקו הרמב

, ומבאר שלשיטתו קניי� סודר אינו יכול ליצור התחייבות לעשות מלאכה, �"המאמר ד� בשיטת הרמב. ד סובר שיכולי�"הראב

  .ודר סרק בקניי�אלא , נו די� כללי בקנייני�אי" קניי� דברי�"המאמר מחדש ש". קניי� דברי�"של עקב החיסרו� 

 ומוכיח מתו� עיו� במקור –יכול השות� השני לעבוד ולהרוויח לעצמו , ששות� שחלה, �"ד� המאמר בפסק התשב, בחלקו השני

רק שהדברי� אמורי� , "נתיבות המשפט"בניגוד לדברי , שפסיקה זו מבוססת על כ� ששותפות לרווחי� בלבד אינה חלה, הדברי�

  .לעניי� היכולת לבטל את השותפות



��	�����������
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  א"ר הגאו� הרב זלמ� נחמיה גולדברג שליט"מו

  דיי� בבית הדי� הגדול בירושלי�

  

  *קיו� שטרות מדרבנ�

  

   פתיחה.א

 כלומר בהוכחה לכ� שחתימת העדי� בשטר הנה אמיתית – מלמדת אותנו שהצור� בקיו� שטרות .)גיטי� ג; .כח; :כתובות כא(הגמרא 

  : מסבירה לנו מדוע מדאורייתא אי� צור� בקיו� חתימות העדי�.)ג(הגמרא בגיטי� .  הוא מדרבנ� בלבד–יפת ולא מזו

 נעשו כמי –עדי� החתומי� על השטר : קישליש דאמר ר, יש לקישכדר, בדי� הוא דבקיו� שטרות נמי לא ליבעי

  .ורבנ� הוא דאצרו�, י�דית שנחקרה עדות� בב

, וקשה. שוב אי� צור� מהתורה בקיו� מחדש, ששעת החתימה על השטר נחשבת לשעת הגדת העדותשהיות , מדברי הגמרא עולה

פה � כמו שעד שהעיד בעל,  אינ� יכולי� לחזור בה�– היא שלאחר שחתמו העדי� על השטר 1משו� שמשמעות דברי ריש לקיש

  ? יה רק מדרבנ�א� מדוע זו הסיבה לכ� שהצור� בקיו� החתימות יה, אינו יכול לחזור בו מעדותו

ונראה לומר ". דלא חצי� איניש לזיופי"שהסיבה לכ� שמדאורייתא אי� צור� בקיו� החתימות היא , )ה נעשה"ש� ד( 2י"לכ� אומר רש

 לכ� שהצור� בקיו� הנו הוכחהאלא ל,  מדוע אי� צור� בקיו�סיבהל אי� הכוונה" נעשה כמי שנחקרה"שבדברי הגמרא , בכוונתו

והרי עדיי� ,  שמורה על כ� שהדיו� בחתימה נגמר–" נחקרה"� היו צריכי� קיו� מדאורייתא לא היה שיי� לומר שכ� א, רק מדרבנ�

  .שאי� חוששי� לזיו�, י"וכפי שאמר רש, הסיבה לכ� היא אחרת לחלוטי�. יש צור� בקיו�

  שיטת רב שרירא גאו
. ב

אלא ג� בשטר שנחת� בידי הלווה ,  א� הוא חתו� בידי עדי�ולא רק, י יוצא שאי� חשש זיו� מ� התורה בשו� שטר"לפי דברי רש

 שעליו אומרת הגמרא – סובר שיש חילוק בי� שטר שנחת� בידי עדי� )סט' מובא בטור סי(רב שרירא גאו� , לעומת זאת. 3עצמו

שלגביו ,  של הלווהלבי� שטר שנעשה בכתב ידו, ידי השוואת חתימות העדי� לחתימת� בשטר אחר� שנית� לקיימו על.)כתובות כ(

  : הדי� הוא

 אבל א� קיימוהו משני שטרות , מקיימי� אותה על פי עדי� שיעידו בבית די� שהוא כתב ידו:וכתב רב שרירא גאו�

  . היכא דאיתמר איתמר היכא דלא איתמר לא איתמר, כיו� דקיו� שטרות דרבנ�,לא –או משתי כתובות 

א� בשטר , קיומו הוא רק מדרבנ� –ות השוני� היא שדווקא שטר בחתימת עדי� מדבריו עולה שהסיבה לחילוק בי� סוגי השטר

ידי � וצרי� לקיימו דווקא על, ידי השוואת חתימות אינה מספיקה� ולכ� צורת הקיו� על, בחתימת ידו יש צור� בקיו� מ� התורה

  .עדי� שיכירו את כתב היד

  :ומבאר את החילוק בי� שטר בחתימת עדי� לשטר בכתב ידו, � את דברי רב שרירא גאו)ק יב"סט ס' סי(� "כ� ג� מסביר הש

דעדי� החתומי� על השטר כמי , כיו� דקיו� שטרות מדרבנ� ומדאורייתא לא בעי קיו�,  רב שריראאמרקכי דה

 – ומטעמא דקיו� שטרות מדרבנ� הקילו לקיי� משני שטרות או משתי כתובות,  דמיי�דית שנחקרה עדות� בב

                                                           
. רבנו עבר על המאמר ונת� את אישורו. ה את שיעורי רבנו שניתנו בכולל"כחלק מתכנית להוציא לאור בע, ידי רבנו�עיבוד של שיעורי� שניתנו בכולל על *

בתוספות של מקור� , הערות המופיעות בסוגריי� מרובעות,  הערות רגילות ה� מדברי רבנו שנאמרו בשיעור.בעריכת מאמר זה השתת� הרב דורו� אלו�

 .העורכי�

  .:כפי שמוכח בכתובות יח 1

  ).ה דינא"ד: כתובות צב(וכ� כתוב בתוספות  2

 ].שג� הצור� בקיו� שטר בכתב ידו הנו רק מדרבנ�, )ק ה"מו ס' סי" (קצות החוש�"וכ� כותב [ 3
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ולא שיי� , שהרי בא לחייב את הלוה עצמו, אבל בכתב יד דמדאורייתא בעי קיו�, � בשטר איתמרהיכא דאיתמר כגו

     .4 דמי לא איתמרי�דית כא� לומר כמי שנחקרה בב

וממילא בשטר ,  לכ�הסיבהאלא ,  לכ� שהקיו� הוא רק מדרבנ�סימ
אינו " נחקרה"עולה ש, � בהסבר רב שרירא"לפי דברי הש

מדוע העובדה ששעת , אלא שלפי זה חוזרת השאלה ששאלנו לעיל.  הקיו� נדרש מ� התורה–אי� בו עדי� שחתו� בידי הלווה ו

נראה שכוונת הדברי� היא שיש ? חתימת העדי� נחשבת לשעת הגדת העדות גורמת לכ� שמדאורייתא אי� צור� בקיו� החתימות

  .ונבאר הדברי�. יד עליה�א� בדברי� שה� לא התכוונו להע, גזרת הכתוב להאמי� לעדי� בכל דבר

  : פוסקת.)בבא מציעא ב(המשנה 

כולה ":  וזה אומר"כולה שלי": זה אומר. "אני מצאתיה":  וזה אומר"אני מצאתיה": זה אומר, שני� אוחזי� בטלית

   .ויחלוקו, זה ישבע שאי� לו בה פחות מחציה וזה ישבע שאי� לו בה פחות מחציה. "שלי

הסיבה שאנו מצריכי� , כלומר" !חשיד נמי אשבועתא –מיגו דחשיד אממונא : ונימא: ":)ה(על עצ� השבועה מקשה הגמרא 

הרי א� אנו ? וא� כ� מדוע תועיל השבועה, אות� להישבע היא משו� שאנו חושדי� בכל אחד שניסה לגזול את הטלית מחברו

  !עלינו לחשוד בו שהוא עלול להישבע לשקר, חושדי� במישהו שהוא גזל�

כלומר שייתכ� שהוא ניסה לתפוס , "חיישינ� שמא ספק מלוה ישנה יש לו עליו"מצד ,  היא שיש תועלת בשבועה.)ו(מרא מסקנת הג

 בעתיד שבאמת חברו אינו חייב לו יחזיר לו רבמחשבה שא� ייזכ, מחמת שהוא חושב שחברו חייב לו כס�, את טליתו של חברו

  :שכ�, לכ� אנו מצריכי� אותו להישבע. את הטלית

   .  ליתיה בחזרה–שבועה ,  איתיה בחזרה–ממו� ? מאי טעמא. ולא פרשי מספק ממונא, פרשי אינשי מספק שבועה

אבל בגזל� ודאי וכופר בפקדו� ",  שדי� זה אמור רק כשיש חשד בעלמא של גזלה)ה ספק מלוה"ש� ד(על מסקנה זו מעירי� התוספות 

אנו תולי� להכשיר , שכ� א� כשאנו רק חושדי� בו שגזל, ולכאורה קשה ."אי� להכשיר מטע� שמא ספק מלוה ישנה יש לו עליו

? על מנת להכשירו לשבועה" ספק מלוה ישנה"מדוע כשיש עדי גזלה לא נתלה ב, "ספק מלוה ישנה"בכ� שהוא עושה זאת משו� 

 לעדי� ג� בדברי� שה� לא אלא שמוכרחי� לומר שיש גזרת הכתוב להאמי�! הרי העדי� אינ� מעידי� על כ� שלא היה חוב קוד�

א� שהעדי� לא , ולכ� ברגע שיש עדי� על גזלה איננו תולי� בספק מלווה ישנה, ג� א� אי� בכ� היגיו�, התכוונו להעיד עליה�

  .הכחישו אפשרות כזו

זרת יש ג, ברגע שיש חתימה של שניי� על שטר ואנו אומרי� ששעת החתימה נחשבת לשעת העדות. כ� הדבר ג� בקיו� שטרות

  . א� שהחתימות עצמ� אינ� מלמדות אותנו שלא היה כא� זיו�, הכתוב להאמי� לחתימות

  : האומרת:)כתובות יח(דוגמה נוספת לכ� אנו רואי� מהמשנה 

א� יש עדי� שהוא "... פסולי עדות היינו", "קטני� היינו", "אבל אנוסי� היינו, כתב ידינו הוא זה": העדי� שאמרו

  .  אינ� נאמני�–תב יד� יוצא ממקו� אחר או שהיה כ, כתב יד�

זאת משו� ; א� שלפי דבריה� מעול� לא הייתה כא� עדות, העדי� אינ� יכולי� לומר שה� היו פסולי� לעדות בשעת החתימה

כגו� שעדות� הייתה , ויש גזרת הכתוב להאמי� לעדי� ג� על דברי� שלא אמרו, ששעת החתימה נחשבת כשעת הגדת העדות

  .5בכשרות

                                                           
הוא חולק על מה שכתב שקיו� , צרי� קיו� מדאורייתאששטר בחתימת יד הלווה מ, שא� שהוא מסכי� ע� דברי רב שרירא, � ש�"עיי� בהמש� דברי הש[ 4

שא� א� נאמר שג� ) ק ח"מו ס' סי" (קצות החוש�"סובר , לאיד� גיסא. וסובר שקיו� כזה מועיל ג� מ� התורה, ידי השוואת חתימות אינו קיו� טוב�על

ולא נית� , ידי סימני�� שכ� הוא נחשב לקיו� על, ואה אינו מועילידי השו� קיו� על, )וכפי שמובא בהערה לעיל(בכתב ידו הצור� בקיו� הוא מדרבנ� בלבד 

שכ� , יש לציי� שישנ� נפקא מינות נוספות לשאלה א� קיו� שטר בכתב יד הלווה הוא מדאורייתא או מדרבנ�. פי סימני��להעיד על בעל הדבר עצמו על

, בניגוד לדיני� אחרי�, תימת העדי� בשטר יכול ג� לדו� על השטר הזהמי שמעיד על ח: העובדה שקיו� שטרות נצר� רק מדרבנ� מולידה מספר קולות

וכ� נית� לקיי� שטרות שלא בפני , .)ש� כח(אד� נאמ� להעיד בקיו� שטרות על כתב יד שהכיר בקטנותו , :)כתובות כא(שבה� עד המעיד אינו יכול לדו� 

 )].� את הסיבה לכ� בעובדה שקיו� שטרות הוא מדרבנ�שתולי, ה מקיימי�"ועיי� ש� בתוספות ד; :בבא קמא קיב(בעל הדי� 

 א� בא ,בכל עד מפי עד: "כותב) ה הא דאמרינ�"ד: שבועות לב(� בחידושיו "הרמב). שמעתא ו פרק יד" (שב שמעתתא"נית� לראות את העיקרו� הזה ג� ב 5

וא� , כיו� דכבר נעשה מעשה בבית די� על פי עדותו: " עצמו כותב"שב שמעתתא"א� ה". וכ� קבלתי די� זה, אי� השני האומר בשמו נאמ� –הראשו� וכפר 

פי שלטענת העד שהעידו �על�א�, כלומר". ושוב אינו חוזר ומגיד,  זה הוי כהעיד עדותו בבית די�–כיו� דנגמר עדותו בבית די� , על פי שלא העיד בבית די�
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  קיו� חתימות בטענת זיו�. ג

,  מעלי� אפשרות)ה קיו� שטרות"ד. כתובות כח(אמנ� התוספות . הצור� בקיו� החתימות הנו מדרבנ� בלבד, כפי שראינו לעיל

 �א� מסקנת התוספות ש� היא שא� באופ� כזה ,  יהיה צור� בקיו� החתימות מדאורייתא–שכאשר בעל הדי� טוע� שהשטר מזוי

  .6וכ� דעת רוב הראשוני�, הוא רק מדרבנ� הצור� בקיו� –

ההוכחה . י היא שבטענת זיו� יש צור� בקיו� החתימות מדאורייתא"שדעת רש,  טוע�)נח' ע סי"אבה (ת"בשו" כתב סופר"אלא שה

 למי שהביאו, "בפני נכתב ובפני נחת�" שצרי� לומר –שמחלקת בי� מי שהביא גט למדינת הי� , .)בגיטי� (לכ� היא מהמשנה 

  ".יתקיי� בחותמיו – )שהבעל מערער שהוא מזוי�: י"רש(א� יש עליו עוררי� "א� , שאינו צרי� לומר זאת –מאר� ישראל 

  :כיצד נית� לקיי� את החתימות של גט זה )ה יתקיי�"ש� ד(י מסביר "רש

  .כשר –וא� יעידו העדי� על חתימת ידיה� או עדי� אחרי� יכירו חתימת� 

ולא כתב , או עדות אחרי� על כתב היד, אפשרויות לקיו� גט זה רק את עדות החותמי� על כתב יד�י הביא בתור "מכ� שרש

י לא נית� לקיי� את הגט באופ� "שלדעת רש" כתב סופר"מסיק ה, שנית� לקיי� את החתימות באמצעות השוואה לחתימות אחרות

ומכ� , ידי השוואת חתימות�  מהשיטות לעשות זאת עללא נית� לחלק –כאשר הקיו� נצר� מדאורייתא , כפי שראינו לעיל. הזה

  . יש צור� לקיימו מ� התורה–י סובר שכאשר יש טענת זיו� על שטר "שרש" כתב סופר"מוכיח ה

פי � על� א�, נית� היה לומר שדווקא בגט לא מועיל קיו� באמצעות השוואת חתימות העדי�, "כתב סופר"לולא דבריו של ה

, ובגט, 7ולא כקיו� באמצעות טביעות עי�, זאת משו� שקיו� כזה נחשב כקיו� באמצעות סימני�ו; שהקיו� נצר� רק מדרבנ�

  . סימני� אינ� מספיקי�, שהוא עניי� איסורי ולא עניי� ממוני

  .אפילו באיסורי דרבנ�, שסימני� אינ� מספיקי� באיסורי�,  סובר כשיטה זו)ט' כלאי� פרק ט הל(� "נראה שג� הרמב

  :ק באיסור חרישה בכלאי� בי� סוגי הבהמות השוני�� ש� מחל"הרמב

או חיה ע� ,  בי� בהמה ע� בהמה כחזיר ע� הכבש,שאחד טמא ואחד טהוראחד שור וחמור ואחד כל שני מיני� 

 על כל אלו לוקה מ� – או חיה ע� בהמה ככלב ע� העז או צבי ע� החזיר וכיוצא בה�, חיה כיחמור ע� הפיל

וא� , רי� שני מיני� שה� כלאי� בהרבעה אסורי� לחרוש בה� כאחד ולמשכ� ולהנהיג�אבל מדברי סופ... התורה

  .מכי� אותו מכת מרדות –עשה בה� מלאכה כאחד או מש� או הנהיג 

 האיסור –א� בשני מיני� טהורי� או טמאי� , שמ� התורה יש איסור חרישה יחדיו רק במי� טמא ומי� טהור, �"עולה מדברי הרמב

  .נ�קיי� רק מדרב

  :)טז' כלל ב סי(ש בתשובותיו "על כ� הקשה הרא

 – אבל שני מיני טהורי� או שני מיני טמאי�, דאינו לוקה אלא בטמאה וטהורה,  בכלאי הנהגה�"הרמבעוד כתב 

כי : אמר ליה רבי אבא לשמעיה":  דגרסינ� הת�,).עטחולי� ( אותו ואת בנו רקוכ� משמע בפ... וקשה ל�. אינו לוקה

וסימני� , אי� חוששי� לזרע האב: אלמא קסבר. עיי� להנ� דדמיי� להדדי ועייל לי,  כודנייתא בריספקמעיילת לי

אפילו הוו סימני� דרבנ� , היכא פשיטא דסימני� דאורייתא, וא� טמאה ע� טמאה ליכא איסור דאורייתא. "דאורייתא

  !סמכינ� עלייהו באיסור דרבנ�

ומגיעה למסקנה שאי� לחרוש בפרד , )שה� הכלאה של סוס וחמור( יחד בשני פרדי� הגמרא בחולי� דנה בשאלה א� נית� לחרוש

מהעובדה שסומכי� על סימני� לבדוק מי אמו של הפרד , כמו כ�. שאמו סוסה ואביו חמור יחד ע� פרד שאמו אתו� ואביו סוס

שא� האיסור הוא רק מדרבנ� , ש"ראעל כ� הקשה ה. מסיקה הגמרא שהסימני� הללו מועילי� מדאורייתא, לצור� איסור כלאי�

  !הרי לאיסור דרבנ� מספיקי� סימני� מדרבנ�?  אי� נית� להוכיח שסימני� מועילי� מדאורייתא–) �"כפי שטע� הרמב(

                                                                                                                                                                                                   
אנו רואי� שוב עיקרו� של חוסר .  שוב אינו נאמ� להכחיש זאת–ה שהעידו בשמו פי מ�כיוו� שכבר נעשה מעשה על, בשמו הוא מעול� לא אמר דבר זה

  .שכ� מעול� לא הייתה כא� עדות, א� שלטענת המכחיש אי� כא� חזרה, יכולת לחזור מעדות

 הוא ג� כאשר בעל הדי� טוע� ומוכיח שלדעת רוב� הגדול של הראשוני� קיו� שטרות מדרבנ�, שמביא את הדעות החולקות, )ק ט"מו ס' סי(� "עיי� בש[ 6

 ].שהשטר מזוי�

 ]. לעיל3שהובא בהערה " קצות החוש�"עיי� ב[ 7
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וייתכ� לומר שזוהי ג� שיטת . סימני� שאינ� מדאורייתא אינ� מועילי�, � ג� באיסור דרבנ�"שלדעת הרמב, לכ� מוכרחי� לומר

  .כיוו� שזהו עניי� איסורי,  סימני� אינ� מספיקי�– א� שהוא נצר� רק מדרבנ� –שבקיו� גט , י לעיל"רש

  �"שיטת הרמב. ד

  :סובר שכל ההסתמכות על שטרות הנה מדרבנ� בלבד, )ד' עדות פרק ג הל(� "הרמב

 –" י שני� עדי�על פ" : שנאמר, אלא מפי העדי�, לא בדיני ממונות ולא בדיני נפשות,די� תורה שאי� מקבלי� עדות

 , אבל מדברי סופרי� שחותכי� דיני ממונות בעדות שבשטר א� על פי שאי� העדי� קיימי�.מפיה� ולא מכתב יד�

  .וי�וכדי שלא תנעול דלת בפני ל

עניינה , "עדי� החתומי� על השטר נעשה כמי שנחקרה עדות� בבית די�"ש,  שהובאה לעיל.)גגיטי� (שכ� הגמרא , לפי זה קשה

 וזאת משו� שקיו� שטרות –ואי� צור� בקיו� מלא , "בפני נכתב ובפני נחת�"שמספיק לומר , ר מדוע הקלו בקיו� הגטלהסבי

  ? והרי מדאורייתא כלל לא נית� להסתמ� אפילו על קיו� מלא; הוא מדרבנ�

, � ורק מדרבנ� חוששי� שמהתורה אי� חוששי– שיש לחלק בי� השאלה א� חוששי� לזיו� )ק יד"כח ס' סי( �8"אומר על כ� הש

וא� שלפי זה אי� לכאורה כל נפקא מינה .  שמהתורה אי� מסתמכי� ומדרבנ� מסתמכי�–לבי� השאלה א� נית� להסתמ� על כתב 

או , שהוא כבר פסק ולא עדות, יש לכ� נפקא מינה במעשה בית די�, בשאלה א� מהתורה חוששי� לזיו� כאשר ממילא אי� שטר

ואי� צור� ; �" ובה� נית� מדאורייתא להסתמ� על הכתב א� לדעת הרמב–שיש כא� הודאה ולא עדות , בשטר בכתב יד המתחייב

  .כיוו� שאי� חוששי� לזיו�, בקיו� מ� התורה

אי� גט כשר : ביניה�,  הקשה עליו כמה קושיות)שורש ב(� בהשגותיו לספר המצוות "הרמב: � ישנ� קשיי� נוספי�"על שיטת הרמב

 אומר בפירוש על מכירת )מד, לב(שהכתוב בירמיהו , ועוד קשה? והרי שטר הוא רק מדרבנ�, ל סמ� עדי חתימה� ע"מהתורה לרמב

 )ש�(� "א� הרמב, שתוקפ� רק מדרבנ�, יש הרוצי� לומר שהכתוב בירמיהו הוא דברי קבלה, ואמנ�? "כתוב בספר וחתו�: "שדות

  .אורייתא קוראת ללימוד מהפסוק הזה ד.)גיטי� לו(שהגמרא , מביא

דווקא א� , � מודה ששטרות יוצאי� מ� הכלל וכשרי� מדאורייתא"שג� הרמב, 9 מתר�)� כא�"על הרמבבחידושיו (חיי� הלוי ' ר

אבל לשטר ראיה אי� , או גט המגרש את האישה,  כגו� שטר קניי� הגור� להעברת בעלות–שטרות שיש לה� כוח לבצע פעולה 

  . 10 לתאר מעשה שהיהרקאלא , ליצור דבר חדשכיוו� שהוא לא נועד , כוח של שטר

)לג' ע סי"ק אבה"מהדו(" נודע ביהודה"ה
שנית� לשלוח עדות , )ה וחזו"ד: לא  בתוספות יבמותבאמו(� סובר כרבנו ת� " טוע� שהרמב11

� בשטר "היא מפסיקה של הרמב" נודע ביהודה"ההוכחה שמביא לכ� ה. כל עוד העדי� מסוגלי� להעיד בעצמ�, בכתב לבית די�

  .12שחתו� עליו עד אחד

במקרה שטוע� .  על הנתבע להישבע שבועת התורה כדי להכחיש את העד–עד אחד שבא ומעיד על מישהו שחט� חפ� מחברו 

חטפתי את "ומצד שני טענת , )שהרי מודה שחט�( הרי שמצד אחד הוא אינו מכחיש את העד –הנתבע שחט� חפ� ששיי� לו 

                                                           
  ].א� הוא עצמו דוחה ש� את דבריו, "מגילת אסתר"� מביא תירו� זה בש� ה"הש[ 8

  ].חיי� הלוי' רזהי� לגמרי לדבריו של א� דבריה� אינ� ,  שמחלקי� באופ� דומה,)ק ו" כח ס'סי" (המשפטנתיבות "ב ו)ק טז" כח ס'סי( "תומי�"בראה [ 9

) ה וכותב"ד:  כגיטי�(התוספות א� , והיה מקו� לומר שהשטר יוצר את השעבוד ואינו משמש לראיה בלבד, שטר אי� שעבוד נכסי�הללא , מנ�וא 10

ולכ� יש חילוק מהותי בי� שטר , עבודאלא הקול שיוצא כתוצאה ממציאות השטר הוא שגור� את הש, יוצר את השעבודהוא ש שלא השטר אומרי� במפורש

ולכ� הוא נחשב , השטר יוצר שעבוד נוס�) שיש כבר שעבוד נכסי� ללא השטר(אפילו מדאורייתא , )ק כ"סו ס' סי" (קצות החוש�"אול� לדעת . הלוואה לגט

' סו סע' סי(ע "והרי בשטרי מכירה פסק השו, רייתאשבכ� הוא מסביר אי� נית� למכור שטר הלוואה למא� דאמר שהמכירה היא דאו, ועיי� ש�. לשטר קניי�

נתיבות "ועיי� ב[חיי� הלוי איננו שיי� ' תירוצו של ר, "קצות החוש�"לפי דעתו זו של . ולא שטר ראיה, שנית� למכור רק שטר קניי� על המכירה) יד

  "].קצות החוש�"שחולק על , )ק כג"ש� ס" (המשפט

  )].ק טז"כח ס' סי" (תומי�"וכ� כתב במסקנתו ה) [ה ולכ�"דק כ "ס כח 'סי( "מ"חידושי הרי"וכ� כתב  11

ומוסי� , שהוא פסול עד שיגיד בפיו, המביא את הפסול של חרש) יא' ט הלרק עדות פ(� "מדברי הרמבנוספת שמביא ראיה , )ש�(" נודע ביהודה"עיי� ב[ 12

 שציטט ,) לה אות יב'סי(א� הטור , שמי שיכול להעיד בפיו יכול ג� להעיד בכתב,  ומשמע שזה כמו רבנו ת�– "או שיהיה ראוי להעיד בפיו"את המילי� 

, �" שגרסת הטור היא הנכונה בדברי הרמב,)ל"על הטור הנ ("דרכי משה"הו) כח אות טו' סי( "בית יוס�"והסכימו ה, ל"השמיט את המילי� הנ, �"את הרמב

 .]ל"וישנ� א� דפוסי� ישני� של הטור שבה� מופיעות המילי� הנ, ינו� הוא כפי שמופיע לפנ"אלא שברוב כתבי היד הנוסח ברמב



  מדרבנןקיום שטרות 

 

13 

א� , כיוו� שא� היו באי� שני עדי� שחט� היה צרי� להחזיר(כול להיות נאמ� עליה רק במיגו שלא חט� וי, אינה טענה טובה" שלי

במקרה זה נפסק .  שבועה שאינו יכול להישבע–א� כדי להיות נאמ� בטענה זו עליו להישבע שלא חט� , )א� טוע� שחט� את שלו

 לגבי שטר שחתו� עליו עד )י' יד הלרק הלוואה פ(� "מה פסק הרמבדי� דו.  עליו לשל�–שכיוו� שהוא אינו יכול להישבע , 13הדי�

  :אחד

  .יכול לישבע ומשל�ו  ואינ, הרי זה מחוייב שבועה–" פרעתי"הוציא עליו שטר חוב בעד אחד ולוה טע� 

ימו את כגו� שלא קי(ורק כשיכול לטעו� שלא לווה , "פרעתי"� היא שהיות שבשטר בשני עדי� אינו נאמ� לטעו� "סברת הרמב

�הוא אינו נאמ� לטעו�  –הרי במקרה שיש על השטר עד אחד , נאמ� לומר שפרע) חתימת ידי העדי� והוא טוע� שהשטר מזוי

שאינו נאמ� עליה מצד , אלא טוע� טענה אחרת, והוא אינו מכחיש את העד, שכ� העד מחייב אותו להישבע שלא לווה, "פרעתי"

  .ד�על כ� ג� כא� דינו כבמקרה הקו; עצמה

ומכא� ראיה שהתוק� של , 14נאמר רק בשבועה דאורייתא, "משל� –מחויב שבועה שאינו יכול להישבע "אלא שדי� זה של 

  .הוא די� דרבנ�, "כמי שנחקרה"שהוא , ורק הדי� המיוחד של שטר, � הוא מדאורייתא"שטרות ג� לדעת הרמב

 –כיוו� שג� א� נגיד שנאמנות העד היא מדרבנ� , ל"את ההוכחה הנ דוחה )נא אות א ענ� א' סי" באר יצחק("יצחק אלחנ� ' אול� ר

 ממילא השבועה היא שבועה –כיוו� שברגע שתיקנו שעד אחד יהיה נאמ� , השבועה שהיא מחייבת היא שבועה דאורייתא

  .15דאורייתא

  :16י� הצור� בזכירת העדות בעני)ד; א' עדות פרק ח הל(� "נית� להבי� פסיקה נוספת של הרמב" נודע ביהודה"פי דברי ה� על

 ולא , אבל אינו זוכר העדות כלל, והכיר כתב ידו שזהו בודאי,מי שחת� על השטר ובא להעיד על כתב ידו בבית די�

שאי� אד� מעיד ,  הרי זה אסור להעיד על כתב ידו שהוא זה בבית די�– ימצא בלבו זכרו� כלל שזה לוה מזה לעול�

 אבל א� ,וכתב ידו הוא כדי להזכירו הדבר, ו� שבשטר הוא מעיד שזה חייב לזהעל כתב ידו שהוא זה אלא על הממ

   ...לא יעיד –לא נזכר 

 אבל מעול� לא ידענו עדות זו ואי� ,כתב ידינו הוא זה" שטר שיצא לבית די� ובאו עדי� ואמרו ,הואיל והדבר כ�

   .שי� עד שיזכרו עדות� והרי ה� כחר, לא נתקיי� השטר–" אנו זוכרי� שזה לוה מזה או מכר לו

א� ה� תיקנו זאת רק , "כמי שנחקרה"וחכמי� תיקנו בשטרות , ממה שנתבאר לעיל מוב� שנית� לשלוח עדות בכתב מהתורה

בזה .  ולכ� צריכי� לזכור–) שהרי אי� צור� בכ�" (כמי שנחקרה"וכשה� לפנינו לא תיקנו שיהיה , כשהעדי� אינ� לפנינו

מפיה� ולא מפי "ת מכוח "ופסול לר, שאינו ראוי להגדה" די� איל�"שיש כא� די� זהה ל, 17"חרשי�הרי ה� כ"מדוקדקת הלשו� 

  .ובלשו� התורה ג� מי שאינו מדבר נקרא חרש,  שא� שכח הריהו כמו איל�,)ק ו" לט ס'סי(" נתיבות המשפט"וכ� אומר ; "כתב�

כמי "והשנייה שיש , שמועילה עדות בכתב,  עצ� השטרהאחת על: � כ� שיש שתי תקנות"א� נפרש את שיטת הרמב, לעומת זאת

  .ואילו את התקנה השנייה תיקנו רק במקרה שהעדי� אינ� לפנינו, מדוע את התקנה הראשונה תיקנו תמיד,  קשה–" שנחקרה

י� את מוס, האומר שדי� שטר הוא מדברי סופרי�, )שהובא לעיל(� "נית� להביא מכ� שהרמב" נודע ביהודה"קצת ראיה לדברי ה

ולכ� יש לומר שדווקא כשמתו העדי� , � הוא הדי� ג� כשלא מתו"ולכאורה לרמב, "א� על פי שאי� העדי� קיימי�: "המילי�

  . 18א� כשאינ� זוכרי� לא עשו תקנה,  עשו תקנהורק כשמתו, השטר כשר רק מדרבנ�

                                                           
 .) יג' עה סע'סי(ע "וכ� פסק השו, .) מז;:שבועות לב; :בבא בתרא לג(גמרא בראה  13

 שמוכיח שכ� דעת )ש�" (נודע ביהודה"ועיי� ב, )יד' עה סע' סי(ע "וכ� פסק השו, )ה ולודי"ד: בבא מציעא ג; ה ולודי"ד: כתובות יח(ראה בתוספות [14

 .]הסוברי� שיש ג� שבועות דרבנ� שעליה� חל די� זה, )ק י"צב ס' סי" (קצות החוש�"וב) ה מיגו"ד: כתובות פד(אול� ראה בתוספות . �"הרמב

 שבועה  שלנו חיובדרבנ� יששחייב לשל� מא� הוא מדבר על כ� שבממו� ,  שאומר ג� כ� דברי� דומי�,)ק לב" פז ס'סי" (החוש�קצות "בראה [ 15

  .]דרבנ�טובה רק מראיה בכ� שה מדובר אילו בנדו� דיד�ו, דאורייתא

  .) י' מו סע'סי(ע "והובאה דעתו בשו 16

וממילא אי� , עדי�בשטר ולא ב ומדובר ,"והרי הוא כחרס"� "ברמבמופיע ) ד ובחלק מכתבי היד"כגו� בהשגות הראב(בחלק מהגרסאות יש להעיר ש[ 17

  .]ראיה מהלשו�

 .]�"פי שלפי דבריו אי� זו שיטת הרמב� על� א�, �" שמסביר באופ� דומה את שיטת הש,)ק ט"מו ס' סי" (המשפטנתיבות " בעיי�[ 18
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  סיכו�. ה

 נעשה כמי –עדי� החתומי� על השטר "התורה שכ� מ� , הגמרא אומרת שהצור� בקיו� חתימות העדי� בשטר הוא מדרבנ�

שכ� א� היה צור� לא היו קוראי� לזה , די� זה מלמד אותנו שאי� צור� בקיו�, י"לפי שיטת רש". שנחקרה עדות� בבית די�

  .א� הסיבה לכ� היא שאי� חוששי� לזיו� מ� התורה, "נחקרה"

כלומר (ידי דימוי חתימות זו לזו �כגו� שנית� לקיימ� על, שטרותרב שרירא גאו� סובר שהקולות המיוחדות של קיו� , לעומת זאת

נחקרה עדות� בבית "מכא� אנו למדי� ש. ולא בשטר בחתימת המתחייב, נאמר רק בשטר שחתומי� עליו עדי�, )באמצעות סימני�

סובר שהדבר נובע מכוח נראה שהוא .  זו הסיבה לכ� שהקיו� הוא רק מדרבנ�–) שקיי� רק בעדי� ולא בכתב יד המתחייב" (די�

  .ג� בדברי� שלא באו להעיד עליה�, גזרת הכתוב להאמי� לעדי� בכל דבר

  :נית� לראות זאת במקרי� נוספי�

, אנו משביעי� אותו על החשד –כל עוד אי� עדי� שגזל , כ�� פי� על� א�.  חשוד ג� להישבע לשקר–מי שחשוד על הגזל  .1

 נפסול אותו –אול� ברגע שיש עדי� שגזל .  ספק מלווה ישנה שחייבי� לושכ� אנו תולי� שאולי הוא רוצה לגזול מחמת

 אי� תולי� בשו� דבר –זאת כיוו� שברגע שיש עדי� , א� שייתכ� ג� כא� שעשה זאת מחמת ספק מלווה ישנה, משבועה

  .א� שה� אינ� טועני� שאי� מלווה ישנה, אחר

זאת א� שלפי , )כשכתב יד� יוצא ממקו� אחר(ות� קטני� עדי� שחתמו של שטר אינ� נאמני� לומר שחתמו עליו בהי .2

 .דבריה� מעול� לא הייתה זו חתימה בכשרות

  . אי� צור� לקיימו מ� התורה–ג� א� המתחייב מכחיש וטוע� שהשטר מזוי� , לדעת רוב הראשוני�

,  כאשר הבעל טוע� שהוא מזוי�המצריכה קיו� גט, שכ� על דברי הגמרא בגיטי�, י יש צור� כזה"סובר שלדעת רש" כתב סופר"ה

י "נית� היה לומר שהסיבה שלרש, לולא דבריו. ידי סימני��ואינו מזכיר את אפשרות הקיו� על, י אפשרויות של קיו�"מביא רש

, אלא משו� שגט הוא עניי� איסורי, אי� אפשרות לקיי� גט באמצעות סימני� אינה משו� שהקיו� במקרה כזה נצר� מדאורייתא

  .� סימני� אינ� מועילי� אפילו בדרבנ�ובאיסורי

כ� יש צור� בסימני� שה� � פי� על� וא�, שאיסור החרישה בשתי בהמות טמאות הנו רק מדרבנ�, � בכלאי�"זאת שיטת הרמב

  . על מנת להחליט שמדובר באותו מי�, מדאורייתא

שכ� מדאורייתא אי� חוששי� , רא מדרבנ�הצור� בקיו� נק, על א� זאת. כל ההסתמכות על השטר היא רק מדרבנ�, �"לדעת הרמב

�שלפיו אי� צור� , �"ואז נית� להסתמ� עליו מדאורייתא ג� לרמב, ונפקא מינה במקומות שבה� השטר אינו מוגדר כעדות, לזיו

  .בקיו� מ� התורה

 ותקנת� של ,� שעצ� כשרותו של השטר היא מדאורייתא"מודה הרמב, "מ"חידושי הרי"ו" תומי�"ה, "נודע ביהודה"לדעת ה

תקנה זו נתקנה רק במקרה שהעדי� אינ� . חכמי� היא רק כדי שעדות בשטר תיחשב כאילו שנחקרה בבית די� כבר בשעת החתימה

  .ולכ� צריכי� העדי� לזכור את עדות�, לא נצרכה תקנה זו –א� כאשר ה� בפנינו , בפנינו
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  יצחק שטינברגהרב               

  בית שמש, "לב התורה"מ בישיבת "ר

  

דרכי יצירת התחייבויות והסכמי�
*

  

  

  פתיחה

 א"פ(� את הלכות מכירה "פתח הרמב� וכ. בתורהשקח וממכר ימדיני במשמעותי שמעשה קניי� הוא מרכיב מרכזי ו, דבר ידוע הוא

   :)ב-א"ה

 זה אני  עבד,יי� זה אני מוכר ל�,  בית זה אני מוכר ל�?כיצד. ואפילו העידו עליה� עדי�, קח אינו נקנה בדברי�יהמ

ואמרו לעדי� היו עלינו עדי� שמכר , ופסקו הדמי� ורצה הלוקח ואמר קניתי ורצה המוכר ואמר מכרתי, מוכר ל�

  . וכ� בנות� מתנה ומקבלה. וכאילו לא היה ביניה� דברי� מעול�, הרי זה אינו כלו� � זה ושלקח זה 

  . 1ואי� אחד מה� יכול לחזור בו, � צריכי� לעדי� כללואינ  קנה הלוקח,קח באחד מהדברי� שהוא נקנה בה�יאבל א� נקנה המ

בפרט� של דברי� ). א"ש הדוגמאות שהזכיר בהו של�שה(מטלטלי� ועבדי� , � דרכי קניית� של קרקע"בהמש� מפרט הרמב

   :ועילי� לכמה דברי�מש יני� קנייש. בושייכי� שי מעשי� "בולטת העובדה שכל דבר ודבר נקנה ע

; )א' קצח סע' סי, מ"ע חו"שו–מותו כהשהלכ, :מ מז"ב– יוחנ�' לר(בעבדי� ובמטלטלי� מדאורייתא , קונה בקרקעותש כס�האחד הוא קניי� 

  . וזה שיי� בכל עני�, 2כס� מבטא את תמורת הדבר הנקנהכיוו� ש

  . 3דבר בכל ועל כ� מועיל, שאינו נוגע ישירות לדבר הנקנה, קניי� סודרהשני הוא 

, עבדי� ולא במטלטלי�בקונה בקרקעות ושכגו� חזקה  לדברי� מסוימי� ואינ� מועילי� לדברי� אחרי� שאר הקנייני� מועילי�

  .'וכו, עבדי� ולא בקרקעותבקוני� במטלטלי� ושומשיכה והגבהה ומסירה 

  : שתי סברות עיקריותאציג  באופ� כללי .4ממכר לא ארחיב כא� את הדיו�בקח וי� במיעל משמעותו של מעשה הקני

סיבה קניי� מהווה שהשו� או מ ,כבר בי� הקונה והמוכרנוצרה � מהווה סימ� לגמירות הדעת שי שהקנישו�או מ � מירות דעתג. א

  :)בש� אביו, כב' מ סי"חו(א "היטיב לבטא זאת החזו. לגמירות דעת זו

ויש דברי� . � עליודעיקר הקניי� הוא שיגמור בלבו להקנות הדבר לחבירו וחבירו יסמו, כלל גדול יהיה ל� בקנייני�

י הקנייני� המפורשי� "ויש שאינו גומר בלבו רק ע, ל שבדבור בעלמא גומר בלבו להקנות לחבירו"שקי� להו לחז

וזכורני שכדברי� . ס ופוסקי� ותמצא כ�"דוק בש, והפו� בה דכולה בה, ודוק היטב בזה. ל"מ� התורה או מחז

ודוק , ב"סי� דווילנה הנדפס במסכת ב"בהסכמתו להש] ל"ז) ['שיחי(אלעזר משה מפינסק ' האלה כתב הגאו� ר

  .   בדבריו כי נכוני� ה� מאד

וא� עומדת , איננה ברורה די צרכה, אמנ� החלוקה שעושה בי� דברי� הנקני� בדיבור בעלמא לבי� אלו הצריכי� מעשה קניי�

  .ה בהמש�"ועל זאת ארחיב בעז. ל"ע הנ"� והשו"לדברי הרמב, לכאורה, בסתירה

                                                           
 המאמר נער� לשונית על ידי הרב אבי ונגרובר *

 . קפט בשינוי לשו� קצת'מ סי"ע בחו"וכ� כתבו הטור והשו 1

ס� כ("י� בעלמא ימעשה קנ ז הסובר שכס� פועל מצד"אלא אפילו לדעת הט, ")יכס� שיוו("  פרעו�שו�� כס� הוא מיסובר שקנישע "לדעת הסמרק לא  2

 .ז ש�"ובט ,א ק"קצ ס 'סימ "ע חו"סמבי� עי  . את תמורת הדברמסמלהרי שמעשה זה  ,")קניי�

  .)א' רג סע' סי(מ "ע חו" ונפסק בשו,).מו(מ "כדאיתא בב,  מלבד מטבע3

  .א 'קנייני� סיפרי משה על  פריעויי� בהרחבה בס 4
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 לא זו הכמוב� שסבר. קחי את המיוצרובכ� הוא , � מתחיל את העברת הבעלות מהמוכר לקונהיעצ� מעשה הקני. הוראת בעלות. ב

 הסברלה� מתאימה ה. ('סיטומתא בתקיעת כ� וכדוו 5כגו� סודר אינ� מבוצעי� בגו� הדבר הנקנהקנייני� שהכל בשייכת 

  ).ח גמירות דעתומכ, הראשונה

שנגמרי� ג� ללא מעשה , שיפורטו בהמש�, כמה דברי�, צינואול� מו.  צור� במעשה קניי� לצור� מיקח וממכרעד כה ראינו שיש

� מאוד מפני שהוא קל ונוח  והוא נפו,6ס" סת� קניי� בששהוא, י� סודריובעיקר הכוונה לקנ" (�יקני"כ יש לברר הא� "וא. קניי�

אינה זקוקה קיימת מערכת שלימה של דברי� ששאו , בי� בני אד�הממוניי� ענייני� כל ההוא תנאי בל יעבור בגמירת ) 7לביצוע

  .ניגש לבירור הדברי� . לקניי� ואולי א� שונה מהותית מקניי�

  התחייבות . א

וכ� ,  פסק שלו עצמו שהובא לעילהנראה כסותר,  בעני� התחייבות)ו"א הט"מכירה פי' הל(� "חידוש גדול למדנו מפסק של הרמב

    : כתב

שדבר זה כמו מתנה  , הרי זה חייב–י שלא היה חייב לו כלו� "אעפ, חייב עצמו בממו� לאחר בלא תנאי כללהמ

האומר לעדי� היו עלי עדי� שאני חייב לפלוני מנה או שכתב לו בשטר הריני חייב ל� ? כיצד. ואינו אסמכתא, הוא

י ששניה� "אעפ, וחייב לשל�... ה בשטראו שאמר לו בפני עדי� הריני חייב ל� מנ, י שאי� ש� עדי�"מנה אעפ

  .וכזה הורו רוב הגאוני�. שהרי חייב עצמו וגמר ושעבד עצמו כמו שישתעבד הערב. יודעי� שלא היה אצלו כלו�

בתנאי שנעשה בפני עדי� ואמירת ו ללא כל קניי�, המועיל בדברי� בעלמא, )�"כלשו� הרמב" (כמו מתנה"הנה לפנינו מקרה של 

  ?8כיצד תופסת התחייבות זו. ו כתיבה בשטרא, "את� עדיי"

  : ). קב–.כתובות קא( הבאה המפנה אותנו לסוגי )ש�(מ "המ. ס"� בש"יש להתבונ� במקורו של הרמב, כדי להשיב על שאלה זו

אי דאמר להו ? היכי דמי. וריש לקיש אמר פטור,  רבי יוחנ� אמר חייב–איתמר האומר לחבירו חייב אני ל� מנה 

לעול� דלא קאמר להו את� ? י דקמחייב"ט דר"אי דלא אמר להו את� עדיי מ, ל דקפטר"מאי טעמא דראת� עדיי 

                                                           

הגמרא במסכת בבא מציעא : ונבאר הדברי�, ד אי� הכרח לסבור שמשמעות קניי� סודר שונה מהקנייני� האחרי�"א� לענ, כ� מקובל לומר: הערת עור� 5

בו בתמורה , )פי� שווה בשווההנקרא חלי(ונראה שהמקור במציאות לקניי� סודר הינו קניי� חליפי� אמיתי ". קניי� חליפי�"קוראת לקניי� סודר .) ז"ד� מ(

ש� מבואר , מ ש� שלומדת קניי� סודר ממגילת רות"כפי שמדויק בגמרא ב(ובמרוצת הדורות , )וכמו שעושי� בקניי� כס�(לקבלת חפ� נית� חפ� אחר 

, מעבירי� את החפ� שנית� בפועלג� במקרה שבו לא באמת , הוחל לעשות העברת בעלות על החפצי� על ידי נתינת חפ� אחר תמורתו, )במנהג שהיה רווח

   ..אלא מחזירי� אותו אחר כ� לבעליו

 .כט' ה סי"מ פ"ש ב" בראבואר כמ6

 .ה' ח סי"ב פ"ש ב" ראה רא7

לבי� ) לצערנו, ובכלל זה ג� המשפט הנוהג כיו� במדינת ישראל(יש לציי� שקיי� הבדל מהותי מאוד בי� משפט העמי� ,  כדי להבי� את גודל החידוש בזה8

בעוד שהמשפט הכללי נות� תוק� . 'למכור וכו, לבנות,  לשל�–כגו� , שפט התורה בכל הנוגע ליצירת התחייבות אובליגטורית היינו התחייבות עתידיתמ

י� יש הסכמ"שקבע את הכלל , זאת בגלל היותו בנוי על המשפט הרומי; ומקבל זאת כאקסיומה וכדבר מוב� מאליו, משפטי מוחלט להתחייבויות כגו� אלו

). 519' עמ, ר איתמר ורהפטיג"של ד' ההתחייבות'כפי שתורג� בספר " (הסכמה היא חובה"או בלשו� אחרת ) 36' א עמ"ח' כתר'כפי שתורג� בספר " (לכבד

ש בי� רצונות הרי שנוצר מפג, )פ"או אפילו סוכ� בע(ברגע שנחת� הסכ� בי� שני בני אד� או יותר .  מפגש רצונות–העיקרו� המנחה במשפט זה הוא 

שישנה חובה , ואי� צור� לומר, כמוב�. תורתנו הקדושה איננה מכירה ביסוד זה, לעומת זאת. וזוהי הגדרת חוזה המחייב מבחינה משפטית, המעורבי� בדבר

' � הל"רמב" (� נוחה הימנוואי� רוח חכמי, הרי זה ממחוסרי אמנה... כל החוזר בו. "מוסרית ממדרגה ראשונה לעמוד בדיבור ולקיי� מה שהובטח וסוכ�

הערה , 37' עמ" כתר"בספר . ממונית�מבחינה משפטית) כפי שיידו� במאמר זה, בחלק מהמקרי�(אול� אי� ההלכה כופה את קיו� ההסכ� ). ח"ז ה"מכירה פ

ות להכיר ביכולתו לכבול את עצמו עד כדי חוסר נכונ, תמיכה מעמיקה וקיצונית בחירות האד� "– הועלתה השערה בהסבר ההגיו� התורני לעמדה זו 27

ש� הוא מגדיר זאת , 467�466' עמ" ההתחייבות"למשל בספרו , ר ורהפטיג"הסבר זה מורחב בכתביו של ד". בחוזה ולחייב עצמו להתנהג בצורה מסויימת

זהו העיקרו� הכולל לכל מושגי .). מ י"ב" (די�ולא עבדי� לעב, עבדי ה�"משו� , פועל יכול לחזור בו אפילו בחצי היו�: י שימוש בדי� מדיני הפועלי�"ע

הקובע כי , זהו בניגוד לרצו� התורה. ונוטלת ממנו את חירותו ביחס למי� האנושי, שכ� כל התחייבות קושרת את האד�, ההתחייבויות וההסכמי� בהלכה

 מעשה קניי� על העברת בעלות של דבר מסויי� מאד� דהיינו שנעשה, "חפצי"רק כאשר נוצר חוזה . ה ותו לא"האד� יהיה משועבד א� ורק כלפי הקב

ר ורהפטיג היטיב "ד". [עבדי ה�"וממילא אי� כא� סתירה ל, "חפצא"אלא כל כולו מופנה כלפי ה, לחוזה" גברא" אזי אי� כא� השתעבדות של ה–לחבירו 

  ].520�519; 495�494 451�445, 13�11 ,8�3' עמ: ביניה�. ל בכמה וכמה מקומות"לבאר חילוק זה בי� שני סוגי המשפט בספרו הנ
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אלימא מילתא דשטרא כמא� דאמר ,  חייב–רבי יוחנ� אמר . ל חייב אני ל� מנה בשטר"והכא במאי עסקינ� דא, עדיי

ערב היוצא אחר חיתו� :  כתנאיאמר רבא ...לא אלימא מילתא דשטרא,  פטור–ריש לקיש אמר . להו את� עדיי דמי

אינו : אמר לו ב� ננס, גובה מנכסי� בני חורי�: ישמעאל ואמר' מעשה בא לפני ר. שטרות גובה מנכסי� בני חורי�

הרי שהיה חונק את חבירו בשוק : אמר לו? ולמה: אמר לו. גובה לא מנכסי� בני חורי� ולא מנכסי� משועבדי�

ל "ור, ישמעאל' יוחנ� דאמר כר' לימא ר. שלא על אמונתו הלווהו, את� ל� פטורומצא חבירו ואמר לו הנח לו ואני 

  . ..כב� ננס

)� אות א" מדפי הרי.כתובות סא, מובא בשלטי גיבורי�(ז " וריא)כתובות ש�(י "לדעת רש:  זו נחלקו הראשוני�הבהבנת סוגי
 הכל הסוגי 

שאני  ":)ה את� עדיי"ש� בד(י "ל רש"וז. תה בעברימחמת הלוואה שהידהיינו שמודה פלוני לחבירו שחייב לו מנה , מדברת בהודאה

  . אי גוונא המחייבת בכה):סנהדרי� כט( הביא משנה מפורשת )ל"ה מאי טעמא דר"ש� בד(ובהמש� דבריו  ;"מודה לו

 ה מסקנת הסוגי– )לעיל� שהוזכר "על הרמבמ "מובאי� במ; כתובות ש�(א "� ורשב"רמב, )ה אליבא"ד פות בתוס.כתובות קב(ת "לדעת ר

  : ת"ואלו דבריו של ר.  בהודאהעוסקתש" את� עדיי"לעומת ,  בכתבהתחייבות חדשהעוסקת ב

 –והא דקאמר חייב אני ל� מנה בשטר . שלא היה חייב לו כלו� מתחילה,  בלא הודאההת מפרש כולה סוגי"ור

 –יוחנ� סבר ' ר: ובהא פליגי.  זהשרוצה להשתעבד ולהתחייב לו מנה בשטר, היינו בשטר גמור שחתמו היטב

שכ� בשטר מיירי בהתחייבות (ואי� הדמיו� טוב . אלימא מילתא דשטרא לאקנויי ביה בשטר זה כמו שהודה בפני עדי�

ד להו "אלא איידי דנקט לעיל דאמר להו את� עדיי נקט נמי הכא כמ, .)ש.י �מיירי בהודאה " את� עדיי"ואילו ב, חדשה

דיש לומר דהואיל וטרח ?  הא אי� מיטלטלי� נקני� בשטר– לתמוה היכי משתעבד בשטר זה ואי�. את� עדיי דמי

אמר רב ("שהרי אפילו באמירה בעלמא יש דברי� שנקני� כדקאמר בסמו� . למכתב שטרא גמר ומשעבד נפשיה

 דברי� הנקני�  ה� ה�–וכמה אתה נות� לבת� כ� וכ� עמדו וקידשו קנו , גידל אמר רב כמה אתה נות� לבנ� כ� וכ�

פ " הנות� מתנה מועטת לחבירו קנה אע– ).מ מט"ב(יוחנ� בהזהב ' ועוד דשמעינ� ליה לר, )).כתובות קב( –" באמירה

  . ג גמר ומקנה" הכא נמי מתו� שטרח ליתנ� בשטר בכה.9שלא הגיע לידו דגמר ומקני

כשהמתחייב אומר בפני שני עדי� שנעשית בעל פה   בהתחייבות חדשהעוסקת ה כל הסוגי– 10�" והרי)שהובא לעיל(� "לדעת הרמב

  .)א' עמ ס' מ סי"חו(ע "וכ� פסק השו. או בכתיבת שטר, "את� עדיי"לה� 

ת הטרחה "לדעת ר; "הואיל וטרח למכתב שטרא גמר ומשעבד נפשיה ": מושג חדש בהתחייבות רואי�ת אנו"כבר מדעתו של ר

 נתחיל בבירור דעתו של . כמעשה קניי� במיטלטלי�ה מועילנהשאי יודה שג� הואפי ל ע� אבכתיבת השטר יוצרת התחייבות 

  .ת יבואר יותר"ודר� כ� ג� ר, �"הרמב

1 . 
   התחייבות פועלת מדי
 קניי
 אודיתא–שיטת קצות החוש

� "הרכ מביא את קושיות "אח. השיטות דלעיל'  בתחילה מסכ� הוא ג.� זה"ד� באריכות ברמב )א ק"מ ש� ס"חו( "קצות החוש�"

  :�"על הרמב )היכי דמי' ה גמ" דש�(

) �"כדמשמע בגמרא וברמב,  המקור לדי� זהשהוא(הרי אפילו ערב , � וללא שטריכיצד מתחייב אד� בדיבור בעלמא ללא קני. 1

  .):ב קעג"ב( "ההיא הנאה דקא מהימ� ליה"ובשעת מת� מעות משתעבד רק מחמת , 11י� שלא בשעת מת� מעותיבעי קנ

,  משמע שבדבר שאינו מחויב בו מעיקרא".הכא במאי עסקינ� בשקנו מידו "– ).מ נח"ב(מר קרקעות אמרה הגמרא  ביחס לשו.2

, צרי� קניי�) כהתחייבות חדשה(א� מחייב עצמו , )א' שא סע' מ סי"ע חו"שו(שאי� בה� דיני שומרי� מהתורה , כמו שמירת קרקעות

  .ולא מספיק דיבור בעלמא

                                                           
כל הכוונה היא שלגבי מחוסר  .י� עבור זהיאלא צרי� מעשה קנ ,דלכאורה אי� הכוונה שהמתנה נקנית ממש למקבל באמירה בעלמא ,ע"ההשוואה לש� צ 9

  .שהקשה כ� ,ש ש�"יי� ברשויעו .לעומת מתנה מרובה שהחזרה מותרת ,דהיינו שא� יחזור בו ייחשב מחוסר אמנה ,אמנה חשיב כקנוי

שמדובר בהתחייבות בכתב , כמותו � סבור "שהבי� שהרי) במלחמות ש�(� "לעומת הרמב ).ה והכא" ד.� כתובות סא"בחידושיו על הרי(� "לפי הבנת הר 10

  .בלבד

שהול� לשיטתו בהסברו לסוגית כתובות קא ,  בעני� קניי� בערבב"שלהי ב� "הרמבויעויי� בדברי  ).ב�א' פרק ה הל, מלוה ולוה (� עצמו"לדעת הרמב 11

  . ל"הנ
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ומתרצת שני " ? בדברי�,במאי "– ).מ צד"ב(מקשה הגמרא , היות כשואלל)  שומר שכר– ולגרסתנו(� לגבי מתנה שומר חינ. 3

בההיא הנאה דקא נפיק ליה קלא דאיניש , יוחנ� אמר אפילו תימא בשלא קנו מידו' ור. אמר שמואל בשקנו מידו" :תירוצי�

  ).  ובעינ� משיכה–� "ומוסי� הר" (מהימנא הוא גמיר ומשעבד נפשיה

פ שאמר לעדי� "אע, דברי� ב– אלמא אי� אד� משעבד עצמו בדבר שאינו חייב":)י דלעיל"בהסבירו דעת רש(� "ל מסיק הר"כל הנמ

  . 12"את� עדיי

� התחייבות איננה תופסת בדיבור "וטוע� שג� לפי הרמב, �"ל ברמב" את ההבנה הנ" החוש�קצות"בעקבות כל זאת משנה 

את� "ע� אמירת ( בהתחייבות שכ� פועלי� יקנה .ה בחיוב" ה–י� כל אחד לפי עניינו יקנריכי� צכל דיני משא ומת� שוכמו  בעלמא

� בי� בבריא ידחשיב קני,  לגבי אודיתא דאיסור גיורא)ה שכיב מרע"ד. ב קמט"ב( פותהתוסמו שכתבו  וכ13קניי
 אודיתאהוא ) "עדיי

 –י ששניה� יודעי� שזה החפ� או הקרקע אינ� של הקונה "אעפ, קניי� אודיתא מועיל להקנות אפילו חפ� ממש. בי� בשכיב מרע

ב "ב(י "קומביא קצות החוש� כראיה לדבריו את דברי הנמו. 14כמו שקונה במשיכה או בכס�, הרי שקונה אות� באודיתא של הנות�

שאד� יכול לחייב עצמו  ,)כתובות ש�(א " ראיה לדעת הריטביש זו השמסוגי, גבי אודיתא דאיסור גיורא שכתב, )�" מדפי הרי:סט

שירד לאמיתו של , רבינו הגדול הכס� משנה" טובה ל" החוש�קצות"ומחזיק . ע שאינו חייב מעיקראוא� יד לואפי, בלשו� הודאה

 ).ב קמט"ב(מי שמת ' זה נלמד מדאמרינ� בפ "–ל בנוגע להתחייבות "� הנ"וכתב על דברי הרמב, )ש�"  החוש�קצות"כלשו� ( "דבר

: �15"ל שהביא הר" את הסוגיות הנ" החוש�קצות"מיישב  י יסוד זה"עפ. "ר דהני זוזי דרב מרי נינהו וליקנינהו באודיתאולודי איסו

� א� שנאמרת בפני עדי�,כשואללהיות  כיוו� שאי� ש� לשו� הודאה אלא לשו� התחייבות –גבי מַתְנֶה שומר חנ� להיות כשואל  

נזקקת לכ� ו התחייבות להבא  אינה לשו� הודאה אלא לשו� לשו�ה ערֵב אצלוכ� . קניי� אודיתאנחשב הדבר ללא  "את� עדיי"

   .קניי�לאו " ...ההיא הנאה"הגמרא לסברה 

כגו� הפני יהושע בכתובות ( ושאר אחרוני� )ד ק"מ ס' מ סי"חו(� "שהארי� בדבר זה כדי לאפוקי מדעת הש, " החוש�קצות"מסיי� ש� 

 " החוש�קצות"  עליה�וחולק. דיבור בעלמאנית� להתחייב בקלות על ידי וא משו� ש� ה"הסוברי� שטעמו של הרמב )ש�

, )כתובות ש�( ה� ה� הדברי� הנקני� באמירה –וכ� משמע מהא דאמר רב גידל . ס"ונגד כמה סוגיות בש, והוא נגד הסברא": באומרו

והוא קניי� , � לא מיירי אלא מלשו� הודאה"בדהרמ, ולפי מה שכתבנו הכל ניחא. בחיוב לומשמע דשאר דברי� אי� נקני� אפי

להבינ� ,  דוחה" החוש�קצות"בהמש� דברינו ננסה לרדת לעומק דעת� של האחרוני� ש. "דאודיתא הוי קניי�, מעליא כמו שטר

   .ולקבל�

   בהתחייבות אי
 צור� בקניי
–שיטת אב
 האזל . 2

�"והרי(� "הסביר את הרמבכדי ל� אינו נזקק לקניי� אודיתא "הר, "קצות החוש�"בניגוד ל. � שהובא לעיל"נחזור לר, ראשית כל ,

 �"אומר הר �"לדעת הרמבמוקשות בבואו ליישב את הסוגיות ה.  התחייבות בדיבור–אלא משאיר אותו כפשוטו , )לשיטתו

שחייב העמיד ההלכה כשהרי ודאי נית� ל, אמר את� עדיי מהניא� י וא� "לאו דוקא"בשומר קרקעות הוא " קנו מידו"שהתנאי של 

                                                           
  . �"� לקושיות אלו אליבא דהרמב"בהמש� אביא את תירוצי הר 12

בקניי� אודיתא העדי�   א� ,:)קידושי� סה( "דלא איברא סהדי אלא לשיקרי" ,שאמנ� בקנייני� אי� צור� בעדי� ," החוש�קצות"בסו� דבריו ש� מסביר 13 

 .ש"ע ,אהוי לעיכוב "את� עדיי"ו

ה� לעני� ממו� ה� , ולא נופל הוא מכל הקניני�, שהארי� להוכיח מדברי הראשוני� שאודיתא הוי קניי� של�, )ק ד"קצד ס' סי" (קצות החוש�" יעויי� ג� ב14

ולא , היא הקניי� בעצמוכתב שההודאה ) ל אות ז' מ סי"מהדורה קמא חו(ת נודע ביהודה "ג� בשו. פ שקמי שמיא גליא שאי� הדבר כ�"אע, לעני� איסור

ואפילו דבר שאינו נקנה בשו� קניי� , וכתב שהודאה היא הקניי� הגדול שבכל הקניני�(אלא זהו הקניי� עצמו , מטע� שכיו� שהודה אמרינ� שכבר הקנה לו

כי אד� נאמ� על עצמו לחובתו ,  נאמנותאלא שהוא מועיל בתורת, א� ישנ� ראשוני� החולקי� על כל זה וסוברי� שאודיתא אינו קניי� כלל). נקנה בהודאה

ת חמדת "שו(אחרוני� רבי� .). מ מו"ב(א "וכ� משמע מתירוצו האחרו� של הריטב, )ת חלק ג סימ� סז ובחלק ד סימ� נ"שו(א "כ� כתב הרשב. כמאה עדי�

, �"הוכיחו בדעת הרמב) ז"א הלכה ט"ה פרק ימכיר' אב� האזל הל; ה ומה שהביא"טז ד' אמרי בינה דיני הלוואה סי; ס אות ט' ע סי"שלמה חלק אה

וראה לקמ� . � בדי� אודיתא וסובר שהוא קניי� מוחלט"המסביר את הרמב, כא�" קצות החוש�"בניגוד לדברי ( שאודיתא איננה קניי� כלל אלא נאמנות 

בש� איכא מא� דאמר ) שער נא חלק ח אות א(ומות ספר התר: וישנ� ראשוני� הסבורי� שאודיתא קונה במתנת שכיב מרע ואינה קונה בבריא). 22הערה 

ב קמט "ס לאודיתא הוא בסוגיא בב"ראייתו היא מכ� שהמקור היחיד בש(� חלק ג סימ� שכה "ת התשב"שו; וסובר שמהני ג� בבריא, התרומות עצמו חולק

והוסי� ?  מדוע היה צור� לתק� הקנאות אחרות–יל ג� בבריא  דאילו היה מוע–ומוסי� הוכחה בש� בעל העיטור . והוא היה שכיב מרע, א לגבי איסור גיורא

 משמע שהודאה איננה מועילה –וכ� הלוואה אלא במעמד שלושת� , להוכיח כ� מכל הראשוני� שכתבו שלא מצינו דר� להקנות מטבע אלא אגב קרקע

  ).   בה�

  .אותו יישובג� לה עולה א� כנראה ש. שמתעל� ממנה, .מ נח" בבהמלבד הסוגי 15
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היינו ": �"אומר הרולגבי ערֵב ". לפי שהיא ההקנאה היותר רגילה" "קנו מידו" ואלא דנקט, יוחנ�' ל כר"כיוו� דקי, עצמו בשטר

  .16. "לפי שהוא דומה לאסמכתא, טעמא דלא מהני ביה את� עדיי

מביא , ראשית. ודרכו ננסה להרחיב עוד, ל" הנ�" לרמב)ל"להל� אהז" (אב� האזל"נעיי� בהסברו של  כדי להסביר את הדברי�

 כ מביא"אח. 17ל" בכתובות הנהח הסוגיומכ, בדיבור� שפירשו שההתחייבות נוצרת "לרמב, �"מ והר" של המפירוש� את ל"הזא

, י�יהרי ערֵב לאחר מת� מעות צרי� קנ, � משווי� בי� ערֵב להתחייבות" כיצד הגמרא והרמב–מ ש� " את קושייתו של הלחל"אהז

א� בכל  ,�ישערֵב דומה לאסמכתא ולכ� צרי� קני, �"מ את תירו� הר"ואמנ� מביא הלח? ואילו התחייבות תופסת ג� ללא קניי�

  . ב"� בסו� ב"שכ� הקשה הרמב, מ"ומסיי� הלח .י�יאי� קנממנו עולה שבשניה� , ביניה�' ע מדמיו� הגמ"אופ� נשאר בצ

וממילא , שערב לא בעי קניי�, ). קעוב"ב(יוחנ� עצמו סובר ' ור יוחנ�' הוא ר בסוגיה הדוברש, ז"זאת כותב אהקושיא כדי לתר� 

 באמת אינו דומה – )10לעיל הערה , �"כמו שפסק הרמב(ל שערב לאחר מת� מעות בעי קניי� "ולדיד� דקי.  עצמה מתורצתההסוגי

שהרי "� "ומה שכתב הרמב. דבר ברורהינה שֶות לעומת התחייב, אסמכתאיש כי בערב , להתחייבות שאינה צריכה קניי�ב הערֵ

. כלו�שלא לווה עיקר הדי� שיכול אד� לשעבד עצמו בחיוב חדש אפילו ב רק �כוונתו לדמות, "חייב עצמו כמו שישתעבד הערב

ג� שמהני , אלא לערֵב בשעת מת� מעות, )מחמת הדמיו� לאסמכתא(י� יבעי קנשהוא , וההשוואה איננה לערֵב לאחר מת� מעות

היינו בכדי לסלק את , "שכ� על אמונתו הלווהו" מחייבת ערֵב בשעת מת� מעות רק מחמת ):ב קעה"ב(ואמנ� המשנה . בלי קניי�

דכיוו� דעל אמונתו הלווהו גמר והתחייב ג� , "את� עדיי"וכ� מסתלק הצור� ב. 18א� בלא עשיית קניי�, בעיית הדמיו� לאסמכתא

  .א� ללא הלואה,  חיוב חדשיצור� התחייבות לערב הוא בעצ� היכולת לולעול� הדמיו� בי. ללא את� עדיי

. 20ה  דמהני את� עדיי"וה, הוא לאו דוקא "קנו מידו"� ש"ל את תירו� הר"מביא אהז, 19�"ביחס לשתי הקושיות האחרות על הרמב

)ב ק"ש� ס(א "והגר )ק ד"ס' מ' סי(� "כ מביא את תירו� הש"ואח
 שג� –� את די� ערֵב "יישב הרשיישבו סוגיות אלו כמו ש, 21

ומדייק . 22"את� עדיי"ולא די ב..." ההיא הנאה"או " קנו מידו"לכ� בעינ� , כי אי� חיובו ברור, שומר דומה לאסמכתאהתחייבות ה

הוספה זו של ..." כלל המחייב עצמו בממו� לאחר בלא תנאי":)שהובאו לעיל(שכתב בתחילת דבריו , � גופו"דבר זה מהרמבל "אהז

  . 23"את� עדיי"שרק בו מועיל , וליצור מצב של חיוב ברור, � באה להוציא ממצב הדומה לאסמכתא"רמבה

                                                           
יעויי�  ?דומה לאסמכתאתנאי הכרחי בהיותו או שהוא  ,ע א� ג� ש� יאמר שהוא לאו דוקא"וצ ,� מתעל� מסוגיית מתְנה שומר חנ� להיות כשואל"הר 16

 .�" אולי זו ג� דעת הרכ"� בתירוצו וא"הזכירו סוגיה זו בי� הדברי� שדומי� לאסמכתא וכפי שכתב הרשהאחרוני�  ,בהמש�

שהתחייבות  ,� הסביר"ובדעת הרמב .חולקי� עליה�שא "� והרשב"שיטת הרמבבולעומת�  ,�"� והרי"שהארי� בהסבר שיטת הרמב י�מ בפנ"יעויי� במ 17

  .כמו בהודאה ,יכול לומר משטה  הייתי ב�משו� ש ,אינה מועילה "את� עדיי"ללא 

   ".�"שעבוד הערב לשיטת הרמב"של הרב יונת� ארנברג בקוב� זה עיי� ג� במאמרו , בעל השאלה מדוע אי� בעיית אסמכתא בשעבוד הערֵ:  הערת עור�18

 ).דצ. נח(מ "ב 19

או שש� יתר� כמו  ,)ל"אהזכפי שהבי�  (ולא ברור א� ג� ש� יתר� אותו דבר. מ נח"אלא על ב. מ צד"בהסוגיה ב� לא אמר זאת על "שהר ,י�יש לצי 20

  ).כ יותר נראה שהתירוצי� ה� בדוקא"וא"... בההיא הנאה" – ראכי ש� יש ג� תירו� נוס� בגמ ( שהוא דומה לאסמכתא–בערֵב 

 ,א"ע בדעת הגר"והנה בעצ� הדברי� צ .א"מ צד ע"א ציי� בתירוצו רק את ב"הגר ,ל בתירוצו"שציי� במפורש את שתי הסוגיות הנ �" לעומת הש,אמנ� 21

ד מציי�  ק"ואילו בס .ל"מקור די� ההתחייבות הוא בסוגיא בכתובות הנש ,)ואב� האזל(� "מ והר"בי� כמו המהל משמע ש"ב הנ ק"סמה שכתב בשמכיוו� 

 ? אתרי רכשייהולכאורה ארכב ,את סוגיית אודיתא כמקור

משמע שסבר שאי� הוא  ,"את� עדיי"  א�ומועיל בו ,וקאו לאו ד–כ אמר בשומר קרקעות "ואעפ ,� תיר� כ� בערֵב"שא� הר ,יש להקשות על דבריה� 22

 .� ואי� מקו� לקושיא"א סוברי� אחרת מהר"� והגר"נית� לומר שהש:  הערת עור�.ע"וצ דומה לאסמכתא

את� "שמועילה התחייבות ע� , �"ע כרמב"פוסק השו) א' עמ ס' מ סי"חו(במקו� אחד  :ע" בשו" החוש�קצות"ברי� אלו נית� לתר� סתירה שמציג בד 23

ג דאי� אד� מקנה דבר "אע,  חייב–המחייב עצמו בדבר שלא בא לעול� או שאינו מצוי אצלו  ":פסק)  ו'עס' מ סי"חו(ואילו במקו� אחר , י�י ללא קנ"עדיי

והוא , אבל בלשו� חיוב כגו� שאמר הוו עלי עדי� שאני מתחייב לפלוני בכ� וכ� חייב... הני מילי כשהקנה לו בלשו� מכר או בלשו� מתנה, שלא בא לעול�

, ומעלה אפשרות לומר ;ובמקו� השני לא, י� להתחייבותיע קנ"שבמקו� אחד מצרי� השו, סתירה זועמד על ) וכ ק"ס ס' מ סי"חו(� "כבר הש. "שקנו מידו

". ע"ודעת המחבר צל, לא מסתבר לי לחלק בכ� "–א� מסיי� .  לחוד"את� עדיי"שאולי התחייבות לדבר שאינו בעול� או שאינו ברשותו איננה תופסת ב

כמו לדבר שאינו (וממילא בהתחייבות עתידית ,  היא מטע� אודיתאקניי�שההתחייבות המועילה ללא , ת שיטתו הוכיח מכא� א" החוש�קצות", והנה

שכ� בדבר הדומה לאסמכתא דרוש חיזוק . מובני� הדברי�, )א"וכ� הגר(� עצמו דלעיל "א� לאור דברי הש. קניי�ולכ� בעינ� , לא שיי� אודיתא) בעול�

 מחמת חסרו� דומה לאסמכתא ה– ה לדבר שלא בא לעול�"שה, ממילא נית� לומר). או התחייבות ע� תנאי, ר מת� מעותכמו ערב לאח( קניי�י "לדיבור ע

 כיוו� שמשתעבד ללא קניי�כמו ערב לאחר מת� מעות דצרי� : והוא שקנו מידו "–שכתב ) ג"ש� סקל(א " ואכ� יעויי� בגר.קניי�ולכ� צרי� , בגמירות דעת
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, סוגיית איסור גיוראמבוססי� על � "שדברי� אלו של  הרמב, "קצות החוש�"מ ו"ל את הבנת� של הכס"דוחה אהז, בסיו� דבריו

משמע , "שהרי חייב עצמו כמו שישתעבד הערֵב": �"דחיה לשונית מסו� דברי הרמב, ראשית. קפ� הוא מכח אודיתאוות

, 24מ"אלא רק בשכ, קניי� אודיתא בבריא כלללא מכיר ב� " הרמבולדעתכי , עקרוניתדחיה שֵנית הו !התחייבות ולא אודיתא

   .ל"ואכמ

 משה פיינשטיי� 'ר" (דברות משה"והוא ה, ל בהבנת סוגיית התחייבות"מצאתי תנא דמסייע גדול לשיטת אהז, בי זאתתְלאחר &ֹ

  :  הוא כותב)י ענ� א' סי(במסכת קידושי� ). ל"זצ

ב אי� צור� לחשיבות ובערֵ, דבקידושי� הא בעינ� שיהיה לההנאה חשיבות כס�, באבל יקשה דהא לא דמי כלל לערֵ

�לא לערבות ולא ,  יועיל שישתעבד–דאדרבה הא לא מצינו שבנתינת כס� לאד� שישתעבד לחיובי� בעלמא , כס

אבל לשעבד גופו , יוחנ�' ורק לקרקע ועבדי� הוא קניי� ולמיטלטלי� לר. אר חיובי� שצרי� לשעבד גופו לזהלש

�ונמצא . ורק בהנאה זו דמהימ� הוא מתחייב להערבות ששעבד גופו על זה. ליותר מהס� שלקח לא מהני קניי� כס

 .א� שהוא בעצ� דברי� דעלמא,  קניי
שבשביל זה משתעבד לערבות בלא צור� שו�, שהוא די
 בעצ� על הנאה זו

ר יוחנ� אפילו תימא בשלא קנו מידו וה� דברי� "דא,  להיות כשואלח"שד במתנה "מ ד� צ"ג בב"וכדמצינו בכה

אלא משמע דקניי� כס� ... בההיא הנאה דקא נפיק ליה קלא דאינש מהימנא הוא גמיר ומשתעבד נפשיה, בעלמא

וכ� הוא בהתחייבות דערב ... יוחנ� בההיא הנאה' וקא לקניי� סודר לשמואל ולראינו קניי� לשעבד חיובי� והוצר� ד

כ בהכרח אינו משו� דההנאה "וא. דקניי� כס� לא מהני להשתעבד ורק בההיא הנאה דמיהמ� לו מהני להשתעבד

דברי� דכס� עושה רק קניי� ב, מה שכס� לא שיי� שיעשה זה; אלא דההנאה עושה שלא יצטר� קניי
, שוה לו כס�

� – שכתב )ז"כ' א סע"רצ' סי(מ "וכמפורש לשו� זה בחו. אבל אינו עושה שלא יצטר� לקניי�, שמועיל קניי� כס

בדברי� בלא אבל א� התנה שיתחייב א� באונסי� חייב א� ,  אלא בפשיעה בסת� שומרח"שא שאי� חייב "בד'


  . 'קניי

  .25ש בהמש� הסימ� שמארי� להסביר יסוד זה"וע

  יניי�סיכו� ב. 3

  . לא קניי�ל התחייבות קבלתל, לחלק מהראשוני� והאחרוני�,  זו בכתובות מהווה מקורהשסוגי לסיכו� עד כה יוצא

 לפי :)ע"והשו(� "ולשיטת הרמב ;)"גמר ומשעבד נפשיה, כיוו� דקא טרח"(י כתיבת שטר " ע–ת "ור, א"רשב, �"לשיטת הרמב

שאז אי� (א� אי� תנאי , ")משטה הייתי ב�"שאז אינו יכול לטעו� " (� עדייאת"י " ע–ואב� האזל , �"הש, �"הר, מ"הבנת המ

  .  קניי� אודיתאי"ע – "קצות החוש�"ו, מ"הבנת הכסולפי ). בעיית אסמכתא

שאמנ� הגמרא , שומר קרקעות: יש מקור לעני� זה, לחלק מהשיטות, וג� מה�, תו� כדי הדברי� ראינו סוגיות הנוגעות להסכמי�

, נדרשאכ�  הקניי� –ואב� האזל  א"הגר, �"ולפי הש.  מועיל"את� עדיי"וג� , � זה לאו דוקא"א� לפי הר, "קנו מידובש"מעמידה 

כי ,  מצרי� קניי� לגו� הדבר לעומת זאת"קצות החוש�". ולא לעצ� יצירת ההתחייבות,  רק כדי לסלק בעיית הדמיו� לאסמכתאא�

נצרכי� כל אחד  "ההיא הנאה"ג� ש� הקניי� או , נ� להיות כשואלינה שומר חמַתְמקור נוס� הוא הסוגיה ש. אודיתאאי� ש� 

� " לפי הרמב–ושלא בשעת מת� מעות , כל אחד לשיטתיה "ההיא הנאה"שבשעת מת� מעות נצר� ל, וכמו כ� ערֵב. לשיטתיה

כל , ש� יצירת עצ� ההתחייבותוכדי לסלק בעיית האסמכתא או ל, "על אמונתו הלווהו"צרי� קניי� משו� שלא קיימת ההנאה של 

  .אחד לשיטתו

                                                                                                                                                                                                   
כי הוא עצמו חילק בי� התחייבות ע� תנאי לבי� , � מחמת סברא זו"שהביא דברי התומי� שתמה על הש, )ג"ש� סקי(תיבות המשפט וכ� יעויי� בנ". מעות

  .ק"ודו.  א� יבוא לעול�–ודבר שלא בא לעול� אי� ל� תנאי גדול מזה , )ד"מ סק' מ סי"בחו(התחייבות ללא תנאי 

 . 13ה  וראה לעיל הער.ט"הט " זכיה ומתנה פ'הל'  עי24

וא�   ": קידושי�יצירתא� אי� דר� זו מועילה ל,  שאמנ� התחייבות מועילה לשעבד גופו של אד� לחיובי� ממוניי�"דברות משה" הכותבז ענ� ג ' בסי 25

יב בהדברי� י בההיא הנאה גמר נפשיה להתחי" שעקניי�א� שלהתחייבות וג� ל, הקניני� שאיכא בקידושי�' ת דעת להתקדש בלא אחד מגושאיכא גמיר

אבל לקידושי� א� ,  באמירהקני�ר גידל אמר רב דה� ה� הדברי� הנ"דא'  באמירה כדלקמ� ד� טקני�וא� בהתחייבות ממו� א� בנישואי� נ, בעלמא מועיל

 –א� בלא שו� מעשה שברובא דרובא דנישואי� ואולי כל נישואי� הוא כאנ� סהדי ברור דבשביל הרצו� להתקדש להתקדש ולהינשא גמרי נפשייהו להתקדש 

   ".כ הוא שלא מהני"גזה
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הסוברת שבהתחייבויות , )ג� עיקרית, ד"ולענ( מרכזיתשקיימת שיטת ראשוני� ואחרוני� , בהחלט נית� לומר, לאור כל זאת

אלא שנדרשי� חיזוקי� נלווי� כדי להוכיח את רצינות . וה� ה� הגומרי� את הדבר, קיי� תוק� לדברי� בעלמא) והסכמי�(

  . לבל תוכל טענת שיטוי או אסמכתא להתקבל, ורהדיב

  הסיבה שאי
 צור� בקניי
 בהתחייבות. 4

   :� בריש הלכות מכירה "בי� דברי הרמב, מסקנה זו מחזירה אותנו לסתירה שציינו בתחילת דברינו, לכאורה

וכאילו לא היה , ו כלו� הרי זה אינ–ואמרו לעדי� היו עלינו עדי� שמכר זה ולקח זה ... קח אינו נקנה בדברי�יהמ"

  ,"וכ� בנות� מתנה ומקבלה. ביניה� דברי� מעול�

המחייב עצמו  ":לבי� דבריו בהתחייבות .תמיד נצר� קניי� ממשי ודמשמע מכא� שאי� שו� אפשרות לקיי� דברי� ממוניי� בדיבור

מה ג� שבשני המקומות (ייב דמשמע מזה שדי בדיבור בעלמא כדי להתח, "הוא שדבר זה מתנה, ז חייב"ה... בממו� לאחר

  ? )ז יש שינוי גדול ביניה�"ובכ, "מתנה"� במושג ה"השתמש הרמב

ובריש הלכות (זהו קניי� לכל דבר ג� כי , דברלא קשה , שהתחייבות חלה מטע� אודיתא, "קצות החוש�"מ ו"אמנ� להבנת הכס

שאכ� נית� להתחייב , �" ברמבאחרוני� רוב הנת� שלהבשהיא ג� , א� להבנתנו דלעיל). מכירה מיירי בדברי� שלא בלשו� הודאה

   .שה ק– ממו� לחבירו בדיבור בלבד

)א' לא ה"הלכות מכירה פ(ל בעצמו "אהזה
בהתבסס על , ביותר יסודיומתר� תירו� , )כפי שמדגיש ש�, לשיטתו(מתייחס לקושיא זו  

, התחייבותיוצר ששטר  )כפי שהובאה לעיל( בכתובות הת בסוגי"ש מביא ש� את שיטת ר"הרא :)ב' ב סי"פי(ש בכתובות "דברי הרא

. בוהתחייבות מחמת שטרח לכתמועיל הוא כ, מטלטלי�קניית  שא� ששטר אינו מועיל ב–ת לדבריו "מצטט את הבהרת רג� ו

 כא� למד מל"האהז". אבל שעבוד וחוב מהני בשטר, דמטלטלי� המיוחדי� אינ� נקני� אלא במשיכה": סברהש "וכא� מוסי� הרא

  : �"ל ברמב"מיישב את הסתירה הנוא השבאמצעותו , חילוק עקרוני

אבל להתחייב . דזה אינו נקנה בלא קניי�,  זהו בדבר מסויי�–קח אינו נקנה בדברי� וכ� בנות� מתנה ומקבלה יהמ

  . א� רק גמר ומתחייב,  בזה מהני אמירה לחוד– גופו עלחיוב 

כיוו� שההעברה עצמה היא , ואי� משמעות כלל לדברי�, מעשה קניי� � דורשת העברת בעלות על חפ� מסויי–בלשו� אחרת 

ורק , הקובעי�  בזה הדברי� ה�–בחפ� מסויי� ולא נעשית   היא הבטחה של האד�,התחייבותזאת לעומת . מעשה בגו� החפ�

  ). 'וכו, "ההיא הנאה", כתיבת שטר, "את� עדיי"כדוגמת (חיזוקי� לרצינות ההבטחה צרי� 

שהרי ראינו בסוגיות לעיל , כמוב� אינה נכונה, ועיל בהתחייבות מחמת ששיי� רק בהעברת בעלותישקניי� לא  � ה הפוכהמסקנ

 בהתחייבות הצריכה רק כ"כש, עשה קניי� מועיל מ– א� בהעברת בעלות: ו"קבזאת א� נית� להוכיח ו. ודאי מהני" קנו מידו"ש

  : )א"ה הי"מכירה פ' הל(� במקו� אחר "מתו� דיוק בדברי הרמב, )ש�(ל "וכ� כותב אהז. חיזוק לרצינות הדברי�

או העושה , או המגרש את אשתו, המשחרר עבדו: כגו�, יש דברי� הרבה שאי� צריכי� קניי� ואי� לקניי� בה� טע�

וכל כיוצא בדברי� , או המוחל לחבירו חוב או פקדו� שיש לו בידו, או המבטל מודעא, או המוסר מודעא, שליח

  . ואל

וכל כיוצא  "–ואמנ� כתב ? כ"כמו שכתב בעצמו כמה פרקי� אח, � ג� התחייבות" מדוע לא הזכיר הרמב–מתקשה האב� האזל 

� דייק היטב בדבריו וכתב "שהרמב, ל"אלא מתר� האהז? א� מדוע הזכיר מחילת חוב ודילג על עיקר ההתחייבות, "בדברי� אלו

שכ� . א לומר שאי� לקניי� בה טע�"א� א, אמת הדבר שהתחייבות אינה צריכה קניי�, "טע�לקניי� בה�  אי� צריכי� לקניי� ואי� "–

המכנה המשות� של ? אלו דברי� הקניי� לא יועיל. ל"וכנ, והוא מהווה חיזוק טוב לרצינות הדברי�,  להתחייב בקניי�יכול אד�

ולכ� באלו ,  סתירה–ה� יצירה כלל אלא הפו� אי� ב ; סילוק–הוא ) מלבד עשיית שליח( � ש�"מנויי� ברמברוב הדברי� ש

  . לא שיי�קניי� ה

  .   הקניי� מיותר– סילוק .ג ; הקניי� מועיל– התחייבות .ב ; הקניי� הכרחי– העברת בעלות . א:ש דרגותו של�יוצא שישנ

ת מתו� המש� דברי היוצא, �"דברי� שֶמ*נֶה ש� הרמבבי� המ ברורה בי� התחייבות ל"ל נפק"נית� להוסי� על דברי האהז

  :)יג�יב' לש� ה(� "הרמב
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קניי� זה שנהגו להקנות באלו . י שאינו צרי�"ואעפ... נהגו רוב המקומות להקנות למקצת אלו הדברי� וכיוצא בה�

. כ אמר"אלא שגמר בלבו ואח, אלא להודיע שאינו אומר דברי� אלו כמשחק ומהתל, הדברי� אינו מועיל כלו�

  .  אינו צרי� דבר אחר כלל–אני אומר וגמרתי לעשות דבר זה לפיכ� א� אמר בלב של� 

  . ומוכרח הוא להיות מלווה בחיזוק נוס�, הדיבור איננו מספיק לבדו, התחייבותזאת בלעומת 

שרק שטרי פסיקתא נקני� שהוכיח מתו� דיוק בדברי רב גידל � "השעל  ,"קצות החוש�"קושיית זאת את על פי ייתכ� לתר� 

 ות זקוק�אלא שה, שג� שאר התחייבויות חלות בדיבור א� לאור הדברי� לעיל נית� לתר�. תחייבויות אחרותבאמירה ולא ה

 ידַשֶ, כ חזקה ומוחלטת" היא כ שטרי פסיקתא�ואילו ההתחייבות של אבי החת� ואבי הכלה סמו� לקידושי�, לחיזוקי� נוספי�

  . אמירה כדי לגומרהב

שאי� בהתחייבות כיוו�  ,ולכ� נית� להתחייב בדיבור בעלמא, היא דבר קל מר� שהתחייבותבאו� ואחרוני� אחרי� "זו כוונת הש

וכ� נית� .  מעשה קניי�יהלא בעינ� בו, "הקל "יאלכ� ה, אלא רק חיוב הגו� על סכו� ממוני, העברת בעלות של חפ� מסויי�

בור בעלמא גומר בלבו יל שבד"שקי� להו לחזויש דברי� : "שהובאו לעיל בתחילת המאמר, א"להסביר את דברי אביו של החזו

כוונתו לחלק בי� התחייבויות לבי� , "ל"י הקנייני� המפורשי� מ� התורה או מחז"ויש שאינו גומר בלבו רק ע, להקנות לחבירו

, שהובאו בתחילת המאמר, � ואחרוני� נוספי�" כנגד דברי הש"קצות החוש�"נדחית טענת ובכ� ג� . העברת בעלות ממשית

ההסבר האחרו� סברת אות� האחרוני� מתחזקת  י"עפו, "ס"ונגד כמה סוגיות בש, והוא נגד הסברא "� ודות קלות ההתחייבות א

  .ס" בשהלשו� סוגיואינה מתנגדת 

  הסכמי�. ב

ו דהיינדו� בשאלת הקניי� בהסכמי� ממוניי� מעתה נעבור ל, ")חייב אני ל� מנה ("צדדית�עד כה דובר בעיקר על התחייבות חד

הסכמי� , חלוקת ירושה בי� אחי�, )רווחי� מעסק או מאומנותב(שותפי� : למשל.  או יותר התחייבויות הדדיות בי� שניי��כשישנ

או ,  הא� יש צור� בקניי� כדי ליצור הסכ�–ג� בענייני� אלו נשאלת השאלה . 'וכדושומרי� , פועלי� ומעבידי�, שוני� לפיצויי�

  ?26)לשיטות הסוברות כ� (התחייבותבו  אי� צור� בקניי� כמבה� ג�ש

  חלוקת ירושה. 1

  : ):ב קו"ב(היכולה אולי להוות מקור לכל ענייני ההסכמי�  הנתחיל בסוגי

ביררו שניי� ושלשה . 'כיו� שעלה וכו: �"רשב( .כיוו� שעלה גורל לאחד מה� קנו כול�,  יוסי אומר האחי� שחלקו'תניא ר

וא� ה� שניי� זה קנה , כלומר זה קנה לגמרי בגורל ולא יוכלו לחזור בו. קנו כול�. ה לשותפי�"הכ יפילו גורלות ו"ואח, חלקי� שוי�

דכיוו� , ג דלא אחזוק כל אחד בשלו"ואע, ומיהו היכא דנפל הגורל לכול� פשיטא דקנו כול�... חלקו שנפל עליו הגורל וג� חבירו קנה

ולא שנא קרקע ולא שנא (אלא מברר לכל אחד חלקו המגיעו , נה לה� כלו� אי� הגורל מק–דמוחזקי� ועומדי� ה� כול� בכל הקרקע 

: �"רשב(? מאי טעמא. )27)דהא לא מפליג גמרא בי� מקרקעי למיטלטלי� הכא מידי... מיטלטלי� כיוו� שעלה הגורל לזה קנה חבירו

אי מה להל� .  כא� בגורלמה תחלה בגורל א�, כתחלת אר� ישראל: ר אלעזר"א )?דאי אחזוק מאי למימרא... במאי קנו

בההוא הנאה דקא צייתי להדדי גמרי ומקנו : אמר רב אשי? בקלפי ואורי� ותומי� א� כא� בקלפי ואורי� ותומי�

  . להדדי

  : בהבנת דברי רב אשי נחלקו הראשוני�

לתה של אר� יי� מתחמדושלכלומר , 28אלעזר' רב אשי מבוסס על תירוצו של רתירוצו של ש,  מפרש)ה אמר רב אשי"ש� ד(� "הרשב

, )שנשמעי� זה לזה לחלוק בגורל" (ההיא הנאה דצייתי אהדדי"ב "אורי� ותומי�"את החלי� וא מאלא שה, ישראל שגורל קונה

  .  גמירות דעת בלב של�המוכיחה

                                                           
קניי� 'שזו האחרונה קשורה לבעיית , לבי� התחייבות לביצוע פעולה, שנידונה בפרק הקוד�,  באופ� עקרוני קיי� הבדל גדול בי� התחייבות כספית גרידא26

ולראות , אנו ננסה לבחו� מצבי� שוני� של התחייבות לפעול. שער ה פרק ב, "שערי יושר"את ההסבר להבדל העקרוני הזה נית� לראות ב.). ב ג"ב(' דברי�

  .א� בכל זאת ישנ� ראשוני� שמדמי� אות� להתחייבות כספית

 .הסוגריי� במקור 27

  .� להסביר כ�"להל� יובא אילו� הרשב 28
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חיזוק של כתחלי� ל( "ההיא הנאה"הנתמכת בחיזוק של ,  גורל–כא� דר� קניי� חדשה שיש  ,�" לפי הרשב,היה להבי�א� שנית� 

  : א� הבנה זו קשה משתי סיבות. 29והיא פועלת בי� בקרקע בי� במטלטלי�, )האורי� ותומי�

  . ע לא מוזכר קניי� גורל"� ובשו"בכל דיני קנייני� ברמב. א

אי�  –דכיוו� דמוחזקי� ועומדי� ה� כול� בכל הקרקע ": שאי� כא� שו� צור� בקנייני�ל "כתב בתחילת הסוגיה כנ� עצמו "הרשב. ב

אחרי שקנו את החלקי� בחזקה עתה באי� הצדדי� להשיג הסכמה . "אלא מברר לכל אחד חלקו המגיעו, הגורל מקנה לה� כלו�

לכאורה היה מספיק דיבור בעלמא לקביעת חלקו של כל באמצעות ההנאה המתקבלת במעשה החלוקה מה מקומו של הגורל 

כי בהסכ� מפורש כל אחד יודע מה , זה אפילו טוב יותר מחלוקה בגורלואולי היה . "ההיא הנאה"ביחד ע� החיזוק של , אחד

שהרי אי� כתוב בספרי� , כ� זקוק אני לפרש":בסו� דבריו� "הרשבעל כ� כותב . )קעג אות ב' מ סי"טור חו(ח "וכעי� סברת הב, יקבל

  . 30יה אומר אחרת ההמשמע שמסבר". אלעזר אלא לתרצו' הלכ� לא בא לסתור טעמו של ר',  אמר רב אשיאלא'

הוא קניי� " ההיא הנאה"אלא רב אשי בא לומר ש, אלעזר' איננה מבוססת על דברי ר שמסקנת הגמרא, מפרש )ב ש�"ב(א "הריטב

  .רק בקרקע ולא במטלטלי�הוא יעיל  ,א"וממילא אומר הריטב.  קניי� כס�א בעצ�והו, ממשי על החלקי�

אלא רק בבירור עצ� ,  איננה דנה בקניי� החלקי� עצמ�השכל הסוגי,  מסביר)ש�מ "מובא בטור חו. ב' ת כלל צח סי"שו(ש "הרא

, הגורל אינו קונה כי א� לברר החלקי�: "ל"וז).  א� היה רצו� כזה–ועצ� הרצו� לחלק בגורל , גדלי החלקי� ומיקומ�(החלוקה 

 גורמי� לחלות "ההיא הנאה"שהגורל או , )בסו� אות , ש�(ח "ומסביר הב. "אבל א� החזיקה אחת מה� בחלקה אז נתקיימה החלוקה

 –וא� מדובר בשלשה ומעלה (ומתו� כ� תועיל חזקה של אחד מה� להקנות את החלקי� לשני , עצ� ההסכ� ביניה� לחלוק

 –א� א� רוצי� לחלוק , כיוו� שלא עשו קניי� על כל חלק, שאר שותפי� א� ירצויוהשניי� האחרי� יכולי� לה, המחזיק קנה חלקו

  ). 31י הסכ� חלוקת החלקי� שעשו מראש"וייבי� לקבוע חלקו של כל אחד עפמח

  : כותב)א"ב הי"הלכות שכני� פ( �"הרמב

לה� ששמעו זה מזה  בהנייה  שנעשית, כיוו� שעלה גורל לאחד מה� קנו כול�, האחי� שחלקו ועשו ביניה� גורל

  . גמר כל אחד מה� ומקנה לחבירו, לדבר שהסכימו עליו

  ". א לא נתחוורו לי דבריו"א "– )ש�(ד "בומשיג הרא

� "הוא מבאר דעת הרשב ראשית. )בעני� חלוקת שותפות. על ד� ג, אות יח, ב"ב, א(שיעורי�  ת� ניעזר בדבריו של הקוב�מחלוקלהבי� 

 אינ� חלקוהאחי� שו, ד יש ברירה"אליבא דמ� כתב פירושו "סוגייתנו תלויה במחלוקת התלמודית א� יש ברירה והרשב :)ל"הנ(

, )כי ירושה באה לאד� ממילא (לא בעינ� מעשה קניי�ש �" כתב רשבולכ�, 32אלא כיורשי� חלק� המגיע לה� נחשבי� לקוחות

' � הל"רמב( והאחי� שחלקו כלקוחות ה�, "אי� ברירה"ד "ל כמ"א� להלכה קי). "ההיא הנאה"ע� (סגי בהסכ� על חלוקה בגורל ו

 :ה הגמרא תנאינָמתְ ).ב ג"ב(בחלוקת שותפות ולכ� . צרי� מעשה קניי� ממשי להעביר הבעלותממילא , )כ"א ה"שמיטה ויובל פי

את שיטת ג� " יעורי�שקוב� "כ� מסביר הו .33קחיכמו בכל מ, שבו כל אחד מקנה חלקו לחבירו צרי� קניי� גמור � "בשקנו מידו"

כי , ד בהשגתו"וזו ג� כוונת הראב. ת בירור החלקי�בע רק אווהגורל ק, שצרי� להחזיק בחלקו בקניי� גמור, )ל"הנ(ש "הרא

  . ד אי� ברירה"� עצמו פסק כמ"י שהרמב"אעפ,  קנה קניי� גמור– "ההיא הנאה"� משמע שבגורל ע� "מהרמב

                                                           
 .)ב ש�"ב ,ק� בהוצאת מוסד הרב קו"מהדיר על הרה (רב אליהו ליכטנשטיי�מדברי הכ� משמע  29

  .�"הזה ברשב רוששמשמע כפי, בדבריו של הקוב� שיעורי�, המש�ויעויי� ב 30

ב "� הלכות שכני� פ"מ על הרמב"מובא במ(ה א בסוגי"פירושי� שכתב הרשבה תוזהו כאחד משלוש .ש"בהסבר דעת הרא ,� ש�"המהדיר על הר 31

 כוחמ ,פילת הגורל לראשו� קנו כול� חלקיה� ממשובנ , שקבעו מראש סדר החלקי� לפי סדר אנשי�–פירושו הראשו�עדי� א עצמו מ"הרשב ).א"הי

 ."ההיא הנאה"

.שעני� זה תלוי בברירה, ):ביצה לז(ס "ראה סוגיית הש  32 

 , כי בהעברת בעלות ממשית. ולא כהסכ� הדדי בלבד, ..."זה הל� בתו� שלו והחזיק"או " ברוחות "– צרי� להיעשות על הקרקע עצמה קניי�ממילא ה 33

  .   כדברי הגמרא ש�–ולא מהני , " דברי�קניי�" בגדר  על הסכ� הואקניי�
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תה זו שותפות ישמלכתחילה  הי  שחלוקת אחי� מיוחדת בזה– )אות יט, ש�(" שיעורי�קוב� "� כותב ה"את דעת הרמבובהסבירו 

 הסכ� והוא מוציא לפועל את מה שהיה מונח בעצ� השותפות באמצעותקניי� חדש לא זקוק ל החלוקה מעשה, וקמ לחל"ע

כמכירה היא י רוה, כל אחד מוכר חלקו לחבירו חלוקת שותפות רגילהב  זאתלעומת. לכ� די בגורל לבירור החלקי�, בעלמא

  .  לכ� צרי� קניי� ממש, חדשה

  : עדיי� מוקשה, ד"לענ ,�"א� הסברו לרמב , לעילבארנולכל מה שתוא� א� שתוכ� דבריו 

  . בדיוק כמו שותפי� שחולקי�,זו מכירה הדדיתג� משמע ש.  אחי� שחלקו לקוחות ה�–ד אי� ברירה " למ� סו�סו. א

  ". גמר כל אחד מה� ומקנה לחבירו... בהנייה "–� משמע שמדובר בקניי� גמור "מלשו� הרמבג� . ב

קא וודו.  ממש קניי� כס�ויה..." ההיא הנאה"ש, דלעיל) א"והרשב(א "� סובר כשיטת הריטב"שהרמב :רנית� להציע הסבר אח

  .קניי� גמוריש צור� בד אי� ברירה " שפוסקי� כמשו�מ

   סיכו� ביניי�. 2

רת בעלות כי מדובר בהקנאה ממש של העב, קפ� של הסכמי�ושלפי חלק מהראשוני� אי� מכא� מקור לת,  זו  יוצאהלסיכו�  סוגי

הוא חל ו, שביצירת הסכ� אי� צור� בקניי�, ואילו לראשוני� אחרי� נית� ללמוד מכא� יסוד ;)�"ואולי הרמב, א"ריטב, א"רשב(

, ש"רא, �"רשב(למימוש ההסכ� "  דצייתי אהדדיההיא הנאה "ח ורצינות הדיבור נקבעת מכעוד למדנו כי . י דיבור רציני"ע

חלוקת החלקי� שבשותפות עצמ� דורשת  שג� לשיטה זו, " שיעורי�קוב�"ומדגיש ה). 34עורי�� לפי הקוב� שי"והרמב, ד"ראב

" את� עדיי"כ במקביל ל"א. "דקנו מיד� "–וכ� בגמרא , "בדאחזוק "–ש "וכדברי הרא, )'וכדו, סודר, חזקה(קניי� ממשי 

  . נתינת רצינות לדיבור–קיד  אותו תפ"ההיא הנאה"בהסכ� הדדי ממלאת , )או כתיבת שטר(צדדית � בהתחייבות חד

  קביעת פיצויי� וקנסות. 3

  : ): קטזק"ב( נוספת הבסוגיל מוביל אותנו לדיו� "הבירור הנ

ואי� משני� ממנהג החמרי� ... מחשבי� לפי ממו�, ר שיירא שהיתה מהלכת במדבר ועמד עליה גייס לטורפה"ת

א "פי, תוספתא ש�( ...בד לו חמורו יעמיד לו חמור אחררשאי� החמרי� להתנות שכל מי שיא. )ז הלכה ז"מ פ"תוספתא ב(

  . )הלכה יב

 הוסי� )ו ק"ס, ש�(� "הש. 35 כמעט כלשונ�)טז�טו' ערב סע' מ סי"חו(ע " ובשו)יב�יא' ליב הרק גזילה ואבידה פ(� "דיני� אלו הובאו ברמב

, ובעצ�. )מג' י סי"ק פ"ב(ש "יו הביא את הישוכמקור לדבר. "בלא קניי� כמו שותפי�" :להתנות ביניה�"הערה קצרה על המילי� 

)קעו' ק סי"ב(� "המהר בש� הוא מהמרדכי, ש ש�"כפי שצוטט ביש, מקור הדברי�
 א בש�"ומקור קדו� עוד יותר מובא בגר. 36

  :�"ראשית נראה את לשונו של המרדכי בש� המהר. 37ח"ר

וכ� הדי� בכל מה , התנאי קיי� בדברי� בעלמאל ד"והקמ, מ דבלא קניי� איירי"ר' פי' רשאי� החמרי� להתנות וכו

המיימוני ' ולא כמו שפי, בית כור בההיא הנאה דצייתי אהדדי גמרו ומקנו אהדדי' כדאמרינ� בפ, שהשותפי� מתני�

  . 38שלוחי� גבי די� השותפי� דצרי� להביא הכיס לשו� מעות השותפות בתוכו ויגביהו אותו שניה�' בהל

                                                           
 .� המובא במרדכי מסכי� לשיטה זו" שג� המהר,37ה ראה לקמ� הער 34

רשאי� בני העיר "הלכה מתו� ההקשר ש� ל ,אדרבה . בשיירא עוסקת ..."רשאי� החמרי� להתנות"ההלכה יא לא מוזכר שרק שבתוספתא בפ ,יש להעיר 35

רשאי�  "–ו כתב ,ע"ובעקבותיו השו, �"א� הרמב ).'איגוד החמרי� '– ובלשוננו (משמע שמדובר בתנאי של כל חמרי העיר 'וכו "להתנות על השערי�

י כל מי שתאבד ממנו חמור... �החמרי ירה מבנ שיכולה  ,ובהמש� נראה .ל"ואולי פירשו כ� בהשפעת סמיכות הדיני� כפי שהובאו בגמרא הנ ...".השי

 .וייתכ� אפילו קושי מסויי� מחמתו ,ק זהלהיות משמעות לדיו

 ).ש� אות י(� "הובא ג� בהגהות מיימוניות על הרמב 36

 ,מ"ל ר"וצ ,וקשה לומר שזו טעות סופר (ולא מצאתי היכ� הוא .ק ש�"ח בפירושו לסוגיא בב"טז בש� הר ק"קעו ס 'וסי ,ט ק"קסג ס 'א סי"ביאור הגר 37

פרידמ� בשני ' ע מהד"ג שמובאת על גליו� השו"מהערת הרמי: הערת עור�, �א חוזר על זה פעמיי"ו� שהגרכיו ,ל"� המובא במרדכי הנ"דהיינו המהר

 .א בשני מקומות אלו"בדיו� בדברי הגר ,ויעויי� בהמש� המאמר ).מ"וצרי� לומר ר, נראה שג� הוא סבר שיש ש� טעות סופר, ל"המקומות הנ

 אינ� קניי� אלא הסכמה רצינית "ההיא הנאה"נוגע לחלוקת האחי� כמו הראשוני� שהסבירו שהגורל ו� למד את הדי� בבית כור ב"מוכח מכא� שהמהר 38

 .שכ� מש� מביא ראיה להתניית החמרי� בלא קניי� ,לחלוק
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  :עצמו מ)ש�(ש "והוסי� היש

אפילו א� יתנו שיחלקו כל הריוח אפילו . דמהני תנאי, היכא שהתנו ביניה� דבר שלא בא לעול�, ומשו� הכי נראה

דהא , אפילו בלא קניי� מהני )אות א(ד דשותפי� "והוא בהגהות מיימוניות פ, כדאיתא בתשובת הגאוני�, ממציאה

  . כ בדבר שלא בא לעול�"הכא מַתְנ- ג

 שהיא מועילה ג�  בדבר שלא בא  אודות התחייבות בדבר שלא בא לעול� )23ראה הערה (נאמר לעיל לדבריו מתאימי� מאוד 

 נדרש דיבור ,אסמכתאה יתבעימלק תסהלכדי , וכש� שנאמר ש� .39ה להסכמי�"וה, כי היא קשורה לאד� ולא לחפ�, לעול�

   .."..בההיא הנאה דצייתי אהדדי"מפורש כ� נאמר כא� כי יש להתנות את החלוקה 

   :)ג' סע, ש�(א " המובאת ברמבפירושו להלכה )טז ק"קעו ס' מ סי"חו(א "הגרמקורות אלו שימשו את 

אלא כל מה שמתני� זה ע� זה מתקיי� אפילו באמירה ,  אפילו קניי� אינ� צריכי�–האומני� שהשתתפו באומנות 

  . ואינ� יכולי� לחזור בה� כל זמ� השותפות שהתנו, בעלמא

  :).ב ט"ב( מקור )ש�(א "� הגרהוסיעליה� ו

אזל . בהדי הדדי דכל מא� דעביד ביומא דחבריה נקרעוה למשכיה )תנאי: י"רש(טבחי  דעבדי עניינא ] 40בי תרי[הנהו 

איתיביה רב יימר בר . אתו לקמיה דרבא חייבינהו לשלומי,  קרעוה למשכיה–חד מינייהו עבד ביומא דחבריה 

מ היכא " ה–אמר רב פפא שפיר עבד דלא אהדר ליה מידי , לא אהדר ליה רבא? "ולהסיע על קיצת�"שלמיא לרבא 

  .)אלא בפניו: י"רש(אבל היכא דאיכא אד� חשוב לאו כל כמינייהו דמתנו , דליכא אד� חשוב

ואילו בסוגיות הקודמות ה-כח , אד� חשובצרי�  היא שהמקור זה סותר את המקורות הקודמי� שכ� מסקנת הסוגי, לכאורה

 עוסקש, א ש�"א מקור זה לדי� המובא ברמ"כיצד ציר� הגרא� כ�  .)ללא אד� חשוב( מחייבת –מת שניי� על עסק משות� שהסכ

  ?ללא צור� באד� חשוב,  שניי� בהסכמה הדדיתבחיוב� של

א די� זה  מבי)יא�ט"ד ה"מכירה פי' הל(� "הרמב.  עצמההנעמיק תחילה בהבנת הסוגי. נשיב על ראשו� ראשו� ועל אחרו� אחרו�

  :בהקשר לדי� אחר

וכ� רשאי� אנשי אומניות לפסוק ביניה� שלא יעשה אחד ביו� ... 41רשאי� בני העיר לקו� לה� שער לכל דבר שירצו

במה דברי� אמורי� במדינה שאי� בה חכ� . וכל מי שיעבור על התנאי יענשו אותו כ� וכ�, ב"שיעשה חבירו וכיוצ

  ...חשוב לתק� מעשה המדינה

  :שמסייג את הדרישה לאד� חשוב, �" הביא דברי הראב)גאות , ש�(מיימוניות בהגהות 

אבל בתנאי דבי� , ודוקא דאתנו בעניינא דמתא דומיא דטבחי ועל המידות ועל השערי� אמרינ� דלאו כל כמינייהו

  . איניש לחבריה מתנו בלא אד� חשוב א� ירצו

מסחר וקנסות לכל המאוגדי� באותו �  אומנות בעיר יכולי� לקבוע תנאיכל בני העיר או כל בני אותה :יוצא שיש כא� די� חדש

הממונה על , דורש את הסכמתו של חשוב העיר) ללא התחשבות בהנאה הדדית בי� הנוגעי� לדבר(היות והוא כללי , ודבר זה. עני�

בתוספתא  הקדו� של הדי� והוא א� נעיי� במקורו. א� לעול� הסכ� פרטי בי� שניי� אינו דורש הסכמה כזו. עסקי הממונות בה

תנאי� נמצא שההקשר שלה הוא אכ�  "רשאי� הנחתומי� לעשות רגיעה ביניה� ":)� ש�"מ על הרמב"מובאת במ. כהיא הלכה רק מ פ"ב(

ש� (א "הרמ הלכה שהובאה על ידי )ט ק"קסג ס' מ סי"חו(א עצמו מפרש כ� במקו� אחר "שהגר, י"בעזה, ומצאתי. בי� כל בני העיר

   :)א' עס

ויקבלו עליה� שכל אחד יאמר , ב הנותני� מס"יש להושיב כל בעה, כל צרכי ציבור שאינ� יכולי� להשוות עצמ�

� ולהוציא ממו� " הרוב יכולי� לכו� אות� אפילו בדיני עכו–וא� המיעוט ימאנו , דעתו לש� שמי� וילכו אחר הרוב

  .על זה

                                                           
 .'וכו "וא� התנו לשל� החמור .בדברי� די� כל תנאי שבי� השותפי� הוא נקנה: "אל הי"ש לסימ� הנ"יצויי� שהכותרת של היש 39

 .לקמ� 'ועי ,שתי מילי� אלו חקו מ)ש� אות א( ח"ב ה40

 .:)ח(ב "די� זה בב מקור 41
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אלא שכא� הוסי� . א בעני� שני שותפי� באומנות"ל של הרמ"הביא בדי� הנא כמעט אות� מקורות ש"כמקור לדי� זה הביא הגר

  :הסבר בתו� דבריו

ח ש� "ש הר"ד הגדול כמ"ת� ה� כבומ שכל השותפי� בענייני שותפ"ש' ב ורשאי� החמרי� להתנות וכו"ק קטז ע"ב

, ש המרדכי ש�" קצת� וכמשה� כבני העיר להתנות ולהסיע על .)ט(ב "וכ� הנהו טבחי בב, בלא קניי� איירי' דאפי

  . ה כא� כל הנותני מס"וה

ההיא הנאה "וללא (המועילות לכל הדעות ללא קניי� , )בצירו� אד� חשוב(א מקורות אלו לדי� תקנות הציבור "הנה הסיע הגר

  "). דצייתי אהדדי

בדי� השותפי�  :�" על הרמב)ו" סק� ש�"מובא בש, ערב' מ סי"חו(את החילוק בי� רבי� ליחיד מצאנו ג� בדבריו של האגודת אזוב 

ושני אומני� ,  ששותפי� צריכי� קניי� ממשי על הממו� המוטל בשותפות ביניה�)ב�א' לד הרק שלוחי� ושותפי� פ(פוסק � "הרמב

לדעתו של . שאי� אד� מקנה לחבירו דבר שלא בא לעול�, י שקנו מיד� אינ� שותפי�" אעפ–שנשתתפו ברווח על אומנות 

שג� חמרי� יצטרכו קניי� , צאו יוא� כ�, הובא לעיל, �"כפי שכתב מהרויש להשוות די� החמרי� לדי� השותפי� " ובאגודת אז"ה

הלכות גזילה (� לא הזכיר זאת כלל בדי� החמרי� "ואילו הרמב  דבר שלא בא לעול�אשהושו� ואולי אפילו לא יועיל מ, ממשי

  ?)ב"ב הי"ואבידה פי

אפילו אינ� כל בני העיר ,  שרבי� הסכימובמקרה� מודה "שג� הרמב ,)שורש קפא(ק "פי המהרי�ל ע"אגודת אזוב"מתר� העל כ� 

 "אגודת אזוב" ומוסי� ה.בלא קניי�מחייבת א� שהסכמת� , ב"חמרי� וכיוצ, טבחי�, כגו� צבעי�, אלא שה� כל בני אומנות

  . א דלעיל"� והגר" אותו חילוק של הראבהרי לנו שוב". ואינו דומה לשותפי� דעלמא דמיירי ביחידי� רושפי":הסבר

דבר ( התיאור מקרה החמרי� שמדובר בבני שיירלשכ� ה� הוסיפו , "אגודת אזוב"ע קצת קשה לומר כ"� ובשו"וקא ברמבואול� ד

שכתבו די� זה בנפרד לגמרי מרשימת תקנות , ועוד). ל"וכנ, אלא אדרבא משמע בחמרי העיר, ל"שאינו מוכרח כלל מהתוספתא הנ

מדוע א� כ� אי� צור� בקניי� לשיטה זו על כרחנו ,  כלומר שהוא אינו שואב כוחו מתקנות הציבור)לעיל 31הערה ' ועי(הציבור דלעיל 

� "לדעת הרמב,  השותפי�ויהיה די� זה חלוק מדי�. נאמר שמכוח ההיא הנאה בלבד ההסכ� קיי� א� על פי שלא עושי� קניי�

  . שמצריכי� בו קניי�, ע"והשו

א " הביא הגר)ט ק" קסג סמ�סי(על ההלכה העוסקת בתקנות הציבור : א"ה נראה כיצד הדברי� מדוייקי� יפה בפירושו של הגרעת

 לא "בההיא הנאה דקא צייתי אהדדי "–חלוקת ירושה אודות  ):ב קו"ב(בית כור ואילו את הסוגיה מפרק , ל כמקור "סוגיות הנ

כת שיינה וממילא אי,  האחי� שחלקו–בודאי בהסכ� פרטי דובר כי ש� מ,  ש�לדברינו מוב� היטב מדוע לא הביאה, הביא

, אלא .בית כור' הביא ג� הסוגיא דפ, במקו� שהביא אות� הסוגיות עצמ� כמקור להסכמי� בלא קניי�אמנ� . לתקנות הציבור

 התנתה הרי ש�, לא קניי�ג� כמקור להסכ� ב" הני טבחי"א סוגיית " כיצד הביא הגר–קשה נשארה  שעדיי� השאלה השניה

משו� כ�  ו בלבד א� שבהסכ� פרטי עסקינ�תקנות הציבורכוח מכלומר שההסכ� פועל , אד� חשובהגמרא שיעשה הדבר בפני 

הצור� בחשוב העיר הוא רק בתקנה של כל , שהרי בשניי� אי� צור� באד� חשוב ,"בי תרי"ח נמחקות בגמרא המילי� "בגירסת הב

 בשיטת ג"צע ו.ל" וא� כ� גירסתו תומכת בתירוצנו הנמקור זה שיי� רק בדי� תקנות הציבור ו בי� שניי�לא בהסכ�, טבחי העיר

  . א"הגר

  סיכו�

יש צור� במעשה קניי� ממשי כדי להעביר בעלות מאחד ) בניגוד למשפט הערכאות(פ שמדי� תורה "אע, במאמר זה ניסינו להראות

  . רה בהתחייבויות והסכמי� של דיבור בעלמאזאת ישנ� אופני� שג� ההלכה מכי� בכל, לשני

, ")קצות החוש�"בניגוד לפירושו של (ע "� ובשו"ברמב" אב� האזל"י שיטתו של ה"עפ, בחלקו הראשו� של המאמר הוכחנו

  . אלא על חיוב הגברא, כיו� שאי� מדובר בהעברת בעלות על דבר מוחשי, שהתחייבות על סכו� ממוני חלה ללא מעשה קניי�

או שזו התחייבות על , וא� נלווה תנאי להתחייבות". את� עדיי"י אמירת "ע, ג� אז יש צור� בהוכחת כוונותיו של המתחייבאמנ� 

  .כדי  לסלק את בעיית הדמיו� לאסמכתא" בההיא הנאה" יהיה צור� במעשה קניי� ממש או –דבר שלא בא לעול� 

  . י התורה"פבחלקו השני של המאמר דנו בדרכי יצירת הסכמי� הדדיי� ע

  ".ההיא הנאה"משלבת בי� גורל ו'  שבה הגמ:)ב קו"ב(נו בסוגיית חלוקת ירושה התחל

  : הראנו שקיימת מחלוקת ראשוני� בהבנת צורת החלות
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והאחי� , ד אי� ברירה"כיו� שהלכה כמ, )המועיל בקרקע, קניי� כס�"=ההיא הנאה("יש ראשוני� שפירשוה בכיוו� קניי� ממש 

  .עליה� לבצע מכירה רגילה של החלקי� אחד לשני,  ה�שחלקו כלקוחות

ממש רק כמת� חיזוק לרצינות " ההיא הנאה("מראשוני� אחרי� נראה שמצאו בסוגיה מקור ליצירת הסכמי� בדיבור רציני 

 והחלקי� נופלי� לידי היורשי� ממילא ללא צור� בהקנאת� אלא רק, ד יש ברירה" א� משו� שהסוגיה הולכת כמ–) הדיבור

או משו� שירושה היא דבר שנועד ; או משו� שמדובר רק על עצ� ההסכמה לחלוק ולא על מימוש החלוקה בפועל; בבירור�

  .לחלוקה מלכתחילה

ג� כא� יש מחלוקת ראשוני� משמעותית ביחס לדר� . :)ק קטז"ב(דיו� נוס� נסוב סביב סוגיית קנסות הנקבעי� בי� בעלי אומנויות 

  : החלת הקנס

ממילא אי� מכא� (הפועלי� מכוח הסכמת הרבי� ובאישורו של אד� חשוב , י� המשייכי� נושא זה לתקנות הציבוריש ראשונ

י דיבור "בי� יחידי� ע) ללא העברת בעלות(ראשוני� אחרי� קושרי� מקרה זה ליכולת ליצור הסכ� הדדי ; )ראייה לנידו� שלנו

, )שנידונה בחלק הראשו� של המאמר(רב בי� מקרה כזה לבי� התחייבות לשיטת� ישנו דמיו� .  ללא מעשה קניי�–רציני בעלמא 

וזו ג� הדר� ליצירת , )לסילוק הבעיה של חוסר גמירות דעת" ההיא הנאה"בצירו� (ושניה� פועלי� ג� על דבר שלא בא לעול� 

  .כל שותפות בי� שניי�
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  הרב עדו רכני�

  "גזית"תי הדי� ל איגוד ב"מנכ; עפרה" משפטי אר�"מרכז המחקר במכו� 

  

  ? זכות קניינית או חובה אישית–שעבוד נכסי� 

  

  מבוא

שעבוד "והבאי� אחריה�  )פ"ה אע"ד: כתובות נד(ידי התוספות � שכונתה על, אבני היסוד של המשפט ה� הקניי� והחובה האישית

בעלות , למשל; יחסת לנכס מסוי�המתי,  הוא זכות כנגד כל העול�
יהקנישנית� לומר , מבלי להארי� בהבדלי� שביניה�". הגו�

היא חובה של אד� מסוי� , כשמה, החובה האישית, לעומת זאת. על רכב מסוי� מונעת מכל אד� בעול� ליטול אותו ללא רשות

כאשר , אד� שהזיק לחברו חייב לפצות אותו, דוגמה לדבר. ללא הטלת חובה על אחרי� וללא תלות בנכס מסוי�, כלפי אד� אחר

  .ה מחייבת א� אד� אחר ואינה תלויה בקיומו של נכס מסוי� אצל המזיקחובה זו אינ

 הוא תוצאה –יש לו מאפייני� של חובה אישית , מחד גיסא. על רקע שני יסודות אלה בולט בעמימותו שעבוד הנכסי� של החייב

בכ� שהוא , � של זכות קנייניתיש לו מאפייני, מאיד� גיסא. ומחילתו של החיוב האישי מפקיעה ג� את השעבוד, של חיוב אישי

' קיא סע' מ סי"ע חו"שו(בעל החוב עלול ליטול ממנו את הנכס , אד� שקנה נכס משועבד מאד� חייב, למשל; מחייב את כל העול�

  ":שעבודא דרבנ�"ותלה בכ� את הדעה הסוברת כי ,  עמד על הבעייתיות במהות השעבוד)ה וטעמא"ד: קידושי� יג(א "הריטב. )א

  ... משו� דסבר שאי� הקנאה לחצאי� ושעבוד קני� לחצאי�,דמא� דאמר שעבודא לאו דאורייתאוטעמא 

  : כתב )ה ויש"ד: בבא בתרא קמז(ג� המאירי 

   . מתפשט ההקדש מחמת אותו קני�,הואיל ויש עליו קני� כל שהו לגבי השעבוד

כ� למשל . וה� לתיאור נכס המשועבד לחוב, י�ה� לתיאור נכס שנמכר לחלוט" משועבד"חשוב לציי� כי בגמרא משמש הביטוי 

  : .)כתובות סט(מופיע בגמרא 

אכתוב ...? מכרו או משכנו: אמר ליה, חייא קמיה' הוה יתיב ר? מהו, האחי� ששיעבדו: תלה ליה רב לרבי ביני חטי

  .דמשמע הכי ומשמע הכי, ליה שיעבדו

להל� . 1זכות קניינית או חלק מהחובה האישית כלפי בעל החובעל רקע זה אי� פלא שנחלקו הראשוני� בשאלה א� שעבוד הוא 

  .נדו� בחלק משיטות הראשוני� בעניי�

   מכא
 ולהבא הוא גובה–שעבוד 

  : .)לא-:פסחי� ל(נפתח במחלוקת האמוראי� לגבי המועד שבו עוברת הבעלות על הנכס המשועבד למלווה 

כל היכא דאקדיש לוה וזבי� . מכא� ולהבא הוא גובה: רורבא אמ, למפרע הוא גובה:  אביי אמר;בעל חוב, איתמר

. ופודה את הנכסי� האלו, מוסי� עוד דינר:  דתנ�,ואתי מלוה ופריק,  כולי עלמא לא פליגי דאתי מלוה וטרי�–לוה 

 איגלאי מילתא –כיו� דמטא זמניה ולא פרעיה ; למפרע הוא גובה: אביי אמר. וקדיש מלוה,  דזבי� מלוה–כי פליגי 

כיו� דאילו . מכא� ולהבא הוא גובה: ורבא אמר. ושפיר זבי�, ושפיר אקדיש, פרע דמעיקרא ברשותיה הוה קאילמ

  .  אישתכח דהשתא קא קני– הוה מסליק להו בזוזי –הוו ליה זוזי 

 טע� רבא, לעומתו. הבעלות עליו עוברת למלווה למפרע משעת ההלוואה, אביי טע� שכשהמלווה גובה את הנכס המשועבד

הגמרא שללה את האפשרות שהנפקא מינה בי� השניי� היא א� העברת . שהבעלות עוברת מרגע גביית המשועבד והלאה בלבד

וסיכמה כי ההשלכה של המחלוקת היא בשאלה , המשועבד מהלווה לרשות אחרת או לאד� אחר מפקיעה את זכותו של המלווה

                                                           
ואז הוא (א� שעבוד הוא מדי� ערב : טע� שישנה מחלוקת ראשוני� בעניי� זה) ה אי�"פרק שמיני אות סט ד, �"על הלכות בכורות לרמב(ט אלגזי "המהרי 1

� הוא שסבר שמדובר בחיוב "ד דווקא הרמב"אול� לענ. �"וכ� סבר הרמב, ) הוא אינו מותנה בכ�ואז(או מדי� קניי� , )מותנה בחיוב אישי בר גבייה על חייב

  . והדבר יידו� לקמ�, אישי
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כאשר לדעת אביי א� אכ� הלווה לא פרע את חובו והמלווה ; פירעו�א� המלווה יכול למכור או להקדיש את הנכס קוד� זמ� ה

כיוו� שהוא נעשה בזמ� שלמלווה לא היו כל , ולדעת רבא ההקדש לא חל, התברר שהקרקע הוקדשה כבר, מימש את השעבוד

  . להלכה נפסק כרבא. זכויות בנכס המשועבד

   :את דברי אביי נית� להבי� בשתי דרכי�

  . א� לא יפרע את חובו בזמ�, נה למלווה את נכסיו בשעת ההלוואהאביי סבר שהלווה מק  .א

, פי הסבר זה�על. למלווה בשעת ההלוואה זכות בנכסיו שתתממש במועד פירעו� ההלוואה אביי סבר שהלווה נות�  .ב

  . אבל תוכ� הזכות הוא בעלות ממועד הפירעו�, המלווה אמנ� מחזיק בזכות מרגע ההלוואה

 �  :) ב' סע קצט'סי(" ות המשפטנתיב"בדר� השנייה הל

ואי אקדיש מלוה וזבי� מלוה מוקדש , .)פסחי� לא(ח למפרע הוא גובה " דסבירא ליה בע,ולפי זה אפשר לומר לאביי

קנה "והוי כאומר לו , ל דהוי כאילו קנוי ליה הקרקע להמלוה בשעת הלואה כשנות� הכס� לידו"אלמא דס, ומכור

�כיו� דאדעתא דקני� נת� לו ,  להגבותו מזה קנה למפרע משעת נתינת המעות וכיו� שנתרצה".מעכשיו ולכשאגב

   . דלא בעי קני�, והגוביינא הוא רק כקיו� התנאי,המעות בתחילה

אול� הזכות , ולכ� אי� צור� במעשה קניי� נוס�, הזכות ניתנת מיד,  כלומר–" מעכשיו ולכשאגב�"השעבוד הוא קניי� , לדבריו

והמלווה בעלי� ,  הלווה בעלי� עד מועד הגבייה–יש כא� חלוקה של זמני הבעלות , במילי� אחרות. הגבייהשניתנה היא רק מזמ� 

  . א� הלווה לא יפרע את חובו בכס�, 2ממועד הגבייה

שלמלווה יש זכות מידית ,  בביאור דברי אבייהדר� הראשונהפי � על. יש לבאר את דברי רבא, פי שני הפירושי� לדברי אביי� על

שהזכות איננה ממועד ההלוואה , נית� לומר שרבא סבר כמו הדר� השנייה בביאור דברי אביי, במשועבד) באי פירעו�(ותנית א� מ

  .אלא שהיא מתחילה ממועד הפירעו�, רבא מודה שהזכות של המלווה היא קניינית, לשיטה זו. אלא ממועד הפירעו�

אלא , עלינו לומר שרבא סבר ששעבוד כלל איננו זכות קניינית, " המשפטנתיבות"שהביא ,  בביאור דברי אביייהיהדר� השנפי � על

וא� לא יעשה , הוא חייב באופ� אישי לתת את נכסיו למלווה, א� הלווה לא פרע את חובו במועד, לפיכ�. חובה אישית של הלווה

שהמלווה , לווה מכר את הנכסא� ה,  מדוע מודה רבא–פירוש זה מעורר את השאלה הבסיסית . כ� המלווה ייקח אות� בעצמו

, או שהלווה נשאר חייב לתת את הנכס, על כ� נית� להשיב שכל מי שמחזיק בנכס מתחייב בחובה אישית? מוציא אותו מהקוני�

  . וכיוו� שכ� המכירה בטלה

  ובחר מכירת שט

   :ת" כתב בדעת ר)י' סיט פרק כתובות (ש "הרא. � סברו שלא נית� למכור את שעבוד הגו�"ה� רבנו ת� וה� הרמב

  ... אבל שיעבוד גופו של הלוה אי� קניי� נתפס עליו,ושעבוד נכסיו של הלוה יכול המלוה למכור

  :  הסביר שלא נית� למכור את שעבוד הגו� כ�) ז' הלגפרק שלוחי� ושותפי� (� "הרמב

 , שהמלוה להוצאה ניתנה מפני, ואפילו היה החוב בשטר,אינו יכול לכתוב הרשאה עליה –היתה לו מלוה ביד אחר 

 והוא דבר שאי� , ואי� לו דר� שיקנה אד� חוב בה אלא במעמד שלשת�;ואי� אד� מקנה לחבירו דבר שאינו בעול�

  ... כמו שביארנו,לו טע�

� היא שאמנ� מוטלת חובה אישית על "ייתכ� שכוונת הרמב. שאותה נית� להעביר, אי� כא� זכות קניינית שבאה לעול�, כלומר

  .אבל חובה אישית אינה זכות הנמצאת באופ� מידי בידי המלווה, ה לפרוע את חובוהלוו

רבנו ת� וההולכי� אחריו סברו שנית� למכור את . לגבי היכולת להעביר שעבוד נכסי� נחלקו ראשוני�, בניגוד לשעבוד הגו�

  :)ה קני"ד. עז-:בבא בתרא עו(וכ� נדו� הדבר בתוספות , שעבוד הנכסי�

 , דהא קרקע נקנית בכס� ובשטר ובחזקה,לא קני מדאורייתא ג� שעבוד הקרקע הכתובה בוי אמא :וא� תאמר

 ,).אפסחי� ל( כדמוכח בפרק כל שעה , ויש לומר דכמו שאינו יכול להקדישו?ואפילו בלא מסירת שטר חוב יקנה

                                                           
עוד בטר� , כ� נית� לחלק את הבעלות בזמ� העתידי, וכש� שנית� לחלק את הבעלות במרחב הפיזי, כמו אור� ורוחב, חלוקה כזו מניחה שהזמ� הוא ממד 2

 . הגיע



  הרב עדו רכניץ

 

30 

ולעול� מכירת שטר איכא ... ת"רמר  ומיהו או...כיו� שהקרקעות אינ� ברשותו כ� אינו יכול להקנות� מ� התורה

  .למימר דהוי מדאורייתא

ולכ� מתבקשת השאלה מדוע לא יוכל המלווה למכור לאחר את הנכסי� , שאלת התוספות מניחה ששעבוד הוא זכות קניינית

הקובעת שבעל חוב , ולראיה ה� מביאי� את הסוגיה בפסחי�, 3על כ� משיבי� התוספות שהקרקע אינה ברשותו. המשועבדי� לו

רבנו ת� תיר� שאכ� נית� מ� התורה . כל זמ� שלא הגיע מועד הפירעו� אי� למלווה שו� זכות,  דהיינו–א� ולהבא הוא גובה מכ

  . 5ששעבוד הוא זכות קניינית לכל דבר, ומדבריו נראה שהוא חוזר להנחת היסוד, 4למכור את השעבוד

  :  בשני אופני�נית� לפרש, שהשעבוד אינו ברשותו, את הדעה החולקת על רבנו ת�

ולכ� למלווה אי� שו� זכויות בנכס , השעבוד אינו בבעלותו של המלווה, כלומר;  פירושו בבעלותו של הלווה–ברשותו   .א

  . שאות� יוכל להעביר

, שאותה נית� לממש בזמ� הפירעו�, למלווה יש זכות קניינית במלווה, היינו;  פירושו בשליטתו של הלווה–ברשותו   .ב

חוסר , בדומה לכ�. ולכ� לא נית� להעביר את הזכות,  אינו בשליטתו של המלווה אלא של הלווהאול� עד אז הנכס

  . 6כיוו� שאינו ברשות בעליו, היכולת להקדיש נכס שנגנב

כפי שכתב , � סברו שתוקפה של מכירת שטרות הוא מדרבנ� בלבד" והרמב)ה ואי�"ד. בבא בתרא עז(� "הרמב, :)כתובות מד( �7"הרי

  :) יב' הלופרק מכירה (� "הרמב

לפיכ� , אבל מ� התורה אי� הראיות נקנות אלא גו� הדבר בלבד קנוי, קני� השטרות בדר� הזאת מדברי סופרי�

  . ואפילו יורשו מוחלו,המוכר שטר חוב לחבירו עדיי� יכול למחול

. הוא איננו נית� להעברה מ� התורהוככל חובה אישית , משיטת� נראה שה� הבינו ששעבוד אינו זכות קניינית אלא חובה אישית

  :ת"והקשה על ר,  ג� הוא סבר שלא נית� להעביר את שעבוד הנכסי�) ולאה" ד:בבא בתרא קמז(א "הרשב

 השיעבוד אי� לו – שאלו תאמר שאינו מוכר לו אלא שעבוד הנכסי� שיש לו על חבירו, ולא ירדתי לסו� דברי� אלו

דאקדיש מלוה וזבי� מלוה לא עשה ולא , אינ� של מלוה שיוכל למוכר� –ה  ואילו נכסי הלו,גו� שיהא קנוי ומכור

 וא� חל על השעבוד ועל הגו� מכירה ומדאורייתא . מכא� ולהבא הוא גובה).פסחי� לא( דאמר ,ל כרבא" דקיי,כלו�

  ... שאי� אד� מוחל נכסי חבירו, היא� אפשר לאחר למחול– מה שהוא קנוי לו

וממילא הוא , למלווה אי� שו� זכות בנכסי� קוד� לכ�, שהבעלות על הנכסי� עוברת רק בזמ� הפירעו�, פי שיטת רבא� על, כלומר

או שקיימת זכות אלא שלא נית� , א סבר שלמלווה אי� שו� זכות קניינית"מכא� לא ברור א� הרשב. אינו יכול להעביר אותה לאחר

  .למכרה טר� זמ� הפירעו�

                                                           
 מודה הוא דאי� מכירתו –דאמר עד עכשיו היו ברשות לוה ,  אפילו לרבא–כולי עלמא לא פליגי " :בעניי� )ה כולי"ד: פסחי� ל(י "� לציי� לדברי רשמעניי 3

איש כי ו' :)ויקרא כז( ורחמנא אמר ;וא� על גב שה� שלו אינ� ברשותו,  שהרי ממושכני� ה� למלוה,ואי� הקדישו הקדש, לאחרי� מכירה) של הלווה(=

   ." א� כל ברשותו,מה ביתו ברשותו – 'יקדיש את ביתו קדש

י המשועבד "הבינו שלדעת רש) א' לט סע' סי" נחל יצחק"ובאריכות ה; יג' לז סע' סי" נתיבות המשפט"; ק ב"קיז ס' סי" קצות החוש�"כגו� (האחרוני� 

בבא (נאמר לגבי רכוש גזול , "ברשותו"ל" שלו"� שמקור הביטוי המבחי� בי� כיוו, אול� הסבר זה קשה ביותר. אבל נמצא ברשות המלווה, שיי� ללווה

משמע שהוא שיי� , כא� הרכוש נמצא בשליטת הלווה, בהתאמה. הגזל�) בשליטת(א� נמצא ברשות , וש� הכוונה היא שהרכוש שיי� לנגזל, .)מציעא ז

  . ע"וצ".  אינ� ברשותו–)  המלווהשל(=וא� על גב שה� שלו : "ולכ� אולי צרי� לפרש בדוחק כ�! למלווה

 ).מדפי אלפס: כתובות מד(� "הרו; )י' סיט פרק כתובות (ש "ראוכ� כתבו בשמו ה 4

 מאי טעמא , אחד מלוה על פה ואחד מלוה בשטר גובה מנכסי� משועבדי�, דבר תורה:אמר עולא): "אות קמד. בבא בתרא קעה" (יד רמה"ראה עוד ב 5

דכתיב ,  כמא� דקננהו משעת הלואה להכי מדאורייתא הוא, שעבודא דמשתעבדי ליה נכסי הלוה לבעל חוב למגבא מיניהו זוזיה, כלומר?שעבודא דאורייתא

 ."אלמא דאוריתא משתעבדי ליה מטלטליו של לוה למלוה, 'יוציא אלי� את העבוט החוצה') יא ,דברי� כד(

 עדו הרבראה בעניי� זה במאמרו של (אבל לכולי עלמא יש ג� לבעלי� קניי� , � בחפ� הגזולאמנ� ישנה מחלוקת א� לגזל� יש קניי. ועוד.) נב(קידושי�  6

 �  ).85' עמ, חמדת האר� א, "קנייני גזל� וגנב"רכני

   .וסובר שג� לפיו מכירת שטרות היא מדאורייתא, �"חולק בהבנת הרי) ק א"סו ס' סי(� "הש: הערת עור� 7
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� חלק על כ� וכתב "הרמב, שעבוד הוא זכות קניינית הנמצאת מזמ� ההלוואה בידי המלווהת סבר ש"נית� לסכ� פרק זה בכ� שר

כאשר נית� לפרש את , והתוספות סברו שהנכסי� המשועבדי� אינ� ברשותו של המלווה, ששעבוד הוא בגדר דבר שלא בא לעול�

  . דעת� בשתי דרכי�

  קדיש נכס משועבדלווה שה

האחד הוא : אלא שישנ� שני סוגי הקדש. 8"כי הקדש חמ� ושחרור מפקיעי� מידי שעבוד, רבאדאמר : " מובא.)מויבמות (בגמרא 

  .9שאינו נית� לפדיו�, והשני הוא הקדש הגו�, היינו הקדש שנית� לפדות אותו, הקדש דמי�

שרק , )ואתיה " ד.� לאפסחי(י " כדעת רש) הקדשה"ד: גיטי� מ(פסקו התוספות , שעד מועד הפירעו� הנכס ברשות הלווה, ברוח שיטת�

  :אבל לא הקדש דמי�, הקדש הגו� מפקיע מידי שעבוד

 דרבא לטעמיה דאמר ,י"רמר ואו...  אבל קדושת דמי� לא, דוקא קדושת הגו� מפקיע מידי שעבוד, בקונטרסרשפי

גו� ודוקא קדושת ה, )של הלווה(= דבעל חוב מכא� ולהבא הוא גובה וחשיב ברשותו ).אפסחי� ל( כל שעה רקבפ

 אבל ... דלא עדי� שעבוד מנתינת דמי�,דכיו� שחל שעה אחת תו לא פקע... שאי� לו פדיו� מפקיע מידי שעבוד

  ... כיו� דיש לה פדיו� וראויה לפקוע,קדושת דמי� לא אלי� כח הקדש מכח מקדיש

הרי שעד מועד , "א גובהמכא� ולהבא הו"וציי� שכיוו� ש,  קשר בי� שאלה זו למחלוקת האמוראי� שבה פתחנוי"ר, כלומר

הרי שההקדש , א� הוא בחר בהקדש דמי�.  של הלווה והוא יכול לעשות בו כטוב בעיניוברשותוהפירעו� הנכס המשועבד נמצא 

הרי ברגע שהוא , א� מדובר בהקדש הגו�, לעומת זאת. ואז הוא פוקע, שמסתיימות במועד הפירעו�, קיבל את הזכויות של הלווה

  . לא נית� להפקיע אותו, לזמ� כלשהותפס את המשועבד 

על כ� . 'צרי� לשל� לא' הרי שג', חייב לא' וב', חייב לב'  חידש שא� אד� ג)ועוד. פסחי� לא(רבי נת� .  סותר את עצמוי"ר, לכאורה

  :)ה משתעבדנא" ד.תוספות פסחי� לא(י "אמר ר

קרקע זו משועבדת לראוב� חשבינ� ליה  דכשה,י דדוקא גבי קרקע שיי� למימר הכי דבת שיעבוד היא"ונראה לר

 אבל מטלטלי� .ח" ולכ� משועבדת נמי לבע, דהא א� מכרה או משכנה חוזר ראוב� וגובה אותה,כאילו היא בידו

  . כיו� שאילו מכר� או משכנ� אי� גובה מה�,אי� להחשיב� כאילו ה� ביד ראוב�

" כאילו היא בידו"וממילא ', של ב" כאילו היא בידו"' עבדת של גדינא דרבי נת� מבוסס על כ� שהקרקע המשו, י"לדברי ר, כלומר

דברי� אלה תואמי� את השיטה הרואה , לכאורה. ולא על מיטלטלי�, ששעבוד חל עליה�, לכ� הדי� חל רק על קרקעות. 'של א

מו כתב שהמשועבד נמצא י עצ"אול� ר'; כ� ה� שייכי� ג� לא' כבר שייכי� לב' ולכ� כש� שנכסיו של ג, בשעבוד זכות קניינית

  !ולכ� המלווה אינו יכול להקדישו, ברשותו של הלווה

הרי שזכות זו טמונה כבר בנכס , י שא� שהבעלות על המשועבד עוברת למלווה רק בעת הפירעו�"לפיכ� נראה לומר בשיטת ר

ה לגבות את המשועבד מהלווה ועל סמ� זכות זו יכול המלוו, פוקע הקדש דמי� שהקדיש הלווה, כתוצאה מכ�. משעת ההלוואה

לגבי שיטת " נתיבות המשפט"מנגנו� משפטי שיוכל לתמו� בתוצאות כאלה הוא המנגנו� שהזכיר ). דינא דרבי נת�(של הלווה 

  . 10והדבר יורחב עוד בפרק הבא,  קניי� מעכשיו ולכשיגיע עת הפירעו�–אביי 

. ) ועוד רסט'� סי"ת המיוחסות לרמב"שו(א " והרשב)והאה "ד: כתובות נט(� "את ההבחנה בי� קדושת הגו� לקדושת דמי� קיבלו ג� הרמב

, היא ששעבוד הוא קניי� מעכשיו ולכשיגיע עת הפירעו�, כפי שהיא עולה משני הפרקי� האחרוני�, י"נסכ� ונאמר ששיטת ר

אול� מרגע ; )ת שטרות היא דרבנ�ולכ� מכיר(ולכ� המלווה אינו יכול למכור אותו , וממילא עד מועד הפירעו� הנכס שיי� ללווה

  . ובכ� פוקע מעצמו ההקדש שהמלווה החיל על הנכסי�, הפירעו� הבעלות עליו עוברת מעצמה למלווה

  : והבחי� בי� קרקע ובי� מיטלטלי�, י" חלק על רש) קיג' חידושי� סי,"ספר הישר"(רבנו ת� 

                                                           
 ..בבא קמא צ; :גיטי� מ; :י� פונדר; :כתובות נט; :סו וכ� ביבמות 8

  ).המנחותה "ד: מנחות ק(י "רשראה לדוגמה ב 9

הרוצה להרחיב בנושא . נמצאי� במחלוקת ראשוני� ואחרוני�, ומה עבר מבעל החוב הראשו� לשני, "נת�' שעבודא דר"משמעותו של די� : עור�ההערת  10

 ). ב-ק א"ש� ס" (קצות החוש�"וב) ק ה"פו ס' סי(� "בש, )קצ-קפט' בבא קמא סי" (אור זרוע"יעיי� ב
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 אלא בכולהו מילי איתה לרבא לבד ...מה פירכי ואיתא עלה כ,ליתה)ו (, בקונטרס בקדשי מזבח מיירירשומה שפי

 א� כל ברשותו וכל –  אמר רחמנא מה ביתו ברשותו, וטעמא משו� איש כי יקדיש את ביתו קדש,מקרקעי

 בשיעבוד לו אלא אפי, בלא אפותיקילו אבל במקרקעי אי� הקדש מפקיע אפי...מטלטלי� ברשות המקדיש איתנהו

 משו� שלא יאמרו אוטעמ.  בערכי� מוסי� עוד דינר ופודה את הנכסי� הללו כדאמרינ�,גרידא אי� הקדש מפקיע

  .  משו� דמקרקעי כמא� דגביא למלוה דמיא,הקדש יוצא בלא פדיו�) אי�(

, לעומת זאת. ולכ� הלווה אינו יכול להבריח אותה מידיו של המלווה בשו� דר�, קרקע משועבדת נחשבת כבר של המלווה, כלומר

מדבריו . המלווה הפסיד את זכותו לגבות מה�, ולכ� א� הלווה הקדיש או מכר אות� לאחר, שועבדי� למלווהמיטלטלי� אינ� מ

ולכ� א� , ובמיטלטלי� יש רק חובה אישית על הלווה לפרוע את חובו, שבקרקעות יש למלווה זכות קניינית באופ� מידי, עולה

ששעבוד הוא , בכ� הול� רבנו ת� לשיטתו המובהקת. י� שו� חובהכיוו� שעל הקונה א,  המלווה הפסיד–הלווה מכר את נכסיו 

  . והמלווה יכול למכר�, ולכ� הלווה אינו יכול להקדיש נכסי� אלה, זכות קניינית הנמצאת מרגע ההלוואה ברשות המלווה

   ::)ערכי� כג(נאמר במשנה . יש לפרש הלכה נוספת, פי שתי השיטות שישנו הקדש שאינו פוגע בשעבוד� על

ופודה את הנכסי� האלו על מנת , עוד דינר) המלווה(= מוסי� ...המקדיש נכסיו והיתה עליו כתובת אשה ובעל חוב

  . לית� לאשה כתובתה ולבעל חוב את חובו

  :  ביאר רבי אבהו את הפדיו� המוזל)ש�(בגמרא . המלווה יכול לפדות את הנכסי� בדינר בלבד, א� הלווה הקדיש את נכסיו, כלומר

   .שלא יאמרו הקדש יוצא בלא פדיו�:  אבהור"דא

  :)ה אלא"ד, ש�(י "על כ� כתב רש

   ... והאי דבר מועט משו� גזירה הוא, שהרי אינו שלו,דודאי לא חייל עלייהו הקדש

, �אלא שרבנ� גזרו שיש לבצע פדיו; ולכ� השעבוד כלל אינו חל, הוא אינו שיי� ללווה אלא למלווה, כיוו� שהנכס משועבד, כלומר

  . )הקדשה "ד: נדרי� פו(ברוח זו פירשו ג� התוספות . כדי שלא ילמדו מכא� שנית� להוציא הקדש לחולי� ללא פדיו�

  :ואלו דבריו,  שכל הקדש מפקיע מידי שעבוד)טו-יד' הלז פרק ערכי� וחרמי� (� "הרמבסבר , בניגוד לשתי השיטות האמורות

 , אי� האשה יכולה לגבות כתובתה מ� ההקדש– טרי בעלי חובותהמקדיש כל נכסיו והיתה עליו כתובת אשה או ש

 ותצא השדה , אבל כשימכור ההקדש הקרקע שלו. שההקדש מפקיע השעבוד שקד�,ולא בעל חוב את חובו

  . שהרי שעבודה עומד על קרקע זו, יש לבעל חוב ולאשה לגבות מ� הפודה,לחולי�

  . שהיא טורפת מ� השני, ומכר לשני"י� ודברי� אי� לי עמ�ד" שכתבה לראשו� , לשני לקוחות?הא למה זה דומה

ידי � עד שהנכס יימכר על, ומאיד� גיסא הוא כתב שההפקעה היא זמנית, � שכל הקדש מפקיע מידי שעבוד"מחד גיסא קבע הרמב

, :)כתובות צה( "עמ�די� ודברי� אי� לי "פיו דומה הדבר לאישה שכתבה לקונה נכס משועבד �שעל, �"הנימוק של הרמב. ההקדש

הקדש מפקיע מידי שעבוד כיוו� שעל ההקדש אי� חובה אישית לתת , רוצה לומר. רומז לכ� שהמוקד כא� אינו קנייני אלא אישי

, �"דברי הרמב.  ישוב השעבוד ויתעורר–אול� ברגע שהמשועבד יגיע לאד� שעליו חלה חובה זו ; את המשועבד למלווה

העולה בשניה� הוא שזכות ". דבר שלא בא לעול�"מצטרפי� לקביעתו שחוב הוא , ישיתהרומזי� לכ� ששעבוד הוא זכות א

  . וחובה אישית יש, קניינית אי�

  מלווה שמכר משועבד

  :ואלו דבריו,  ד� במקרה שבו המלווה מכר את הנכס המשועבד בטר� גבה אותו)שער מג ב אות ד(" התרומות"בעל 

ל כל היכא דפליגי "דהא קי, אי� מכירתו כלו� – פרעו� הקבוע ביניה� והיכא שמכר המלוה בי� זמ� ההלואה לזמ�

, דברי הכל דשפיר זבי� –אבל א� הגיע ועבר זמ� פרעונו ולא פרעו ... �"ל קג"בר מיע, אביי ורבא הלכתא כרבא

  ...ועד כדי ס� החוב אי� הלוה יכול להוציא מידו דקונה, דכדיליה דמי
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דברי� . ללא צור� במעשה קניי� נוס�, ברגע שהגיע מועד הפירעו� הבעלות עוברת למלווהלדעת רבא , "התרומות"לדברי בעל 

באופ� ). שהובאה לעיל, ואת הדר� הראשונה בביאור דברי רבא(כפי שבוארה בפרק הקוד� , אלה תואמי� את שיטת התוספות

) ב' סעקצט' סי(" נתיבות המשפט"דומה פירש את הדברי� ג� 
11:  

 דיש אומרי� שא� עבר הזמ� שקבע לו לפרוע ... מכא� ולהבא הוא גובהיהלבירא  דס, כרבאוא� דאנ� קיימא ל�

 דאפילו רבא מודה הולבירא  שכתב דהנ� רבוותא ס,)דאות שער מג ב ( "בעל התרומות"ועיי� ב, שיכול המלוה למוכרו

  ...דאחר זמ� פרעו� למפרע הוא גובה

שלאחר מועד הפרעו� מתברר , משמע מדבריו. מפרע שהמשועבד שיי� למלווהלאחר מועד הפירעו� התברר ל, לדעת רבא, כלומר

רבא היה צרי� להסכי� שא� המלווה מכר קוד� זמ� , כיוו� שא� כ�, והדבר קצת קשה, שהבעלות עברה כבר בעת ההלוואה

סברה שמדובר " תהתרומו"לכ� נראה שהדעה שהובאה בספר . הרי שהמכירה חלה למפרע לאחר שהגיע זמ� הפירעו�, הפירעו�

  . ולכ� הזכויות קיימות רק מרגע הפירעו� ולא קוד� לכ�, בקניי� מעכשיו ולכשיגיע זמ� הפירעו�

 סברו שהמלווה אינו יכול למכור את הנכס בלא להסתייע 12�" שרבי יהודה ברצלוני והרמב)ש�(" תרומות"מובא ב, בניגוד לדעה זו

  :רש בשתי דרכי�דעה זו נית� לפ. במערכת הגבייה של בית הדי�

ותפקיד בית הדי� הוא לאכו� על , אלא ישנה חובה אישית על הלווה לפרוע את חובו, למלווה אי� שו� זכות בנכסי�  .א

  .�" כפי שסבר הרמב–הלווה למלא את חובתו 

דר� זו מועדפת לאור דברי . אול� הדר� לממש את הזכות עוברת בבית הדי�, אמנ� שעבוד הוא זכות קניינית בנכסי�  .ב

  .שמה� עולה שאכ� יש למלווה זכות קניינית במשועבד, � בפרק הקוד�"הרמב

  מזיק שעבודו של חברו

כא� מדובר בלווה או באד� אחר . סוגיה נוספת שבה באות לידי ביטוי השיטות השונות ביחס לשעבוד היא סוגיית המזיק לשעבוד

הוא הפסיד חלק מהחוב עקב הירידה , ו מהמשועבדוגר� לכ� שכאשר נדרש המלווה לגבות את חוב, שהזיק לנכס המשועבד

  :.)מא-:גיטי� מ(ובעקבות כ� דנה הגמרא , במשנה מובאת מחלוקת תנאי�. בשווי המשועבד

אלא מפני תיקו� העול� כופי� את ,  שורת הדי� אי� העבד חייב כלו�– עבד שעשאו רבו אפותיקי לאחרי� ושיחררו

  . אינו כותב אלא משחרר: רב� שמעו� ב� גמליאל אומר; ל דמיווכותב שטר ע, רבו ועושה אותו ב� חורי�

שורת הדי� אי� העבד חייב כלו� ; רבו ראשו�: אמר רב? מי שחררו. עבד שעשאו רבו אפותיקי ושיחררו:] גמרא[

אי� העבד כותב : ג אומר" רשב...מפקיעי� מידי שיעבוד –חמ� ושחרור , הקדש: דאמר רבא, כדרבא, לרבו שני

  . פטורברסר ומ, דמר סבר חייב, במזיק שיעבודו של חבירו קא מיפלגי? במאי קא מיפלגי. ר כותבאלא משחר

ותנא קמא סבר , כיוו� שהזיק לשעבודו, ג סבר שלווה ששחרר עבד והפקיע את השעבוד חייב לפצות את המלווה"רשב, כלומר

שזהו , כלומר, "דדינא דגרמי הוא"בגלל , לאפותיקיזיק ג במ" כתב שהלכה כרשב) מדפי אלפס.כב-:גיטי� כא(� "הרי. שהלווה פטור

  . )ד"מד "פ גיטי� יותפירוש המשנוב;  ו' הליחפרק מלוה ולוה (� "כ� כתב ג� הרמב. 13חיוב על גרימת נזק עקי�

של אבל במקרה , את אי ההתייחסות למקרה של פגיעה בשעבוד רגיל נית� להסביר בכ� שרק באפותיקי יש למלווה זכות קניינית

נית� לומר שאי� למלווה זכות קניינית , לחילופי�.  הוא אינו זכאי לפיצוי–כיוו� שרכוש המלווה לא נפגע , פגיעה בשעבוד רגיל

במקרה זה הלווה חייב בגלל שגר� בעקיפי� לכ� שהמלווה , פי הבנה זו� על. אלא רק הגבלה של השעבוד לנכס מסוי�, באפותיקי

 כיוו� שאי� מדובר בנזק ישיר לרכושו של – זה מוב� מדוע ראשוני� אלה תלו את החיוב בגרמי להסבר. לא יוכל לגבות את חובו

  .אלא בנזק עקי�, המלווה

                                                           
 ).ק יז"קג ס' סי" (אורי�"וכ� כתב ה 11

שלווה אוכל את פירות המשועבד עד ) ת"בשו(ש "וברוח זו כתב הרא; )קיא' א סי(א "ת הרשב"ובשו) ת"ה ור"ד. יבמות מו(� " מובא ג� בחידושי הרמב12

סבר שהמלווה יכול למכור ) ה לפירוש" ד: קיבמאקבא ב" שיטה מקובצת"מובא ג� ב( חננאל כתב שרבנו" התרומות"ובספר . ידי בית הדי��זמ� הגבייה על

  . רק במקרה שהקרקע המשועבדת נמצאת כבר בידו

ובמחדל גר� לאסור , ולכ� הוא מחייב אד� שלא בנה גדר שנפלה בי� שדהו לכרמו של שכנו, "דאי� דינא דגרמי"מובא שרבי מאיר .) בבא קמא ק(בגמרא  13

א "ע והרמ"ידי השו�חלק מהדעות הובאו על. הראשוני� נחלקו בשאלה באיזה מקרה חייב אד� על נזק עקי� ובאיזה מקרה פטור.  הכר� מדי� כלאיי�את

 ). שפו' סי(
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� כתבו שמזיק שעבודו של חברו חייב ג� לשיטה הפוטרת )ה במאי"ש� ד(א " והרשב)ה במזיק"ד. גיטי� מא(התוספות , בניגוד לכ

  :א"ואלו דברי הרשב, בגרמי

 מא� דלא דאי� דינא דגרמי לודאפי...  שאי� לו שעבוד אחר, שעבודו חייב אלא בשמזיקו לגמרידלא אמרו מזיק

  ...במזיק שעבודו של חברו מחייב

ולכ� פגיעה בו מחייבת את , )ג� א� רק משעת הפירעו�(דברי� אלה תואמי� את השיטה הרואה בשעבוד זכות קניינית של המלווה 

)י 'סיעט   כללת"שו(ש "ברוח זו נית� לדייק מהרא. המזיק
  :ולא רק לאפותיקי,  שדי� זה חל ג� נזק לשעבוד רגיל14

 אי� בעלי – ויצאו על אביה� בעלי חובות ואינ� יכולי� לגבות הנכסי� מיד הלקוחות, ויתומי� שמכרו בנכסי אביה�

בעל חוב מכא� : ).אלפסחי� (דאמר , וקיימא ל� כרבא; כי נכסיה� מכרו, חובי� יכולי� להוציא המעות מיד היתומי�

כי לא , ואפילו די� מזיק שעבודו של חבירו אי� כא�. ושלה� מכרו, משעת טריפהואי� לבעל חוב אלא , ולהבא גובה

   .א� יוכלו, אלא ילכו בעלי חובות ויגבו הנכסי�, קלקלו את גו� הקרקע כלו�

, היורשי� אינ� בגדר מזיק, כמו כ�. ה וליורשיוכיוו� שקוד� לפירעו� הנכס המשועבד שיי� ללוו, ש כתב שהמכירה תקפה"הרא

משמע . 15הוא עקי�) ובכ� מנעו את גביית החוב(כיוו� שהנזק שגרמו למלווה בכ� שהעבירו את הנכס המשועבד לידי הגוי 

  .  ה� היו חייבי�–כגו� בהריסת מבני� , שאילו היו היורשי� מזיקי� למשועבד בידיי�, מדבריו

  : ייב ג� במכירת משועבד לגוי ח) לט'ת סי"שו(� "הרמב

מסרת " מפני שבעל חוב טוע� עליו ,אבל אני נתחדש לי בזה די� בשמכר� למי שאינו יכול להוציא ממנו שהוא חייב

 ל� א וקימ... והוה ליה מזיק שעבודו של חברו," דלא מצינו משתעינא דינא בהדיה,המטלטלי� המשועבדי� לי בידא

  .מזיק שעבודו של חבירו חייב

) חק" סכה' סי(" קצות החוש�"כ� סבר ג� . )ה וקד�"ד: � יבמות מה"רמב(לא ששיטתו היא שחייב רק בגלל דינא דגרמי א
16:  

 כגו� ,וכ� מזיק שעבודו של חבירו,  ומשו� הכי אינו אלא גור�,ושעבוד לא הוי ממו� גמור שלושעבודו הוא דאזיק 

   ... כיו� דלית ליה למלוה רק שעבוד,משחופר בורות בשעבוד קרקע של חבירו נמי אינו מזיק מ

  :)א'  סעקד' סי מ" חוע"שו( 17�"ע נפסק כדעת הרמב"בשו

  . מדינא דגרמי, אפילו אי� המעות בידו, חייב לשל� לו, שאינו יכול להוציא� מידו, וא� מכר� לעובדי כוכבי�

המזיק לאחר מועד הפירעו� , למכור את המשועבדפי השיטה שלאחר מועד פירעו� יכול מלווה �  כתב שעל)ח' קז סע' סי(" תומי�"ה

  : חייב–

 עלה ברוח חכ� אחד לחלק א� כבר הגיע זמ� פרעו� של בעל חוב ההוא ומכר� )עו' סי(" פני משה"והנה בתשובת 

  .דחה סברא זו בדחיה גמורה" פני משה"והרב בעל , מה שאי� כ� בלא הגיע זמ� פרעו�, חייב) הלווה(=

ת טע� דכי "ונת� בבעה, ד" דלאחר זמ� הפרעו� יכול למכור בלי רשות לוה והב)ו' קג סע' סי( ונראה לפי הדעת לעיל

. אבל לאחר זמ� פרעו� יכול למכור, היינו קוד� זמ� פרעו�, אמר רבא מכא� ולהבא הוא גובה דא� מכר לאו כלו�

.  מכא� ולהבא הוא גובהח"ל בע"דקי, ונת� טע� דהא שלה� מכרו, ל דהוי מזיק"ש דהשיג אמא� דס"א� כ� הרא

                                                           
 .)ב' סיט פרק בבא בתרא (ש "ראהוכ�  14

אלמא דבשדה המשועבדת " :וזו תשובתו, )משתרשי(כירה ד� בשאלה מדוע המוכר אינו חייב א� נהנה מהמ) ז'  סעקז' סיביאורי� ( "נתיבות המשפט" 15

 מהאי טעמא ...ותלינ� דהדמי� שנטל ה� בעד קני� גופו של שדה, ולבעל חוב יש לו שעבוד בהשדה, לבעל השדה קני� הגו�, לבעל חוב יש שני קניני�

דעביד אינש דזבי� , דהיינו גו� הקרקע, י הזבינא בעד חלק�רק שנטלו דמ, דלא נגעו בשעבוד השדה כלל, פטורי� נמי לגבי בעל חוב כשמכרו לגוי אל�

  ..."כ פטורי�"ומטע� מזיק ג. רק בעד הגו� שהוא שלו, ולא שיי� משתרשי ליה כיו� שלא נטל הדמי� בעד שיעבודיה של חבירו כלל, ארעא ליומא

" נתיבות המשפט"כא� . � עקי� הוא מנע מהמלווה לממש את השעבודובאופ, ולכ� הוא מכר את חלקו וממנו הוא נהנה, ללווה ישנו קניי� גו� בשדה, היינו

 .לא הסביר את מהות השעבוד ביחס לקניי� הגו� של הלווה

  ".כיו� דגו� הנכסי� אינו שלו ,הוי גור�"ש) ק ב"כה ס' סי( "קצות החוש�" במקו� אחר הסביר 16

  .שדנו בעניי�) ש�(לי� נושאי הכועיי� ב, א שפטורכאשר הדעה השנייה הי, הביא את שתי הדעות) ד' קז סע' סי( ע "שו 17
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ח ויכול למכרו בלי "דהרי הוא של בע, ז לה� דיעה א� עבר זמ� פרעו� תו לא שיי� מכא� ולהבא גובה"כ לפ"א

  . ש"וליתא לטעמו של הרא, כ פשיטא דהוי ניזק"א, רשות

ברה למלווה ללא הבעלות על המשועבד ע, פי השיטה שמאפשרת למלווה למכור את המשועבד בהגיע עת הפירעו��על, כלומר

  . כיוו� שהזיק לנכס השיי� לו, ולכ� מי שהזיק לנכס לאחר זמ� הפירעו� חייב למלווה, צור� במעשה

  : נית� לומר שלגבי מזיק שעבודו של חברו ישנ� שני כיווני� עיקריי�, לסיכו� פרק זה

חייב כיוו� שגר� בעקיפי� לכ� והמזיק , כאשר ההנחה היא ששעבוד אינו זכות קניינית, "דינא דגרמי"חיוב במסגרת   .א

  .�"� והרמב"הרמב, �"כ� כתבו הרי. שהמלווה לא יוכל לגבות את חובו

ולכ� המזיק למשועבד , אלא ככל הנראה מכ� שלמלווה יש זכות קניינית במשועבד, "דינא דגרמי"החיוב אינו נובע מ  .ב

שהדגיש שהמזיק חייב רק כשהזיק , ש"הראוכ� ג� , א והתוספות"בשיטת זו אחזו הרשב. מזיק ג� למלווה באופ� ישיר

לאחר מועד , "תרומות"פי המובא ב� שעל, "תומי�"ברוח זו כתב ה. ולא כאשר מכר אותו לגוי, באופ� פיזי למשועבד

  . כיוו� שממועד הפירעו� המשועבד שיי� באופ� מלא למלווה, הפירעו� המזיק למשועבד חייב

  תופס לבעל חוב שאינו חב לאחרי�

  :  מובא:)טי� יאגי(בגמרא 

  . לא קנה–התופס לבעל חוב במקו� שחב לאחרי� :  יוחנ�בירמר א

. בזמ� שישנ� מלווי� נוספי� שנפגעי� מהתפיסה, אד� אינו יכול לתפוס את רכושו של הלווה עבור חובו למלווה מסוי�, היינו

  :)ה לא"ד. בבא מציעא י(י "ופירש רש

  .מאחר שלא עשאו אותו הנושה שליח לתפוס, לודלאו כל כמיניה להיות קופ� מאליו וחב לא

מדבריו עולה שנית� למנות שליח . אד� אינו יכול לתפוס את רכושו של הלווה עבור המלווה בלא שהתמנה לשליח, רוצה לומר

וסברו שלא נית� למנות שליח , י"התוספות חלקו על רש. 19 18הרואה בשעבוד זכות קניינית, וזאת בהתא� לגישתו, לתפיסה

  : והוסי�, ) כז' סיאפרק בבא מציעא (ש "כ� כתב הרא. פיסהלת

 ובחעל  דתופס לב):כתובות פד( וחנ�יבי רמר ולא נהירא לי דא 20...אפילו עשאו בעל חוב שליח וכתב לו הרשאה

  . מכלל דהיכא שאי� חב לאחרי� מדינא קנה ולא מחמת תקנה,לא קנה –במקו� שחב לאחרי� 

ומצד שני הוא כתב שכשלא חב ,  למנות שליח לתפיסה מנכסי לווה כשהוא חייב לאחרי�ש שלא נית�"מצד אחד כתב הרא

הרי שהזכות בנכסי� שייכת ג� , ש שא� הלווה חייב ג� לאחרי�"ככל הנראה סבר הרא. לאחרי� נית� לתפוס ג� ללא שליחות

ולכ� נית� ,  למלווה זכות קניינית לכל דבריש, אול� במקרה שהלווה אינו חייב לאחרי�. ולכ� לא נית� למנות שליח לכ�, לאחרי�

  :שהוסי� שהתפיסה אינה משנה את מעמדו של המשועבד, )ב' קה סע' סי(" נתיבות המשפט"כ� בדיוק כתב . לתפוס עבורו

כיו� שהוא משועבד למלוה ולית ליה לאשתלומי ממקו� , כיו� דהלוה לא מיקרי בעל הממו� כלל, ל"ועל כרח� צ

רק , דהא הרשות ביד הלוה עדיי� לסלק בזוזי אחריני, ל התופס לא יוצא מרשות הלוה לגמריוג� בתפיסה ש, אחר

  .שתופס לאל� השעבוד

  : שטע� שנית� לתפוס רק לאחר מועד הפירעו�,  את דברי רבנו פר�)יט' גיטי� פרק א סי(ש "ובמקו� אחר דחה הרא

נכסי� אחרי� ויפסיד המלוה אי ) ללווה(= אי� לו דא� א� הוא תו� הזמ� א�] אינו נכו�[ל "ר פר� ז"אבל תירו� ה

  . מהניא תפיסה –לאו האי תפיסה 

                                                           
 ". קדיש נכס משועבדלווה שה"ראה לעיל בפרק  18

 .י"שמסביר אחרת את שיטת רש, )א' קה סע' סי(� "עיי� בש: הערת עור� 19

 ).תופסה "ד. בבא מציעא י;  אתה"ד: כתובות פד(תוספות ב וכ� 20
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בדומה לשיטה הסוברת שהמלווה , רבנו פר� סבר ככל הנראה שהזכות הקניינית של המלווה מתממשת מאליה במועד הפירעו�

לק על רבנו פר� במקרה שיש חשש  ח) ה' סיאפרק בבא קמא (ש "הרא, כאמור. יכול למכור את המשועבד לאחר מועד הפירעו�

  : אול� יש לעיי� בנימוקו לכ�, שהמלווה לא יוכל לגבות את חובו

  . בכל טצדקי דמצי למיעבד,די� גמור הוא שחייב אד� להציל עשוק מיד עושקו

 חשש ללא אזכור של הגבלה למקרה של, ש הסיק מדברי רבי יוחנ� שנית� לתפוס כשלא חב לאחרי�"לעיל הובא שהרא, כלומר

ונומקה בכ� שיש חובה להג� על חובו של , תפיסה קוד� מועד הפירעו� הוגבלה למקרה כזה בלבד, בניגוד לכ�. לאבד� החוב

קוד� מועד , אול�, שלאחר מועד ההלוואה היכולת לתפוס עבור המלווה מבוססת על זכותו במשועבד, נראה מכא�. המלווה

  .ולכ� היא תוצאה של חובה כללית להג� על העשוק, ל זכות שטר� התממשההפירעו� היכולת לתפוס אינה יכולה להתבסס ע

אול� ,  פסקו ג� ה� שנית� לתפוס עבור בעל חוב כשאינו חב לאחרי�) ב' הלכפרק מלוה ולוה (� " והרמב)מדפי אלפס. גיטי� ה(� "הרי

  :) רעה'סית "שו(� "בתשובה כתב הרי

 יש מ� הדי� שיאמר לו ראוב� .ולוי אצל ראוב� מאה דינרי� , ראוב� היה לו אצל שמעו� מאה דינרי�:שאלה

 באיזה מקו� אמרו ,"לאו בעל דברי� דידי את" וא� אפשר שיאמר לו ראוב� ?"לאו בעל דברי� דידי את" :לשמעו�

  ?"התופס לבעל חוב במקו� שחב לאחרי� קנה"

ראה מ� הדבר לבעל די� שא� נטל ראוב� א� יהיה ראוב� עני וירוד מנכסיו ושמעו� בעל ממו� נ וכ� נמי ...:תשובה

 ולא , הויא תפיסת שמעו� מלוי תפיסה,המאה ואבד אות� ולא ישתיירו ברשותו ולא יוכל לוי להוציא ממנו כלו�

   . אי� שומעי� לו"לאו בעל דברי� דידי את" וא� אמר ראוב� .ית� לראוב� כלו� זכה לו

פ שכשיוציא אלו הדינרי� משמעו� " אע,י מה שיש לו אצלואבל א� היה ראוב� בעל ממו� ויכול הוא לפרוע ללו

 אבל א� רצה . לפי שאינו זוכה לו כי האי גוונא, אי� לשמעו� מ� הדי� שיתפוס אות�,יוציא אות� בצרכי עצמו

 אי� שמעו� רשאי להחזיר� לו ,כ רצה לחזור בו" ואח,להניח אלו המאה דינרי� אצל שמעו� ללוי במה שיש לו אצלו

   .זכה בה� ללוישכבר  –

שמעו� מסרב לפרוע לראוב� את חובו בטענה שהוא תופס את הכס� עבור . וראוב� חייב ללוי, במקרה הנדו� שמעו� חייב לראוב�

ויש חשש שא� שמעו� יית� את הכס� לראוב� הוא יבזבז אותו וללוי לא יהיה מאי� לגבות , � שא� ראוב� עני"על כ� כתב הרי. לוי

רק במקרה של חשש לאבד� החוב , �" שלדעת הרי21מכא� הסיקו כמה ראשוני�. ר ללוי שלא לפרוע לראוב�הרי שמות, את החוב

ולכ� נית� לתפוס עבור חוב , ששעבוד אינו זכות קניינית, �"� והרמב"מסקנה זו תואמת את שיטת הרי. נית� לתפוס עבור בעל חוב

  : ) ד' סעקה' סי(ע "כ� נפסק בשו. רק כשיש חשש להפסד

כגו� שהוא גברא דמפסיד , ח"ודוקא במקו� דאיכא פסידא לבע. ח"זכה התופס לבע, אי� עליו חוב לאחרי�א� 

א� אי� לו נכסי� אחרי� ויפסיד המלוה אי לאו ה� , ואפילו תו� זמ� מהניא תפיסה. נכסי או שהעני וירד מנכסיו

   ...תפיסה

  . � בתשובה"כדברי הרי, וג� יש חשש שייגר� נזק למלווה, �נפסקה הלכה המגבילה תפיסה רק למקרה שאינו חב לאחרי, כלומר

  גר שמת והניח נכסי� משועבדי�

   :)ד"הי "פכתובות ( תוספתאמובא ב

גובי�  – אי� לה� .גובי� מ� האחרו� שבה� –גר שמת ובזבזו ישראל את נכסיו ויצתה עליו כתובת אשה ובעל חוב 

  .גובי� משלפני פניו – אי� לה� .משלפניו

 22א"וכ� פסקו הרשב, ובכל זאת השעבוד נשאר בתוקפו, ללא אד� שיש עליו חובה לפרוע את החוב, נכסי� נשארו הפקרכא� ה

 וספר )טז' זכיה ומתנה פרק ב הל" מגיד משנה"הובא ב,  הלכות מלוה על המשכו�,אות ע עיסקא וחוב(" העיטור"בעל , ) רנב'ת ב סי"שו(

 )טו' הלב פרק זכיה ומתנה (� "הרמב, לעומת זאת. )כח' ש� סע(א " וברמ)לא' רעה סע' סי(ע "סק בשווכ� נפ, )שער מט יח אות ג(" התרומות"

  :פסק די� זה רק לגבי משכו�

                                                           
 ). קה' סימ"חו(טור ה; ) כז' סיאפרק בא מציעא ב(ש "ראה; )ולעני�ה "ד .בבא מציעא י(א "רשבה 21

  ).משכונוה "ד :בבא קמא מט(א "רשבוב, ) סט'סי(� "המיוחסות לרמבא "ת הרשב"וכ� בשו 22
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 והאחרו� קנה את , לוקח ממנו הראשו� כנגד מעותיו– היה משכו� הגר ביד ישראל ובא ישראל אחר והחזיק בו

  .השאר

   : שהוא קנוי באופ� חלקי למלווה)ב"מי "פביעית  שיותפירוש המשנ( �23"לגבי משכו� סבר הרמב

הרי זה כאלו הקנה לו המשכו� בחובו  מ–לפיכ� א� הלוהו על המשכו� ,  בעל חוב קונה משכו�:והכלל אצלנו

  .לזמ�

וכשאי� מי , שתיקתו יכולה להיות מוסברת בכ� ששעבוד הוא חובה אישית על אד�. � נמנע מלהתייחס"אול� לשעבוד רגיל הרמב

הוא ככל הנראה מקבל על עצמו התחייבות , כאשר אד� קונה משועבד, בניגוד לכ�.  השעבוד פוקע–יבל על עצמו את החובה שק

  . �24 שיש עליה� מצווה לפרוע את חוב מוריש�"לגבי יורשי� כתב הרמב, לדוגמה. אישית לפרוע מהמשועבד את החוב

  "דאיקני"חוזר בו משעבוד 

 )ה אלא"ד. בבא בתרא קנז(� "הרשב. לאחר ההלוואה") דאיקני("ל לשעבד למלווה ג� נכסי� שיקנה הגמרא דנה בשאלה א� אד� יכו

  :הסביר כ� את האפשרות שהדבר נית�

   . דלא תנעול דלת בפני לוי� או לא, לשעבוד יותר מקני�רבנ
אלמוהו 

השאלה . י� לא נית� ג� לשעבד נכס כזהולכ� ברור היה שמעיקר הד, אמנ� לא ייתכ� למכור נכס שלא הגיע לידי המוכר, כלומר

אול� ראשוני� נחלקו , להלכה נפסק שנית� לשעבד נכסי� שהלווה יקנה. הייתה א� חכמי� תיקנו תקנה מיוחדת המאפשרת זאת

  : סבר שיכול לחזור בו)ה אמר" ד: סוציעאמבא ב( 25א"הרשב. א� הלווה יכול לחזור בו ולהחליט לקנות נכסי� ללא שעבוד

 דאי� אד� מקנה , דסבירא ל� כרבנ�, לדיד�כ�של כ...  שיכול לחזור בו עד שלא קנה"דאקני" לשעבוד ילה ראמכא� נ

   . שיכול לחזור בו"דאקני" דא� בא לחזור ב,דבר שלא בא לעול�

כתב בהקשר זה . ולכ� לא נית� ליצור אותה קוד� שהנכס הגיע לידי הלווה, א מניחי� ששעבוד הוא זכות קניינית"דברי הרשב

  : דברי� מפורשי�)ק א"קטו ס' סי(" קצות החוש�"

  . וכש� שאי� אד� מקנה דבר שלא בא לעול� כ� אי� אד� משעבד דבר שלא בא לעול�,ולא עדי� שיעבוד מקני�

  : ) אק" סקיב' סי( 26"קצות החוש�"כתב " דאיקני"בעניי� חזרה משעבוד 

אלא הא , אורייתא אי� לנו לחלק בי� קני� לשעבודדמד , באמת לאו דבר תורה"דאקנה"אמנ� דע דהאי שעבודא 

 תראבבא ב(� להדיא ש� "וכ� כתב רשב.  שלא תנעול דלת בפני לוי�, היינו מדברי סופרי�, מהני"דאקנה"דשעבוד 

וכ� . ש" וע, כדי שלא תנעול דלת בפני לוי�, משו� דאלמוה רבנ� לשעבודא, מהני"דאקני" בטעמו של דבר ד).קנז

   ... דתקנתא עבדי רבנ� דלא תנעול דלת בפני לוי�, ש�)אלפס מדפי . עדתראבבא ב(" וס�ימוקי נ"כתב ב

ולכ� מ� הדי� אי� שו� תוק� לסיכו� כי הנכסי� שיקנה הלווה בעתיד ישתעבדו , שעבוד הוא זכות קניינית לכל דבר, כלומר

וה� ג� אפשרו ללווה לחזור , ו ליצור תנאי כזהחכמי� ה� שאפשר. כש� שלא נית� להקנות נכסי� שטר� באו לידי המוכר, למלווה

 תראבבא ב(� "בניגוד לכ� כתב הרמב .) ז' סעסא' סי(" נתיבות המשפט"דברי� דומי� כתב ג� . בו מהסיכו� קוד� שקנה את הקרקע

  : )ה כגו�" ד:מד

מיהו ,  ולוה בלוה):קנזבבא בתרא ( ולאו מקמי הכי כדאמרינ� ,ג דשעבודא מעיד� דקנה הוא דחאיל עליה"ואע

 אלמא מההיא שעתא , אינו יכול לחזור בו קוד� שיקנה"דאקני"וכ� בדי� שהרי כי אמר ליה . מעיקרא נמי משתעבד

 ואפילו למא� דאמר , עד שלא באו לעול� יכול לחזור בו): סוציעאמבא ב( ולא דמיא לזביני דאמרינ� .חאיל שעבודא

  . אד� מקנה דבר שלא בא לעול�

                                                           
 . ועוד)  כג' הלהפרק אישות (ביד החזקה  ראה ג� 23

 . י' מלוה ולוה פרק יח הל 24

 .ה וכ�" ד: קנזתראבבא ב וכ� ב25

  . זק" ס ס'וכ� בסי 26
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ולכ� לא יכול , הרואה בשעבוד רק חובה אישית המתייחסת לכל נכס שיגיע לידי הלווה, �"מי� את שיטת הרמב� תוא"דברי הרמב

על כ� נראה לתר� שלדעת ! � היא ששעבוד הוא זכות קניינית"דעת הרמב, אול� כפי שהוכח לעיל. הלווה לחזור בו מחובתו

א "הרמ. 27ומחובה זו לא נית� לחזור, ווה זכות קניינית למלווהידי הל�� ישנה חובה אישית להחיל על כל נכס שיירכש על"הרמב

  : הביא את שתי הדעות)א'  סע קיב'סי(

  .ויש חולקי�;  כל זמ� שלא קנה, יכול לחזור בו"דאקנה"א דא� א� כתב לו "י

  . דחה את ראיותיו )ק ג"קיב ס' סי(" קצות החוש�"ו, שהלווה אינו יכול לחזור בו,  פסק כדעה השנייה)ק ב"קיב ס' סי(� "הש

  סיכו�

נראה היה שהבנת מהות השעבוד עמדה בלב , לכאורה. בי� ההתחייבות האישית והקניי�, שעבוד הנכסי� הוא מעי� יצור כלאיי�

אלא שלמרות הפסיקה כדעה ; "מכא� ולהבא הוא גובה"או " למפרע הוא גובה"מחלוקת האמוראי� בשאלה א� בעל חוב 

  :וה� שבו ועוררו את המחלוקת, אלה המהותית לא הוכרעהסברו הראשוני� שהש, השנייה

בעל החוב יכול למכור את השעבוד מדאורייתא ,  לדבריו–רבנו ת� מחזיק בדעה המקרבת את השעבוד לקניי� במידה הרבה ביותר 

  .הלווה אינו יכול בשו� דר� להקדיש נכס משועבד, ובהתאמה. עוד בטר� הגיע מועד הפירעו� של ההלוואה

נראה שהסברה היא שבמועד . מובאת שיטה שלפיה לאחר מועד הפירעו� יכול המלווה למכור את המשועבד" התרומות "בספר

נתיבות ("כיוו� שכבר בעת ההלוואה קיבל המלווה קניי� מעכשיו לכשתגיע עת הפירעו� , הפירעו� עוברת הבעלות מעצמה למלווה

  "). המשפט

אול� זכות זו מתעוררת רק בזמ� , הרואה בשעבוד זכות קניינית, חזיקו בדעת ביניי�ה, א"� והרשב"הרמב, ש"הרא, ג� התוספות

  .ועד למועד זה הנכס אינו ברשותו של המלווה, הפירעו�

, הוא פסק שכל הקדש מפקיע מידי שעבוד, לשיטתו. לפרוע חוב מנכס מסוי�, � היא ששעבוד הוא חובה אישית"שיטת הרמב

  .  חוזר השעבוד וניעור– לאד� שחלה עליו החובה האישית לפרוע אול� לאחר פדיו� הנכס והגעתו

  :נסכ� את הסוגיות שנדונו בטבלה

                                                           
   .בקוב� זה, " בי� התחייבות לקניי�–דאיקני "ד במאמרו של הרב דניאל כ� ראה עו 27
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  �"רמב  י"ר  "תרומות"שיטה ב  רבנו ת�  

שעבוד הוא קניי� מזמ� ההלוואה ולכשיגיע   שעבוד הוא קניי�  סברה

  מועד הפירעו� 

שעבוד הוא חובה 

  אישית 

שעבוד נמכר   מכירת שטר חוב

  מדאורייתא

כיוו� , מדרבנ�  

שהמשועבד אינו 

  ברשותו של המלווה

כיוו� , מדרבנ�

  ששעבוד אינו בעול�

לווה שהקדיש נכס 

  משועבד

שו� הקדש לא חל על 

  קרקע 

, שעבוד הגו� חל  

 שעבוד דמי� אינו חל

, כל שעבוד חל

ולאחר הפדיו� יחזור 

  ויתעורר

מלווה שמכר 

  משועבד

מכר לאחר מועד   

   חל –הפירעו� 

ול למכור ללא אינו יכ

  בית די�

  

מזיק שעבודו של 

  חברו 

לאחר זמ� ": תומי�"  

פירעו� חייב כשמכר 

  לגוי 

, חייב רק בנזק פיזי

  ג� א� פטור בגרמי

  "דינא דגרמי"חייב מ

תופס לבעל חוב 

  כשאינו חב לאחרי�

   מועיל מ� הדי� –ממועד הפירעו�   

 רק כשיש חשש הפסד –קוד� למועד הפירעו� 

  )תקנה(

רק כשיש חשש , קנה

  הפסד 

גר שמת והניח 

  משועבד

בכל מקרה בעל חוב     

  גובה ממנו

באפותיקי בעל חוב 

  גובה ממנו

חוזר בו משעבוד 

  "דאיקני"

קצות "א ו"רשב    

  יכול לחזור": החוש�

אינו יכול : �"רמב

  לחזור
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  הרב ניר ורגו�

  

  בשטרות" מוכח מתוכו"די� 

  

  פתיחה

או שמא אי� , פי עדות חיצונית של מי שהיה עד להתחייבות בשטר� ר חוסר בהירות בשטר עלבמאמר זה ננסה לברר א� נית� לפתו

ידי עיו� בסוגיות העוסקות בסוגי� שוני� של �ננסה לבחו� שאלה זו על. אפשרות לחייב שו� חיוב שאיננו ברור מתו� לשו� השטר

ת המתחייב והזוכה בשטר וחוסר בהירות לגבי זמ� חוסר בהירות לגבי זהו, חוסר בהירות באמיתות השטר: חוסר בהירות בשטר

  . כמו כ� ננסה לבדוק א� יש הבדל בשאלה זו בי� שטר קניי� לשטר ראיה. ההשתעבדות בשטר

  בגטי
 ובשטרי קניי
" מוכח מתוכו"די
 . א

  מאיר' מחלוקת הראשוני� בהבנת שיטתו של ר. 1

" מוכח מתוכו"לדיו� בדי� . בגטי�" מוכח מתוכו"לה במקור של די� נעסוק תחי, בשטר חוב" מוכח מתוכו"בטר� נדו� בהלכה של 

לדעת . בשאלה מה מכשיר גט להיות מסמ� המגרש את האישה מבעלה, .)גיטי� פו(בגטי� יש להקדי� את מחלוקת התנאי� במשנה 

וא� , הרי זה גט – כ� עדי� ומחתי� על" הרי את מותרת לכל אד� ודי� דיהבי לכי מינאי ספר תירוכי�: "א� הבעל כותב, מאיר' ר

� "לדעת הרי. א� נמסר בעדי�, ג� גט שלא חתמו עליו עדי� כשר, אלעזר' לדעת ר. יצא גט זה מתחת יד האישה הרי זו מגורשת

ידי עדי � אלעזר מודה שבהעדר עדי מסירה נית� להכשיר את הגט על' ג� ר, )טז' גירושי� פרק א הל(� " והרמב)מדפי האלפס: גיטי� מז(

אלעזר לא הכשיר גט בעדי חתימה אלא בגלל שאנו ' ר, )ז' פרק ט סי(ש " והרא)ה דקיימא"ד. גיטי� ד(ואילו לדעת התוספות , תימהח

  . סומכי� על כ� שמ� הסת� נמסר בעדי�

ו� מש, פי שהיא בעלת ש� זהה� על�א�, לא יגרש בו את הקטנה,  אומרת שבמקרה שכתב גט לגרש אישה גדולה:)גיטי� כד(המשנה 

  : דנה בדי� זה)ש�(הגמרא . שצרי� שהגט יהיה כתוב לשמה של המתגרשת

 אמר, ביה מגרש מצי גדולה הא, ביה מגרש מצי דלא הוא קטנה. הקטנה את בו יגרש לא – הגדולה את לגרש כתב

 ,רהמסי בעדי נמי הכא... אחרי� על חוב שטר מוציאי� – אחת בעיר הדרי� שמעו� ב� יוס� שני, אומרת זאת: רבא

  . היא אלעזר' ור

מדי� זה מנסה הגמרא . למרות שיש אישה אחרת קטנה בעלת ש� זהה, הגמרא מדייקת מהמשנה שאת האישה הגדולה נית� לגרש

במצב שבו יש יוס� ב� שמעו� נוס� , להסיק שג� תובע בש� יוס� ב� שמעו� יכול לגבות חוב בעזרת שטר חוב ששמו מוזכר בו

, אלא שמדובר כא� בעדי מסירה, באמת אישה אינה מתגרשת בגט כאשר לא ברור שהוא מתייחס אליההגמרא דוחה ש. באותה עיר

כיוו� שעדי המסירה יכולי� לוודא , אי� בעיה לגרש אישה כשיש אישה נוספת ע� ש� זהה, כיוו� שהיו עדי מסירה. אלעזר היא' ור

  . שהמקבלת היא אשת המגרש שאליה התייחס הגט

אלעזר וסובר שעדי ' שחולק על ר, מאיר' הרי ג� ר; מאיר' ר מדוע הגמרא לא העמידה בעדי מסירה ג� לראול� עדיי� לא ברו

�לכאורה מודה שכאשר יש חוסר בהירות בשטר לאיזה אישה הוא , כלל אינ� מעלי� ואינ� מורידי� בהכשר השטר�מסירה בדר

  ? חתמו העדי�עדי מסירה יוכלו לוודא שהשטר נמסר לאישה שעל גירושיה , מתייחס

  :וכ� ה� מיישבי�, )ה בעדי מסירה"ש� ד(בשאלה זו נתקשו התוספות 

   .מסירה עדי מהני ולא ,זו ואשה האיש זה לש� שנכתב החתימה מתו� מוכח שיהא בעינ� מאיר' לר אבל

, ני יוס� ב� שמעו�מאיר אי� שו� פתרו� למצב של ש' שלר, מאיר' התוספות מוכיחי� מזה שהגמרא לא הציעה פתרו� זה אליבא דר

ג� את המשנה שעוסקת , לכ�. בלא שו� עדות חיצונית,  שאז השטר מוכח מתוכו–א� לא הוסי� סימ� בחתימה כגו� שהוא כה� 

ש� (א בחידושיה� "א והריטב"וכ� כתבו הרשב,  ה� מעמידי� במצב זה:)גיטי� פו(בשניי� ששלחו שני גטי� שהשמות שבה� זהי� 

  . )ה מא�"ד

וייתכ� ,  חולק וטוע� שאי� זו ראיה ניצחת)ה נות� שניה� לזו"מדפי אלפס ד. מח; ה הכא נמי"מדפי אלפס ד: יב(� "בש� הרמב� "אול� הר

' אלא שהיא העדיפה ליישב אליבא דר, מאיר במקרה שעדי חתימה יודעי� למי נמסר' שהגמרא יכלה להעמיד ג� אליבא דר
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 הביאו בש� )ה אי הכי"ד: בחידושיה� כד(ש "א ותוספות הרא"הרשב. אלעזר'  דרכיוו� שהרישא של אותה משנה היא אליבא, אלעזר

  .1מאיר מודה שיועילו עדי� שיודעי� למי נמסר' ולדעתו ג� ר, אלעזר היא' רבנו ת� שלא גרס דר

  שטר חוב על דבר שיכול להזדיי�. 2

ע "בשו. א די� שטר שנכתב על דבר שיכול להזדיי�הו, ומקרב אותנו אל הדיו� בשטרי חוב, "מוכח מתוכו"די� נוס� הקשור בדי� 

  : נפסק)א' מב סע' סי(

 שטר ודוקא: א"רמ .לאלתר בו לגבות אפילו פסול – עליו כתבו וא�, להזדיי� שיכול דבר על חוב שטר כותבי� אי�

   .כשר אקנייתא שטר אבל, חוב

הגמרא מזהה את שיטת . כתב על דבר שיכול להזדיי�ש� נאמר שחכמי� מכשירי� שטר שנ, :)גיטי� כא(מקור די� זה הוא במשנה 

שהכשר זה תק� דווקא בגטי� , :)כב(עוד מבואר בגמרא . שעדי מסירת הגט ה� המחילי� את הגירושי�, אלעזר' חכמי� ע� שיטת ר

  . 2"למע� יעמדו ימי� רבי�"שנאמר בה� , ולא בשטרי חוב, שאינ� עשויי� אלא לשעת�, ובשאר שטרי קניי�

' כיוו� שר, )אלעזר' ה ר"ד: גיטי� כב(י "לדעת רש? מאיר גט על דבר שיכול להזדיי� אינו מועיל' מדוע לשיטת ר: השאלהונשאלת 

, אלעזר' מה שאי� כ� לר, כל מה שיש בידינו הוא עדי� החתומי� על גט שהוא ספק מזוי�, מאיר מכשיר שטר בעדי חתימה בלבד

א� הייתה האישה מביאה , מאיר יכשיר גט על דבר שיכול להזדיי�' י שג� ר"מרשמשמע . שיש עדי� שהגט שנמסר איננו מזוי�

  :י" חולקי� על רש)ה מא�"ד. גיטי� כב(אול� התוספות . את העדי� החתומי� שיעידו שחתמו על גט זה

 ,מסירה עדי צריכה אינה להזדיי� שיכול דבר על הכתוב בגט לינשא הבאה אשה מאיר' דלר בקונטרס' שפי מה אבל

 משמע ,דידע ליכא וזייפתיה תנאה ביה הוה ואי ,חתימת� מכירי� יש א� לפנינו מביאה אינה בו החתומי� ועדי�

 הגט כל בריש כדמשמע ,מתוכו מוכח שיהא בעינ� מאיר' דלר ,כ� לומר אפשר ואי .כשר הוה קמ� סהדי הוי דאי

  .כלו� מתוכו מוכיח אי� להזדיי� שיכול ובדבר ,:)כד(

מאיר צרי� שהגט יהיה ' מאיר נית� להכשיר את הגט על ידי עדי� כיוו� שלדעת� לפי ר' � את האפשרות שלרהתוספות דוחי

, � ורבנו ת�"הרמב, �"י כנראה סבור כדעת הר"רש. ועדות חיצונית לא תכשיר את השטר, בלא שו� עדות חיצונית" מוכח מתוכו"

  .מאיר' שלא צרי� שהשטר יהיה מוכח מתוכו ג� לר

  ?אלעזר' קיי� ג� לשיטת ר" מוכח מתוכו"די
 הא� . 3

א� הדברי� אינ� . לכאורה אינו אליבא דהלכתא" מוכח מתוכו"וא� כ� די� , 3שעדי מסירה כרתי, אלעזר' אנחנו פוסקי� להלכה כר

רה וכל חידושו הוא שעדי מסי, אלעזר הקל בכתב היכול להזדיי� רק כאשר יש עדי מסירה' שכ� יש להסתפק א� ר, פשוטי�

אלעזר היא שג� ' או ששיטת ר; מאיר בכל דיני השטר' א� בהעדר עדי מסירה ג� הוא מודה לר, מועילי� כשאי� עדי חתימה

  . כתב אינו צרי� להיות מוכח מתוכו, בהעדר עדי מסירה

, י� עדי מסירהא משמע שבשטר קניי� אי� צור� בכתב שאינו יכול להזדיי� אפילו כשא" עמד על כ� שמהרמ)ק ב"מב ס' סי(� "הש

)ק ט"מט ס' ובסי, ק א"ס(" נתיבות המשפט"וכ� כתב 
ח "והב) ק ה"מט ס' סי(" תומי�" וה)ק א"מב ס' סי(" קצות החוש�"אול� לדעת . 4 

אלעזר הקל בדברי� העשויי� להזדיי� הוא במקרה שיש עדי מסירה שמשמשי� כראיה ' כל מה שאנו מוצאי� שר, )קצא אות א' סי(

  .מאיר' כר, אלעזר מודה שכאשר אי� עדי מסירה צרי� שיהיה השטר מוכח מתוכו' א� ג� ר, ימהבמקו� עדי החת

                                                           
ומשמע שלא , שהמחבר כתב שכאשר יש שני יוס� ב� שמעו� צרי� שיגרש אחד בפני השני, א"טע� שיש בזה מחלוקת מחבר ורמ) ק ד"קלו ס' סי(ש "הב 1

  ".מוכח מתוכו "משמע שצרי�, א הביא שצרי� שיכתבו סימ�"והרמ, "מוכח מתוכו"צרי� 

, הכוונה לגטי� וכל שטרי הקניי� בניגוד לשטרי חוב, אלעזר שנפסקו בגטי� ולא בשאר שטרות' מבואר שדברי ר) ה ודווקא"ד. כתובות כא(בתוספות  2

  ).מדפי אלפס. גיטי� יא(� "וכ� כתב הר; שעומדי� לראיה

פוסק כדבר פשוט שעדי מסירה כרתי ) ז' נא סע' סי(ע "השו. אלעזר א� בשאר שטרות' ראלא שיש מחלוקת בי� הראשוני� א� נפסק כ, :כ� נפסק בגיטי� פו 3

גיטי� (� "מארי� שהרי) ק ט"ש� ס(� "א� הש; )ה דקימא ל�"ד .גיטי� ד(והתוספות ) ז' גיטי� פרק ט סי(ש "הרא) ב' מלוה ולוה פרק יא הל(� "פי הרמב�על

 .אלעזר רק בגטי�' הלכה כר� סברו ש"בש� הרמב) ש�(� "והר) מדפי אלפס. מז

  ).ק א"קצא ס' סי(ע " וכ� משמע בסמ4
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אפילו יבואו עדי חתימה ויאמרו שאינו , א� אי� עדי מסירה בפנינו אינו כשר,  פסק שבכתב שיכול להזדיי�)קכד' אב� העזר סי(הטור 

אלעזר בהעדר עדי מסירה בפנינו צרי� שיהיה ' שג� לר, "החוש�קצות "ו" תומי�"ה, ח"עולה מדבריו שהוא סבר כדעת הב. מזוי�

' � וסבר שלר"שא� שחלק על הרי, )ז' גיטי� פרק ט סי(ש אביו בפסקיו "נדמה שהטור דייק הלכה זו מדברי הרא". מוכח מתוכו"

ומכל מקו� יש ; לכמו שהזכרנו לעי, אלא מפני שמסתמא יש עדי מסירה, אלעזר אי� מכשירי� בעדי חתימה בלא עדי מסירה

  :אלעזר מסכי� לה� כשאי� עדי מסירה בפנינו' כיוו� שג� ר, מאיר' משמעות להלכות שה� אליבא דר

 תיקו� מפני הגט על חותמי� שהעדי� לדידיה דאמר דהא ,אלעזר לרבי ג� נפקותא איכא דבכולהו אומר אני ועוד

 נמסר שכדי� תולי� שאנו ,מסירה עדי לפנינו להביא צריכה אינה כהלכתו האשה ביד חתו� שהגט והיכא ,העול�

   .מאיר' לר כמו אלעזר לרבי חתימה עדי בכשרות מיניה נפקא הלכ� ,לה

, ש בתוספותיו מסכי� לדברי התוספות"והרא, מאיר' אלעזר בהעדר עדי מסירה ה� כר' ש סובר שהלכות שטרות לר"כיוו� שהרא

בשטר קניי� בלא עדי מסירה ג� אליבא " מוכח מתוכו"בריו שצרי� שיהיה עולה מד, מאיר צרי� שהשטר יהיו מוכח מתוכו' שלר

)קכד' אב� העזר סי(וכדברי הטור , דהלכתא
5 .  

  : :)בבא בתרא קעב(" אני פלוני ב� פלוני לויתי ממ�"בשאלה זו אנו מוצאי� מחלוקת בראשוני� בסוגית שטר חוב שכתוב בו 

 ממ�: הונא רב אמר ".ממ� מנה לויתי פלוני בר פלוני אני" ביה יבכת דהוה, הונא דרב דינא לבי דנפק שטרא ההוא

  . מלכא משבור ואפילו, גלותא מריש אפילו –

שההסתברות שהלוו לו , שמשתמע ממנו התחייבות ג� למל� ולראש הגלות, "ממ�"רב הונא מפקפק ביכולת להתחייב בלשו� 

 מבארי� שהבעיה היא שלא מוכח מתו� לשו� השטר מיהו התובע )ה מינ�"ד(� על אתר "א והר"הריטב, א"הרשב, �"הרמב. נמוכה

  :ממשיכה הגמרא. בשטר זה

 – היו� גרשתיה בו כתוב א�: אומר שאול אבא, זמ� בו ואי� עדי� עליו שיש גט: דתניא, ואשכח דק) רבה( נפק

 אמר. משמע דיהי מתותי דנפיק גברא מההוא – ממ� נמי הכא, משמע ביה דנפיק יומא ההוא – היו� אלמא; כשר

 אמר! לנפילה ליחוש הכא אבל, כרתי מסירה עדי: דאמר, ליה סבירא אליעזר כרבי שאול אבא ודלמא: אביי ליה

  . חיישינ� לא לנפילה: ליה

כש� : נחשבת מוכחת מתו� השטר" ממ�"שלשו� , "כשר –א� כתוב בו גירשתיה היו� "רבה מוכיח מברייתא שכתוב בה שבגטי� 

שמא , אביי דוחה. כוונתו למי שיוציא שטר זה" ממ�"כ� כשכותב , פירושו אותו יו� שבו יצא הגט" היו�"שכאשר כתוב בגט 

 אלא –" מוכח מתוכו"שעדי מסירה כרתי ואי� צרי� , אלעזר' אלא שהברייתא סבורה כר, "מוכח מתוכו"לשו� זו אינה נחשבת ל

  .שאי� חוששי� לנפילה, ודחאו רבה. חר ונפל ממנו ומצאו זהשמא המתחייב לווה מאד� א, שרב הונא הסתפק משו� חשש נפילה

ולא סבר שהספק , מדוע הוצר� אביי לומר שרב הונא הסתפק משו� חשש נפילה, � מתקשי�"א והר"הריטב, א"הרשב, �"הרמב

  ?"מוכח מתוכו"שנחשב ,  שהרי הוא דחה את הראיה מהברייתא–"  מוכח מתוכו"נבע מכ� שאינו 

נתיבות "� ו"כשיטת הש, בשו� אופ�" מוכח מתוכו"אי� בעיה של , אלעזר'  מתר� שכיוו� שרב הונא סובר כר)ה ממ�"ד(א "הרשב

 סובר שהקושיה במקומה )ה אבל"ד(א "ואילו הריטב). א מדבר במקרה שאי� עדי מסירה"בהנחה שהרשב(שהזכרנו לעיל " המשפט

" קצות החוש�"ו" תומי�"כשיטת ה, כשאי� עדי מסירה בפנינו" מוכח מתוכו"כיוו� שג� הוא מודה שצרי� , אלעזר' ג� לשיטת ר

  . 6ח שהזכרנו לעיל"והב

                                                           
א� כשלא נעשה כדי� אי� חזקה שנמסר בפני , שדווקא בשטר הכתוב כדי� יש חזקה שנעשה בפני עדי מסירה) א:  הסברי� לדי� זההמכהציע " ית יוס�ב"ה 5

 שכ� ברגע שיש עדי� שאינו מזוי� אי� סיבה שלא תפעל ,ח דחה"וג� הב,  שלפי זה לדעת הסוברי� שדי בעדי חתימה יהיה כשר, ודחה הסבר זה;עדי�

 וכא� שאינו מזוי� ממש הכשירו בעדי , אלא שבמזוי� ממש פסלו א� בעדי מסירה,תוכומיכול להזדיי� דומה למזוי� ששטר  )ב. החזקה שהיו עדי מסירה

 כיוו� שאנו ,"מוכח מתוכו"משו� שצרי� הוא ח ש� דחה את האפשרות שטע� הדי� "הב.  אטו אי� עדי חתימה בפנינו,גזרו עדי חתימה בפנינו) ג. מסירה

, )קצא' סי(ח לשיטתו " הב."מוכח מתוכו" צרי� י� שא,אלעזר'  ובמקרה כזה הלכה כר,) כד' סיב פרק גיטי�(ש "מניחי� שיש עדי מסירה לשיטת הרא

משו� שא� כ� די� זה אינו נכו� , "מוכח מתוכו"שהבעיה היא אפשרות את ה דחה )ק ג"ס(ש " הב.�"דלא כש, "מוכח מתוכו"שכאשר אי� עדי מסירה צרי� 

   ."מוכח מתוכו" צרי� י�� שא" שלא ברור ברמב,השיג עליו) ש�(בהגהותיו א " ורע,"מוכח מתוכו" שלא מצרי� ,�"לרמב

  .א קושיה זו"לקמ� בהמש� המאמר נראה כיצד מיישב הריטב 6
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  בשטרי חוב לעומת שטרי קניי
" מוכח מתוכו"די
 . ב

  הסתירה בדברי הראשוני�. 1

מוכח "י� כדי לפסוק להלכה את ד, )ב' מ סע' סי; ז' נא סע' סי(ע "כמו שעולה מפסקי השו, אלעזר ג� בשטרי חוב' בהנחה שהלכה כר

  :בשטרי חוב צרי� להניח שתי הנחות" מתוכו

  .א"א והריטב"הרשב, כשיטת התוספות, מאיר היא שצרי� שהשטר יהיה מוכח מתוכו' שיטת ר  .א

, ש"הרא, א"כשיטת הריטב, מאיר שצרי� שהשטר יהיה מוכח מתוכו כשאי� עדי מסירה בפנינו' אלעזר מודה לר' ג� ר  .ב

 ".קצות החוש�"ו" תומי�"ה, ח"הב

הצריכו , מאיר אי� צור� שהשטר יהיה מוכח מתוכו' שלעיל סברו שאפילו לדעת ר, �"� והרמב"אנו מוצאי� שהר, אול� למרות זאת

  :ששטר חוב יהיה מוכח מתוכו בשתי סוגיות

היא " אני פלוני בר פלוני לויתי מנה ממ�"� שהבעיה בשטר שכתוב בו "� והר"טענו הרמב, )ה מינ�"ד: קעב(בבבא בתרא   .א

  .כמו שהזכרנו לעיל, הוא איננו מוכח מתוכוש

 : הגמרא דנה במצב שבו שני שטרות בתארי� זהה מקני� זכויות זהות לשני אנשי� שוני�:)צד(בכתובות   .ב

  . דדייני שודא: אמר ושמואל, חולקי�: אמר רב, אחד ביו� היוצאי� שטרות' ב: אתמר

פי � ואילו שמואל סובר שרק אחד מה� יקבל על, יבלו בורב אומר ששני האנשי� שזכו מכוח השטר יחלקו בזכויות שק

� "טוע� הר. )ה שודא"ד: תוספות כתובות פה(פי אומדנא ולרבנו ת� באופ� שרירותי �  על)ה שודא דדייני"ד(י " לרש–הכרעת הדייני� 

 מסתפקי� איזה שאז אנו, שכל מה שאמר שמואל שההלכה שהולכי� בתר הכרעת הדייני� היא בשטרי מקח, )מדפי אלפס. נד(

כיוו� , ג� שמואל מודה שבשני שטרות היוצאי� ביו� אחד יחלוקו, א� בשטרי הודאות והלוואות, מהשטרות נמסר ראשו�

, סת� אי� גובי� אלא מסו� ניס�" ניס�"א� כתוב בשטר , לדעתו, מסיבה זו. שמה שמוכח מתו� לשו� השטר הוא הקובע

א� נקבע שעדות חיצונית לשטר ,  אמנ� אי� פסול של שטר שאינו מוכח מתוכוכא�. אפילו יבואו עדי� שבראש חודש לווה

 .אינה מועילה

שצרי� שהשטר יהיה , ש בגטי� מסכי� לשיטת התוספות"מצד אחד הראינו לעיל שהרא. ש"קושיה הפוכה מתעוררת בשיטת הרא

 לגבי טעות סופר )לב' כלל סח סי(ש "הראכמו שעולה בתשובת , "מוכח מתוכו"ומצד שני בשטר חוב אינו מצרי� ; מוכח מתוכו

  :בש� שבשטר

. חוזר בשטרות סופר טעות דכל ,אחר שטר יכתבו, לאה במקו� רחל שנכתבה ויודעי� מכירי� שהעדי� מאחר

. מכשירו הייתי, סופר טעות בו שהיה מתברר והיה, לפני בא השטר והיה, אחר שטר כותבי� היו לא א� ואפילו

  .הוא סופר טעות אחריות: כדאמרינ�

לא " יש מי שאומר"ע הביא די� זה בש� " טוע� שהשו)ק ה"ס(" תומי�"ה". יש מי שאומר" הביא הלכה זו בש� )ו' מט סע' סי(ע "השו

שהרי צרי� שהשטר יהיה מוכח מתוכו בהעדר עדי , 7אלא מפני שהוא שנוי במחלוקת, מפני שזהו די� שלא הביאוהו שאר הפוסקי�

  .  שהעדי� אומרי� שטעוואי� מועיל מה, מסירה

  :ש נית� להסביר בשני כיווני�"את שיטת הרא, "תומי�"לדעת ה

  .בשטרות" מוכח מתוכו"שאי� צרי� , :)גיטי� כד(י ורבנו ת� "רש, �"� בש� הרמב"ש סובר כר"הרא  .א

מוכח "י� ומסיבה זו אינו מצר, ואנו אומרי� שמסתמא היו עדי מסירה, ש סובר שג� בשטרי חוב צרי� עדי מסירה"הרא  .ב

  ".מוכח מתוכו"צרי� , א� לפי מה שאנו פוסקי� שאי� צרי� עדי מסירה וסומכי� על עדי חתימה, "מתוכו

  :קשה לקבל�" תומי�"שתי האפשרויות שהעלה ה, ד"לענ

                                                           
, "יש מי שאומר"מביאו בש� ) ב' ש� סע(ע "והשו, השני נשבע ונפטר, כותב שבמקרה שהודיע התובע שאי� לו ראיה, שעיהי' בש� ר) טז' סי(הטור  7

כיוו� שלא , ג� א� אי� בו מחלוקת" יש מי שאומר"לכתוב די� בש� , ע"מבאר שכ� דרכו של השו) ק ח"טז ס' סי(ע "הסמ. למרות שאי� בדי� זה מחלוקת

שא� , "יש מי שאומר"ע בש� "ש והשו"לגבי ההלכה שהביא הטור בש� הרא, )ק מא"פא  ס' סי(ע עיקרו� זה " כמו כ� מזכיר הסמ.הוזכר בשו� פוסק אחר

  .תבעו והודה אי� טענת השבעה
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  .בשטרות" מוכח מתוכו"שצרי� , אלא הוא סובר כתוספות, �"� והר"ש איננה כרמב"הרי הראינו לעיל ששיטת הרא  .א

 . כמו שנבאר,  מצרי� עדי מסירה ג� בשטרי חוב היא קשה מאודש"הטענה שהרא  .ב

  :)ז' פרק ט סי(ש בגיטי� "הבסיס לטענה זו הוא דברי הרא

  .בעינ� עדי מסירה –בי� בשטרי מכר ומתנה ובי� בשטרי הלוואה , וכ� הלכתא

אינ� מועילי� בשטרי קניי� כש� שעדי חתימה , ש"שלדעת הרא" עדי מסירה) שצרי�(=דבעינ� "הסיק ממה שכתוב " תומי�"ה

, )א בבא בתרא תרכב"ש ח"קוב(א וסרמ� "כ� ג� דייק הגר. כ� ג� בשטרי חוב, בלא עדי מסירה אלא בגלל שמסתמא היו ג� עדי מסירה

אלא יוצרי� קניי� שלשמו צרי� עדי , שהרי לכ� מועילי� עדי חתימה לבד, והסיק מש� ששטרי חוב אי� תפקיד� רק לעשות קול

  .מסירה

שאי� לה , ש" כתבו שלא מסתבר שזו כוונת הרא)אות ש(" קרב� נתנאל" וה)ש בגיטי� אות ג"על דברי הרא(" תפארת שמואל"אול� ה

 כלומר שבשטרי –" דמהני עדי מסירה"וצרי� לומר , שהוא טעות סופר" קרב� נתנאל"לכ� טוע� ה. מקור בשו� גמרא ובשו� פוסק

שהרי , "קרב� נתנאל"ש יראה שצודק ה"המעיי� בדברי הרא, לדעתנו". נ� עדי מסירהדבעי"במקו� , חוב מועילי� עדי מסירה

אלעזר נפסק להלכה ' אלא בשאלה א� ר, ש עדיי� איננו עוסק בשאלה א� צרי� עדי מסירה נוס� על עדי החתימה"בפסקה זו הרא

  .ג� בשטרי חוב

 פסק בשטרי חוב העולי� )יא' פרק א סי(ש בגיטי� "אשהרי הר, ש" התקשה בהבנתו את דברי הרא)ש�(א וסרמ� עצמו "ג� הגר

  . למרות שאי� עדי מסירה, בערכאות שה� מועילי� לגבות ממשועבדי�

  ששטרי חוב ה� שטרי קניי
, שיטת האחרוני�. 2

� אול� תחילה עלינו לברר שאכ. המפתח ליישוב הסתירה בדברי הראשוני� נמצא בהבחנה בי� שטרי ראיה לשטרי קניי�, לדעתנו

  . היינו שה� מעידי� על חיוב קיי� ואינ� יוצרי� אותו, שטרי חוב ה� שטרי ראיה ולא שטרי קניי�

, הגמרא ש� מתלבטת א� בגט. )ה וכותב"ד :גיטי� כ(אחת ההוכחות המרכזיות לכ� ששטר חוב הוא שטר ראיה היא מדברי התוספות 

שורש . יכולה אישה להקנות לו מנייר שלה לצור� הגט,  שלושיש בו די� של ספר המקנה וצרי� הבעל המגרש לתת גט על נייר

הגמרא מביאה ראיה . כאשר היא יודעת שהנייר יחזור אליה כגט, הספק בגמרא הוא א� האישה יודעת להקנות בכנות נייר לבעל

התוספות . יבאלא שהקנה ללווה המתחי, למרות שהוא איננו המתחייב, מזק� שהיה מלווה לכל בני הכפר ומשתמש בניירותיו

  :שלומדת משטרי הלוואה לגטי�, במקו� מתקשי� על דברי הגמרא

 משו� לא אי ממשעבדי גובה היה פה על במלוה' ואפי ,לראיה אלא דאינ� ,לגט הלואה שטרי עני� מה :תאמר א�ו

 :)מא ש�( אמרינ� ,קול לו שיש ,ומכר יזי� בצנעה דיזי� דמא� .)מב ב"ב( הבתי� בחזקת כדאמרינ� ,קול לה דאי�

   .משועבדי� מנכסי� גובה בעדי� שדהו המוכר

,  שהרי שטרי הלוואה אינ� אלא ראיה על חיוב שנוצר קוד� לכ� בהלוואה, שטרי הלוואה שוני� במהות� מגטי�, לדעת התוספות

  . ולכ� דווקא בו יש צור� שהנייר יהיה של המקנה, א� גט הוא שטר שמקנה לאישה את חירותה

איה לכ� ששטרי הלוואה אינ� אלא שטרי ראיה משני דיני� שבה� יש גבייה מנכסי� משועבדי� ג� בלא התוספות מביאי� ר

, פי גובי� ממשועבדי��במלווה על" שיעבודא דאורייתא"למא� דאמר , שמעיקר הדי�, .)בבא בתרא קעו(די� הגמרא , האחד: שטר

 שמוכר שדהו :)בבא בתרא מא(והשני די� הגמרא ; כשקנושלא שמעו על ההלוואה בעל פה , לולי התקנה משו� פסידא דלקוחות

,  הביאו ראיה נוספת ששטר חוב הוא ראיה)ה ובא"ש� ד(� "א והרמב"הרשב. כיוו� שיש קול, בעדי� גובי� ממשועבדי� ג� בלי שטר

  . :)גיטי� י( פי שאינ� יכולי� לערו� שטר קניי�� על� א�, שמועיל כיוו� שגויי� שבערכאות נאמני�, משטר העולה בערכאות

ש "א והרא"וכ� כתבו הרשב, כ� כתב� על ניירותיו� פי� על�וא�, שלפעמי� היו נותני� לאותו זק� ג� שטרי מתנה, ותירצו התוספות

  . 8בתוספותיו

שלמד זאת , )א תרכב"ש ח"קוב(א וסרמ� "אחד מה� הוא הגר. בקרב כמה מ� האחרוני� רווחת ההשקפה ששטרי חוב ה� שטרי קניי�

  . 9וכבר דחינו לעיל הבנה זו, כמו שהבאנו לעיל, שיש צור� בעדי מסירה בשטרי חוב, ש" בשיטת הראמהבנתו

                                                           
יננו שטר אול� כול� הסכימו ששטר הלוואה רגיל א.  שה� שטרי קניי�–  או שמקנה בו שטר חוב,� הוסי� מקרה שמשעבד מיטלטלי� אגב קרקע"הרמב 8

  .קניי�
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' סו סע' סי(ע " שנפסקו בשו)כג' בבא בתרא פרק י סי(ש "נזקקו לקביעה זו בעקבות דברי הרא" נתיבות המשפט"ו" קצות החוש�"בעלי 

שלא יעלה על הדעת שהקניית שטר , טע� הדבר.  שהוא ראיה על מכרידי כתיבה ומסירה של שטר�שאי אפשר למכור שדה על, )יד

מדוע נית� להקנות שטר : ש"א� מקשה הרא. שג� המוכר עצמו לא יכול היה לזכות בה בזכות שטר זה, ראיה תועיל להקנות שדה

  :ומתר�, הרי ג� הוא עומד לראיה בלבד? חוב

 לגבות נכתב והשטר פה בעל לו נתחייב שהלוהו ממו� אלא ,קני� בה שיי� לא דהת� ,חוב לשטר דמי ולא

 ג� קנה החוב שקנה וכיו� ,חכמי� בתקנת החוב וג� הנכסי� שעבוד את קונה חוב שטר ובמסירת ,ממשעבדי

   .בו קנה לא הראשו� שג� ,בשטר לקנות שני לוקח כח אלי� לא שדה בקניית אבל .בשטר הכתוב הנכסי� שעבוד

והשטר , פה� כיוו� שהחוב נוצר בלא שטר אלא בעל, כמו בקניי�, ות את השטר שנעשה בו החובבשטר חוב אי� שיי� להקנ, כלומר

משו� , אלא שתיקנו חכמי� שיוכלו להקנות חוב ע� שעבוד נכסי� בעזרת מסירת השטר; הוא רק כלי עזר לגבות ממשועבדי�

  .� יש צור� בתקנת חכמי� כדי להקנות�ולכ, ש הללו עולה ששטרי חוב רגילי� ה� שטרי ראיה"מדברי הרא. 10"נעילת דלת"

כיצד תועיל , למא� דאמר שמכירת שטרות מדאורייתא:  התקשו)ק כג"ס(" נתיבות המשפט" ו)ק כ"ס(" קצות החוש�"אול� בעלי 

בכ� . 12שבה� אד� משעבד את נכסיו, 11לכ� ה� טועני� ששטרי חוב ה� שטרי קניי�? מכירת שטר חוב א� השטר הוא רק לראיה

                                                                                                                                                                                                   
פרק גט (ש "מה שכתב הרא. ד ג� מש� אי� ראיה"אול� לענ. שצרי� בשטר חוב ג� עדי מסירה) בפרק גט פשוט(ש "א וסרמ� הוכיח ג� מדברי הרא"הגר 9

' בגיטי� אנו רואי� שלראלא שכיוו� ש, רק בגלל שמסתמא היו בעדי מסירה, אלעזר בכל שטר חוב גובי� ממשועבדי�' אי� כוונתו לומר שלר) ז' פשוט סי

שאי� עדי חתימה מועילי� בגט אלא א� , ז' ש בגיטי� פרק ט סי"כשיטת הרא(כאשר יש שני עדי חתימה אנו אומרי� שמסתמא היו עדי� ג� למסירה , אלעזר

ולכ� לדעתו עד אחד , א נמסר בפניוא� כ� נית� להניח ג� במקרה שיש לנו רק עד אחד חתו� בשטר חוב שמסתמ; )� ש�"בניגוד לרי, מסר בפני עדי מסירה

לא נראה שאנו זקוקי� , א� במקו� שיש שני עדי� שחתמו. כיוו� שנעשו כשני עדי� על המסירה, בכתב יכול להצטר� לעד אחד במסירה לגבות ממשועבדי�

  . שמסתמא היו כדי לגבות ממשועבדי�, לעדי מסירה

שלא נית� להשתמש בו , היינו שכבר פרעו את החוב שבו או מחלוהו, בשטר שנמחל שעבודו.) יזבבא מציעא (ד� בדי� הגמרא ) באות תרא(א וסרמ� "הגר

והשטר הקוד� , שהרי צרי� שיהיה שטר שיקנה בו הלווה את השעבוד מחדש, הדי� מוב� –לפי מי שסובר ששטר הוא שטר קניי� . לגביית מלווה אחר

א וסרמ� "הגר? א� כ� מה הבעיה לחזור ולגבות בו, לכאורה הקול עדיי� קיי�,  העניי� הוא קולאול� לפי מי שסובר שכל. משעבד נכסי� רק לחוב הקוד�

  .ד יש לומר שהפירעו� מבטל את הקול של השטר הראשו�"אול� לענ. כיוו� שאי� שטר אי� גבייה, נדחק לומר שג� במקו� שיש קול

שאי� חוזרי� וגובי� בשטר שנמחל מקצת שעבודו א� , )יוסי' ה ר"ד: נדרי� כז(ירושיו ש בפ"שהביא את דברי הרא, )ק ו"נה ס' סי(� "ויש לעיי� בדברי הש

  ). גיטי� שנה(וכ� כתב המרדכי , לא בכתיבה ומסירה

היינו שהמקנה כותב על שטר אחר שהוא מקנה שטר חוב זה וכל השעבוד , )בבא בתרא עו(פי הגמרא � כתיבה ומסירה היא הדר� שבה מקני� שטרות על

  . ואז מוסר את שטר החוב לקונה, שיש בו

לכ� פירש ! ואי� בו שו� שעבוד –" כל שעבוד דאית ביה"הרי צרי� לכתוב ? מה שיי� להקנות שטר שנמחל שעבודו בכתיבה ומסירה: � ש� נתקשה"הש

אול� לפי . ש"הוא דוחה פירוש זה בראלכ� , וזה אינו שיי� בשטר שנמחל שעבודו, ש היא שכיוו� שכדי לגבות בו שוב צרי� כתיבה ומסירה"שכוונת הרא

  . ידי כתיבה ומסירה נוצר קול חדש� וא� כ� על, הוא שבטל הקול של הלוואה הראשונה" נמחל שעבודו"ש נית� לומר שכל הבעיה של "דברינו בשיטת הרא

ורק , היא שהשטר גובה מבני חורי�)  אק"מח ס' סי(ע "דעת הסמ. עוד יש להעיר שלכאורה בזה תלויה מחלוקת האחרוני� בדי� שטר שנמחל שעבודו

זהו רק מפני , ש משמע שצרי� כתיבה ומסירה אפילו לגבות מבני חורי�"פי שברא�על� וא�(שכל הבעיה היא קול , וזהו כדברינו, ממשועבדי� אינו גובה

, לעומת זאת). כיוו� שמעיקרו נעשה כדי�, וקד�ע אי� סברה כא� לקנוס כמו במ"א� לדעת הסמ, כמו במוקד�, שסובר שקנסו שמא יגבה בשטר זה שלא כדי�

  . מפני שזהו אינו שטר שמקנה שעבוד על החוב החדש, היא שאינו גובה בשטר זה כלל) ק ב"ס(� "דעת הש

 ).ק מו"ס(� "וכ� הביא הש, ש והטור"הרא, )ק לח"סו ס' סי(ע "כ� ג� מבארי� הסמ 10

. ע" כדברי הסמ,"נעילת דלת" משו� ,ועיל בו קניי� כתיבה ומסירה מדרבנ�י �כ�פי�לע�� וא,יי� מודה שלא כל שטר חוב הוא שטר קנ" המשפטנתיבות" 11

גיטי� ( רא הגמיפ� על, שהוא בוודאי רק שטר ראיה(� " שחתומי� בו עכוובחר  שכתב ידו ושט,)ו'  סעסו' סי(ע "את פסק השו" המשפטנתיבות "בכ� מיישב 

 ולכ� נדחק בהסבר ,שטע� שכל שטרי חוב ה� שטרי קניי�, " החוש�קצות"זאת בניגוד ל .נקני� בכתיבה ומסירה) יי� בשטר קני� מועילינ� שעדי� גויי� א,):י

 בכתיבה �ל וסוברי� שג� שטרי ראיה נקני"ש הנ" שחולקי� על הרא,�"ישעיה והרמב'  שהוא רק לפי שיטת ר,�" בערכאות של עכוובחר די� הקנאת שט

  .ומסירה

יכולי� העדי� לחזור ולהעיד  –שא� נפסל השטר כיוו� שחתמו פסולי� ע� הכשרי� , )ה' כלל ס סי(ש "פי תשובת הרא�על, )יג' ה סעמ' סי(ע "נפסק בשו 12

ע תיר� "הסמ. אינ� יכולי� לחזור ולהעיד, פה�שהרי במקרה שנמצא אחד מה� קרוב או פסול בעדות על, ע ש� התקשה"הסמ. א� ה� זוכרי� את העדות

והגדה בשטר אינה , צרי� שהעדי� יהיו יחד ג� בראייה וג� בהגדה" נמצא אחד מה� קרוב או פסול"ש שכדי שתיבטל עדות משו� "ראשכיוו� ששיטת ה

  . הגדה
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קצות "אול� בעלי . מדוע צרי� ספר המקנה בשטר חוב,  שהזכרנו לעיל:)גיטי� כ(את שאלת התוספות " קצות החוש�"ל יישב בע

  ?כיצד השטר משעבד נכסי� שה� כבר משועבדי� לחוב מדאורייתא: התקשו" נתיבות המשפט"ו" החוש�

ק "ס(" נתיבות המשפט"בעל .  עליו שעבודתיר� שאד� יכול לשעבד את נכסיו מחדש ג� על חוב שכבר יש" קצות החוש�"בעל 

שיעבודא "הסיבה שהשטר יוצר שעבוד היא שג� למא� דאמר , לדעתו. טוע� שאי� מושג של שעבוד נוס� על חוב, לעומת זאת, )כג

וכ� כתב ג� . ידי שטר� לכ� צרי� לשעבד את הנכסי� מחדש על, פה� הפקיעו חכמי� את השעבוד ממלווה על" דאורייתא

)ק ח"מט ס' סי(" תומי�"ה
13 .  

  :משתי סיבות, אול� יש לדחות טענה זו

לכ� השטר משמש רק לראיה ולא ליצירת , חלק גדול מהראשוני� סוברי� שחכמי� לא הפקיעו את השעבוד מדאורייתא  .א

  .14שעבוד

� אי� סברה לומר שעקרוהו ג, פה�שחכמי� הפקיעו את השעבוד במלווה על, "נתיבות המשפט"ג� לפי השיטות שהביא   .ב

  .ממלווה בשטר בלא סיבה

  .אלא נראה שהשטר הוא לראיה בלבד, לכ� אי� צור� בכ� שהשטר ייצור שעבוד שכבר קיי�

  ש בשטרי חוב "הסבר שיטת הרא. 3

ואילו בשטר חוב מכשיר , שסובר בגטי� שהשטר צרי� להיות מוכח מתוכו, ש"עסקנו בשאלה מה פשר שיטת הרא. נחזור לענייננו

  . טעות בשמו של המתחייבאפילו שטר שיש בו

קשי� ג� , שהכשיר שטר חוב שיש בו טעות בש� המתחייב, ש בתשובה" טוע� שדברי הרא)ק ה"מט ס' סי(" נתיבות המשפט"בעל 

 כפי –בשטרות " מוכח מתוכו"וסובר שאי� די� , )�"� ורמב"ר, י"רש(ש היה מאמ� לגבי גטי� את שיטת החולקי� עליו "אילו הרא

ידי �שמתברר על, טעמו הוא שכא� אי� מדובר רק בניסוח בלתי ברור. כנזכר לעיל, )ק א"מב ס' סי(עצמו " משפטנתיבות ה"שסבר 

וכש� שאי , שטר כזה הוא שטר פסול ממש". לאה"במקו� " רחל"שהרי כתוב בשטר , אלא בניסוח שאיננו נכו�, עדות חיצונית

" רחל"כ� אי אפשר לגבות בשטר שכתוב בו , נעשה בתארי� שבשטראלא א� , ידי תיקו� של העדי��אפשר להכשיר שטר פסול על

  . כשהדבר לא תוק� באותו יו� בגו� השטר, מלאה

  :)טו-יד' מה סע' סי(ע " לומדי� די� זה מהשו)ק ח"מט ס' סי(" תומי�"וה" נתיבות המשפט"בעלי 

 או פסולי� בעדי� מלא י�והעד הכתב שבי� הריוח והיה, שיטי� שני על יתר מהכתב מרוחקי� העדי� היו. יד

 פסולי� או בקרובי� שמילאוהו קוד� די� בבית השטר נראה וא�. להזדיי� יכול אינו שהרי, כשר זה הרי – קרובי�

                                                                                                                                                                                                   

) ק כד"ס(� "הש. שנפסלו ג� בראייה יחד בלא הגדה, �"� והרמב"מפני שש� פסק כדעת הרי, פסק שאינ� יכולי� לחזור ולהגיד) ג' ש� סי(בתשובה אחרת 

טוע� שאי� זה משנה א� ראו כאחד את ) ק ה"ס" (קצות החוש�"אול� , ולכ� מחלק בי� מקרה שראו כאחד למקרה שלא ראו כאחד, �" כדעת הריפוסק

המציאות היחידה שנפסלי� העדי� היא . ולכ� למרות שראו כאחד יכולי� לחזור ולהגיד, כיוו� שההתחייבות בשטר היא התחייבות נפרדת, ההלוואה או לא

קצות "� לבי� "ע והש"מחלוקת זו בי� הסמ. ג� א� ה� זוכרי�, ואז לא יוכלו לחזור ולהעיד, מעו יחד ע� הפסולי� את הלווה מצווה לכתוב שטרכשש

ע "� והסמ"והש, ששטרי חוב ה� שטרי קניי�, לשיטתו" קצות החוש�. "תלויה בשאלה א� השטר הוא ראיה על ההלוואה או התחייבות חדשה" החוש�

 . וכתיבה ומסירה מועילי� רק מדרבנ�, שה� שטרי ראיה, לשיטת�

אומר שכופר בממו� שיש עליו , "שיעבודא דאורייתא"שסובר ש, יוחנ�' שהסבירו כיצד ר, )ה אי�"ד:  דציעאמא בב( פותטענה זו מבוססת על דברי התוס 13

וכ� ( נחשב המלווה כמי שמחל שעבודו, פה� מדאורייתא במלווה עלוטוע� שכיוו� שהפקיעו חכמי� את השעבוד, עדי� אינו נחשב לכפירת שעבוד קרקעות

 –שיישב שהסיבה שרב פפא , ). פגתראבבא ב(� "כ� ג� נית� להבי� את דברי הרי. )ה היינו"ד: א שבועות לז"הריטב; אלפסמדפי : � בשבועות יז" הרוכתב

 שרבנ� הפקיעו שעבוד נכסי� יא ה,"עבודא דאורייתאיש" ולא בגלל ,"ילת דלתנע"נזקק לומר שגובי� מ� היורשי� משו�  – "עבודא דאורייתאיש"ששסובר 

  .הפ�לבמלווה ע

מה שאנחנו מוצאי� . שחכמי� לא ביטלו את השעבודהיא , )ה היינו"ד: שבועות לז(א "ובריטב) ג'  סיהפרק שבועות (ש " המובאת ברא,�"שיטת הרמב 14

 יפ�ל זה רק מפני שבפועל אי אפשר לגבות� ע–שאי� נשבעי� עליה , ב תביעה על שעבוד קרקעות ואינו נחשהפ�ל שנשבעי� מול עדי מלווה ע,ראבגמ

  .כיוו� שאי� לדבר קול, הודאתו

או , "מחל על השעבוד"פה צרי� להעמיד ב�שכדי שיהיה חייב שבועה דאורייתא אפילו במלווה על, ש ש�"והרא)  ואי�ה"ד: שבועות לז(שיטת התוספות 

  .אלא הוא שטר ראיה בלבד, לשיטות אלו אי� מקו� לומר שהשטר משעבד, � כ�א. שאי� לו קרקע
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 שלא, מדעתו המלוה עשאו אפילו, ד"לב שבא קוד� קרובי� מילוי ידי על הוכשר א� אבל. תקנה לו אי� שוב –

  . פסול – הלוה מדעת שלא מילאוהו א� אבל, הלוה דעתמ שמילאוהו דדוקא א"וי. כשר – הלוה מדעת

 שנכתב ביו� שמילאוהו דוקא, קני� בו שאי� שטר הוא א� ,�פסולי או בקרובי� במילאוהו דמכשרינ� הא. טו

  . פסול – הלוה במצות אפילו, אחרא וליומא למחר מילאוהו א� אבל. ונחת�

 מבואר ששטר שיש בו רווח של שתי שורות .)בבא בתרא קסב(בגמרא . )ג' יבבא בתרא פרק י ס(ש "המקור להלכה זו הוא בפסקי הרא

, מפני שיכול להזדיי� בקלות א� מישהו יחליט לכתוב שורה ברווח בי� התוכ� לעדי�, פסול –בי� חתימת העדי� לתוכ� השטר 

אפילו א� , ות של עדי� נוספי�ידי מילוי הרווח בחתימ�בגמרא נאמר שנית� להכשיר שטר כזה על. ולחתו� את מה שנאמר למעלה

  . כיוו� שברגע שהרווח מלא השטר אינו יכול להזדיי�, כגו� קרובי�, ה� עדי� פסולי�

ידי מילוי קרובי� שטר שחתימת עדיו מרוחקת שני שיטי� מגו� � שסובר שכדי להכשיר על, ש מביא את דברי רבנו יונה"הרא

טעמו של רבנו יונה הוא שבלא מילוי קרובי� אי� כא� . ו� שבו נכתב הבשטרוצרי� שייעשה באותו י, צרי� את דעת הלווה, השטר

דעת הלווה נצרכת והתארי� שבשטר צרי� להיות תוא� , לכ� פעולת ההכשרה דומה לכתיבת שטר מחדש, שטר ואי� כא� שעבוד

  .את תארי� ההכשר

הרי א� נניח ששטר חוב הוא שטר ?  פסולמדוע שטר שהכשירוהו שלא מדעת הלווה או לאחר זמנו יהיה, אול� לכאורה קשה

אפילו , הרי כיוו� שבשעה שנכתב, ש בתוספותיו" והרא)ה וכותב"ד: גיטי� כ(כדברי התוספות , ואי� תפקידו אלא להפי� קול, ראיה

  ? כ� ושלא מדעתו� מה אכפת לי שהשטר תוק� רק אחר, והוציאו העדי� קול כראוי, בהרחקת שני שיטי�

ע הוא " ששטר חוב לדעת השו)ק ח"מט ס' סי(" תומי�" וה)ק כג"סו ס' סי; ק ה"ס(" נתיבות המשפט"נו בעלי מתוק� קושיה זו טע

במקו� " רחל"כגו� שהרחיקו שני שיטי� או שכתוב בו , ושטר פסול, שתפקידו להקנות את השעבוד מהלווה למלווה, שטר קניי�

  . ות את השעבוד ג� א� הפי� קולאינו יכול להקנ, לעיל" נתיבות המשפט"לטענת בעל , "לאה"

ע "אבל השו, אמנ� לדעת רבנו יונה צרי� להכשיר השטר דווקא מדעת הלווה. ע"אול� נראה שמסקנה זו אינה הכרחית בדעת השו

 )ק לו"ס(ע "לדעת הסמ". יש אומרי�"והביא את דברי רבנו יונה ב, שהמלווה יכול להכשיר את השטר מדעתו, ש"סת� כדעת הרא

כש� שיכול המלווה , ש"א� לדעת הרא, הוא לדעת רבנו יונה בלבד, המצרי� שיכשיר את השטר בתארי� הראשו�, טוג� סעי� 

שבסעי� " יש אומרי�"ע שסעי� טו הוא המש� של דעת ה"לכ� טע� הסמ. לתק� מדעת עצמו הוא יכול לעשות זאת ג� בזמ� אחר

אול� א� נאמ� ; ש מסכי� לדברי רבנו יונה בסעי� טו"ע� שג� הראע וטו" חולק על הסמ)ק כו"ס(� "אמנ� הש. והלכה כסת�, יד

  . וג� אחרי התארי� המקורי, הרי ששטר שנכתב בפסול נית� להכשירו בלא דעת הלווה, ע"את פירושו של הסמ

מוכח "שהסיבה שצרי� , ש"שיטת הרא": מוכח מתוכו"נדמה שלאור זאת נית� ליישב את הסתירה בדברי הראשוני� בעניי� 

. אי� הקניי� חל אלא לפי הכתוב בשטר,  ש� סביר לומר שכיוו� שהשטר מחולל את הקניי�–היא שזהו שטר קניי� , בגיטי�" תוכומ

אלא השאלה היא כיצד העדי� הפיצו , אי� זה משנה מה כתוב בשטר, שה� שטרי ראיה וכל תפקיד� להפי� קול, אבל בשטרי חוב

אי� בעיה לגבות , א� העדי� מבררי� שהקול הופ� כראוי,  שהרחיקו בו שני שיטי�או, לכ� כשיש טעות סופר בשטר; את הקול

  . מהתארי� שבשטר

  :נביא כא� שתי דוגמאות לחילוק זה

. כאשר אי� עדי מסירה בפנינו צרי� שהשטר יהיה מוכח מתוכו, )ה ליחוש"ד: בבא בתרא קעב(א "כבר הזכרנו שלדעת הריטב  .א

, פסול משו� חשש נפילה" אני פלוני ב� פלוני לויתי ממ�"י לומר ששטר שכתוב בו מדוע הוצר� אבי, לאור זאת התקשה

אלא בשטרי , בשטרי ראיה" מוכח מתוכו"א שאביי סבר שלא שיי� "ותיר� הריטב". מוכח מתוכו"ולא משו� חשש 

  . קניי�

� תב שטר על הקניי� ואחרא� ג� כ,  פוסק שכאשר הקונה שיל� תשלו� חלקי למוכר תמורת שדהו)טז' קצ סע' סי(א "הרמ  .ב

. שאי� שטר לחצאי�, אלא שהמקח כולו בטל, )כמו במקרה שלא כתב שטר(אי� אומרי� שקנה כנגד מעותיו , כ� חזר בו

פי �על� שגובה חמש מאות מכוח השטר א�, :)כתובות פז(" פוחתת כתובתה" מקשה מדי� )ק ז"ס(" קצות החוש�"בעל 
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לבי� , ולכ� מקבלי� אות� לחצאי�, שכל תפקיד� להפי� קול, שטרי ראיהותיר� שיש לחלק בי� , שכתוב בשטר אל�

)ק י"ש� ס(" נתיבות המשפט"וכ� כתב בעל ; א שאי� שטר לחצאי�"שטרי קניי� שעליה� אמר הרמ
15.  

 מוכח"הזקיקו , בגטי�" מוכח מתוכו"שלמרות שלא הזקיקו , �"� והרמב"נראה שחלוקה זו מיישבת ג� את שיטת� ההפוכה של הר

, א� בשטרי ראיה; הטע� לכ� הוא שבשטרי קניי� נית� לומר שמה שהתכוונו העדי� בכתיבת� הוא הקובע. בשטרי חוב" מתוכו

, )מדפי אלפס. נד(� בכתובות "כמו שכתבו הר, אלא מה נכתב בפועל, אי� זה משנה מה כוונת�, שכל תפקיד השטר הוא לעשות קול

  : )ה ומיהו"ד: צד(ה "א והרא"הריטב

 דבהא שבו הברור הזמ� מ� אלא קול מוציא שאינו הוא וידוע, קול מוציא שהוא הזמ� מ� אלא בו לדו� לנו אי�

   .לקוחות מזדהרי

ש העדי� "לפי שיטת הרא: כיצד מופ� הקול, בשטרי חוב תלויה בשאלה הטכנית" מוכח מתוכו"המחלוקת א� צרי� , לפי דברינו

ולכ� , � ורבנו יונה בשטר שהרחיקו שני שיטי� השטר עצמו יוצר את הקול"הר, �"ואילו לשיטת הרמב, 16ה� שמפיצי� את הקול

" מוכח מתוכו"אי� למחלוקת זו שו� קשר ע� המחלוקת לגבי השאלה א� גט צרי� , בכל מקרה. השעבוד תלוי במה שכתוב בשטר

  . 17בהעדר עדי מסירה

  ה ששטרי חוב ה� שטרי ראי, סוגיות נוספות המתבארות לפי דברינו. ג

1 .
  עדי� המעידי� שזה יוס� ב
 שמעו

ששטרי חוב ה� שטרי ראיה ולא , ע"ש והשו"ג� הסוגיה של שטר שלווה בו יוס� ב� שמעו� מיושבת לפי הבנתנו בשיטת הרא

  : פסק)ח' הלואה פרק כד הל(� "הרמב". מוכח מתוכו"צרי� בה� 

 להוציא יכול אחר ולא זה על זה חוב שטר אלהוצי יכולי� אי� – שמעו� ב� יוס� אחד כל ש� ,בעיר שהיו שני�

  .בהלואה לו שהעדנו וזהו עליו שהעדנו השטר זה :ואמרו בעצמ� השטר עדי באו כ"א אלא ,חוב שטר עליה�

 עדות� –� חידש שא� באו עדי השטר ואמרו שה� זוכרי� את ההלוואה "אול� הרמב, .)בבא בתרא קעב(מקור הלכה זו הוא במשנה 

� לא העלה על הדעת "ג� הרמב, לדעת יש מ� המפרשי�: �"הביא מחלוקת בהבנת פסקה זו ברמב" משנהמגיד "ה. מועילה

ה� יכולי� להעיד ובכ� לעשותו , אלא שא� עדי השטר זוכרי� את ההלוואה, ששטר שאינו מוכח מתוכו יכול להפו� לשטר כשר

א� עדי , פה� ואו ויעידו על השטר הוי מלווה עלעצמו כתב שדווקא א� עדי� אחרי� יב" מגיד משנה"אול� ה. פה� מלווה על

נחשבי� כעדי� , היינו להוסי� סימ� לש� יוס� ב� שמעו� כדי שאפשר יהיה לגבות בו, כיוו� שהיו צריכי� לשלש, השטר עצמ�

 ה� יכולי� ,וכיוו� שה� יכולי� לכתוב שטר מחדש; :)כמבואר בגיטי� סג(ויכולי� לכתוב שטר מחדש , ולכ� לא עשו שליחות�, שטעו

שהעדי� נאמני� מתו� שיכולי� ,  טוע� שטענה זו)מט' סי(" בית יוס�"ה. ג� לומר מיהו בעל השטר ולהכשיר את השטר הקיי�

                                                           
, אול� ג� ה� מודי� שיש שטרי חוב שאינ� שטרי קניי�, היא ששטרי חוב ה� שטרי קניי�" נתיבות המשפט"ו" קצות החוש�"אמנ� לעיל הבאנו ששיטת  15

אלא מתקנת , שטרות אלו לא יוכלו להקנות בכתיבה ומסירה מדאורייתא. ל גויי�לגבי שטר שחתומות עליו ערכאות ש:) גיטי� י(כמו שמפורש בסוגיה 

  . חכמי�

 שמא ,"וה ואי� מלווה עמוול"כותב הוא � מצרי� שטר שיש בו קניי� כאשר " שמתקשה מדוע הרי,)לו' סיא פרק  ציעאמא בב(ש "כ� נראה ג� מדברי הרא 16

עדי� החתומי� על השטר "וא� משו� קול ,  שהרי השעבוד מדאורייתא בכל מקרה, מורידינולה וא מעינו הקניי� א,ש"לדעת הרא. יהיה זה שטר מוקד�

דכיוו�  ", ואיננו נחשב לשטר מוקד�, שכאשר יש קניי� יכולי� העדי� לכתוב בשטר את שעת הקניי�)לא'  סייפרק ( תראבבא וכ� בב". מפקי לקלא ולא הקני�

 ואמרינ� ,ודאי אי� מקפיד בקלא ...כשקנה בקני� סודר לפני עדי� ")ק ב"לט ס' סי(ע "גישה זו אימ� ג� הסמ". שנכתב השטר עדי� מפקי לקלא משעת הקני�

 שאינו רוצה שיגלו הפ� ל אי� העדי� עושי� קול היא שהעדי� מביני� מכ� שהלווה בעהפ�ל הסיבה שבמלווה ע,ע"לפי הסמ". דמסתמא הוציאו העדי� קול

מילתא  ":ותיר�? פה� מדוע אי� קול למלווה על,כיוו� שהעדי� ה� שמוציאי� את הקולש , התקשה)ה המלווה"ד:  קעהתראבא בב( "תורת חיי�"ה. לאחרי�

 אבל המלווה .הילכ� אי ליכא אלא שני� עדי� צריכי� להזהר שלא להוציא קול משו� לישנא בישא, דאיתאמרא באפי תרי אית בה משו� לישנא בישא

 במלווה ,לפי דבריו". לית בה משו� לישנא בישא –וכיוו� דהוי מילתא דאתאמרה באפי תלתא , אל הסופר לכתוב השטרבשטר מסתמא הול� ע� העדי� 

,  רק שני העדי�נ� שיש,הפ�ללעומת זאת במלווה עו, והו אי� איסור לשו� הרע לספר על כ� של)שני העדי� והסופר( כיוו� שנעשה בפני שלושה ,בשטר

   . העדי� לא יגלו ולכ�,איסור לשו� הרע תק�

 עוסקת רא אינהאול� הגמ . שאפשר לגבות בוובחר מועיל כאשר יש שתי נשי� ע� ש� זהה ג� לגבי די� שטהגט  ניסתה להסיק מזה ש):גיטי� כד( ראהגמ 17

 תראבבא ב(  הגמרא.זיהוי שמבררי� שאי� טעות ב,ולכ� הפתרו� הוא עדי מסירה,  אלא בבעיה של חשש שמדובר באד� הלא נכו�"מוכח מתוכו"בבעיה של 

 "מוכח מתוכו"עוסקת בשאלה א� הצור� באיננה א� היא , נחשב מוכח מתוכו" לויתי ממ�" שג� ,נחשב מוכח מתוכו" גרשתי� היו�" לומדת מזה ש).קעב

 .בשטרי חוב נובע מאותו יסוד כמו בגטי�
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מגיד " הכריע כדעת ה)ז' מט סע' סי(ע "והשו. 18"מוכח מתוכו"שצרי� , י בתוספות בגטי�"תקפה אפילו לשיטת ר, לכתב שטר מחדש

  ". יש מ� המפרשי�"נגד , "משנה

טע� שהעדי� אינ� יכולי� לכתוב שטר " תומי�"בעל ה:  התקשו לקבל הלכה זו)ק ח"ס(" תומי�" וה)ק ד"ס(" קצות החוש�"בעלי 

מדוע יוכלו העדי� לבצע את : התקשה" קצות החוש�"בעל . שהרי בתארי� הראשו� השטר שנכתב היה פסול, מתארי� ראשו�

שטר " תומי�"וה" קצות החוש�"כיוו� שלשיטת , כללו של דבר? יבת השטרכאשר הלווה המשלח מתנגד כעת לכת, שליחות�

שכדי לתקנו צרי� את דעת הלווה ולכתוב , דינו הוא כשטר שהרחיק שני שיטי� אליבא דרבנו יונה, שאינו מוכח מתוכו פסול

  .תארי� חדש

שהרי אז ג� עדי� , "מוכח מתוכו"ע סובר כדעת האומרי� שאי� צרי� "דחה את האפשרות להסביר שהשו" תומי�"ה, כמו כ�

� הוא כמו ההצעה שכתב ש� "ע והרמב"אול� נדמה שהפתרו� להבנת השו. 19יכלו להכשיר את השטר, שאינ� עדי השטר, אחרי�

  ":תומי�"ה

ל "רק חז, וא� כ� א� בלי שטר היה ראוי לגבות ממשעבדי, ואפשר דה� סבירא להו הואיל ושעבודא דאורייתא

מכל , א� שנכתב בשטר סתמא, וכא� דעדי� מעידי� דזה יוס� ב� שמעו� האמיתי שלוה, יה קלאתיקנו משו� דלית ל

  .ולכ� גובי� מיוס� ב� שמעו� הלזה, מקו� בקול שהוציאו הוציאו להדיא על יוס� ב� שמעו� הלזה

קא עדי השטר יכולי� מוב� מדוע דוו, ועיקר תפקיד� ליצור קול, אומר שא� נניח ששטרי חוב אינ� אלא ראיה" תומי�"בעל ה

נית� לגבות  –וא� הקול הופ� כראוי , זאת משו� שעדי השטר ה� שהפיצו את הקול. להעיד שהתכוונו ליוס� ב� שמעו� הזה

, כיוו� שלשיטתו שטרי חוב ה� שטרי קניי�, עצמו דוחה רעיו� זה על הס�" תומי�"ה. ממשועבדי� ג� א� השטר לא נכתב כראוי

  . ית� לאמ� את דבריוא� לפי דברינו נ, ל"כנ

2 .
  שטר שאי
 בו זמ

 לגבי )א' מג סע' סי(ע "היא מה שנפסק בשו, ע אי� צור� ששטר חוב יהיה מוכח מתוכו"שממנה עולה שלדעת השו, הלכה נוספת

  :שטר שאי� בו זמ�

 לטרו� יכול אינו הלואתו זמ� קוד� שקנו שהלקוחות ,יטרו� לקוחות מאיזה שנדע כדי, הלואה זמ� בשטר כותבי�

 קוד� קנינו: לומר שיכולי�, מהלקוחות לטרו� יכול אינו אבל, ממנו בו לגבות כשר – זמ� בו כתב לא וא�. מה�

�   .מה� טור� – וחתו� כתוב השטר העדי� שראו אחר קנה שא� שאומר מי ויש. הלואת

ות שהיו ללווה בזמ� ההלוואה שהרי רק קרקע, ע מבואר שתפקיד הזמ� בשטר הוא לאפשר גבייה מלקוחותיו של הלווה"בשו

 עולה ששטר שאי� :)בבא מציעא ז(מהגמרא . והמלווה יוכל לגבות רק מלקוחות שקנו קרקעות אלו, השתעבדו למלווה לגביית חובו

מחשש שיגבה בשטר זה שלא כדי� ג� מלקוחות שקנו קרקעות מהלווה קוד� , אלא שאי� גובי� בו מלקוחות, בו זמ� איננו פסול

  .אלא א� התנה במפורש שישתעבדו,  או שקנו קרקעות שרכש הלווה לאחר ההלוואה ולא השתעבדו לחוב,ההלוואה

שג� א� לא נכתב , )נתיב ד חלק ב(" מישרי�"ע בש� יש מי שאומר את דברי רבנו ירוח� בספרו "לאחר הלכה בסיסית זו מביא השו

היינו שהקרקעות היו משועבדות , ה שטר חוב ביד המלווהא� יש עדי� שהלקוחות קנו את הקרקעות לאחר שכבר הי, זמ� בשטר

 מקשה על הלכה )ק א"ס(" תומי�"אול� ה. למרות שמלשו� השטר אי� ראיה לגבייה מלקוחות אלו,  יכול לגבות מהלקוחות–לחוב 

  :.)עבודה זרה י(זו מהגמרא 

 עד ניעכביה, הוא מאוחר שטר יהא: למימר' דרב קמיה רבנ� סבור, יתירתא שני� שית ביה כתיב דהוה שטרא ההוא

   .טרי� ולא זמניה דמטיא

                                                           
 " החוש�קצות" ,"תומי�"וזהו כטענת ה,  בגטי�"מוכח מתוכו" בשאלת ה בשטרי חוב תלוי"מוכח מתוכו" שאלת ,להבנתועולה ש" ית יוס�ב"מדברי ה 18

 הוא איננו , בשטרי חוב נובע מכ� שכאשר השטר איננו מבורר"מוכח מתוכו" די� ,אול� לדעתנו. �י שסברו ששטר חוב הוא שטר קני," המשפטנתיבות"ו

  . מוציא קול

התקשה מדוע עדי� אחרי� אינ� ,  בשטר"מוכח מתוכו" צרי� י�שא,  שיכול להזדיי�דבר  לגבי)מב' סי( לשיטתו )ק ט"מט ס' סי" ( המשפטנתיבות " 19

  שטרכמו שאנו מוצאי� שרק עדי קניי� שייחד אות� לכ� כותבי� על, השטראת מתר� שדווקא עדי השטר רשאי� לכתוב ו. יכולי� להכשיר את השטר

 כיוו� שייתכ� ,א� כל האחרי� אינ� רשאי�, רעו�יתוב שטר הוא מודיע דווקא לה� על הפכיוו� שהלווה יודע שה� עשויי� לכו .)הק " סלט' סי(י� יהקנ

  . פה� ה עלו אלא די� מלו,ולכ� ג� א� יכתבו לא יהיה לזה די� שטר, ה פרע ולא הודיע לה�ושהלו
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למרות , סברו חכמי� לעכב את הגבייה בגלל התארי� שבשטר, הגמרא אומרת ששטר שהיה כתוב עליו תארי� מאוחר בשש שני�

, ודמכא� ראיה שכאשר מגו� השטר אי� ראיה על זמ� השעב": תומי�"אומר בעל ה. שראו את השטר לפני התארי� שכתוב בו

אלא אנו אומרי� שהעובדה שהתארי� מאוחר או לא מפורש מראה , איננו מתחשבי� בעדות חיצונית שהשטר היה בעול� קוד�

שאז , שג� רבנו ירוח� לא דיבר אלא במקרה של שטר שיש בו קניי�" תומי�"לכ� טוע� בעל ה. שהמלווה מחל על השעבוד

  .20נו אלא לראיהשאי, השעבוד חל בזמ� הקניי� ולא לפי הזמ� שבשטר

ששטר שאי� בו זמ� דומה לשטר שלא ,  טוע� שיש לחלק בי� שטר מאוחר לבי� שטר שאי� בו זמ�)ק א"ס(" נתיבות המשפט"בעל 

, מה שאי� כ� בשטר מאוחר; ואיננו אומרי� שהתכוו� שלא לשעבד" אחריות טעות סופר"שאנו אומרי� , נכתבה בו אחריות

ובזה אנו אומרי� שכיוו� שכתב מקצת לא התכוו� , שהרי נכתב שעבוד מתארי� מסוי�, יותשדומה לשטר שנכתבה בו מקצת אחר

" אחריות טעות סופר"בשאלה א� אומרי� , "נימוקי יוס�"פי ה�על, )א' קיב סע' סי(א "וכשיטת הרמ(להשתעבד אלא באותו מקצת 

  ).לגבי שעבוד נכסי� שנקנו לאחר ההלוואה

שהרי , עדיי� השטר איננו מוכח מתוכו, שלא הייתה כא� כוונה למחול על השעבוד, "ת המשפטנתיבו"ג� א� נקבל את דברי בעל 

  . 21ע אי� צור� ששטר חוב יהיה מוכח מתוכו"דבר זה מהווה ראיה נוספת לכ� שלדעת השו. אי� ברור מתוכו ממתי נשתעבד

  סת�" ניס
"שטר שכתוב בו . 3

  ":ניס�" בעניי� שטר שזמנו )כג' מג סע' סי(ע " בשטרי חוב היא מה שנפסק בשו"מוכח מתוכו"הלכה נוספת שממנה עולה שאי� די� 

 "בניס�" כתוב שמעו� ובשל, "בניס� בחמש" כתוב ראוב� בשל ,לוי על שטר מה� אחד לכל שיש ,ושמעו� ראוב�

 היה שמעו� של שטרו דשמא, לראוב� אותה נותני�, שניה� חובות כדי בה שאי� אחת שדה אלא ללוי ואי�, סת�

 והנחנו, בניס� מאחד זמנ�: לו שיאמרו, ואיל� מאייר מלוי שקנו מלקוחות לטרו� יכול שמעו� אי� וכ�. ניס� בסו�

� יכתבו א� לפיכ�. לו מוקד� שאתה, גבה כדי� שלא כי, ראוב� שגבה שדה אותו והוא, חוב� לגבות מקו� ל

  . ואיל� מאייר שקנו מלקוחות יגבו, לזה זה הרשאה

ט בניס� "שמא הכוונה היא לכ, סת� הוא מסופק" בניס�"וטעמו הוא שהשטר שכתוב בו . :)כתובות צד( זה הוא בגמרא המקור לדי�

בניס� קוד� ' בעל השטר שכתוב בו ה, ט בניס�"כיוו� שייתכ� שהכוונה לכ: ולכ� ידו של בעל השטר על התחתונה, בניס� ' או לא

שהרי ה� , סת� אינו יכול לגבות שטר זה מלקוחות" ניס�"בעל השטר שכתוב בו , בניס�' וכיוו� שייתכ� שהשטר זמנו א, בגבייה

  ". בניס� שלא כדי� טר�' ומי שזמנו ה, והנחנו ל� קרקע ב� חורי� לטרו� ממנה, בניס�' זמנ� א"אומרי� לו הלקוחות 

וזה שזמנו בניס� סת� אינו , בשדהבניס� זוכה ' שזה שזמנו ה,  פירש מקרה זה בגמרא בשטר מכר באחריות)ה הנהו"ש� ד(י "רש

� שורה "ולפי הר" (הנחתי ל� מקו� לגבות ממנו"ה ביארו שלפי פירוש זה אי� לגרוס בגמרא "א והרא"הריטב. מממש את אחריותו

. כיוו� שהיה על הלוקח שזמנו בניס� סת� לקבל את הקרקע שקנה בשטר, אלא שטוע� המוכר שאי� לו אחריות, )זו היא לאו דווקא

  . � הביאו את שני הפירושי�"א והר"והריטב. שפירש את הסוגיה בשטרי הלוואה, �"ע פסק כרמב"ל� השואו

  : מתקשה בפירוש שמדובר בשטרי הלוואה)ה הנהו"ש� ד(ה בחידושיו "הרא

וכיוו� שכ� , לא אתיא דהא פרישנא שאי� שעבוד השטר חל אלא מזמ� שמוכח מתוכו, ומיהו בשטרי הלוואה סתמא

שאי� השעבוד חל אלא מאייר , יו ש� עדי� דהוא בר חד בניס� ראוי לכתוב לו טירפא מאחד מאייר ואיל�אפילו ה

  ...אלא בשטר אקנייתא

                                                           
ש� אי� משמעות לתארי� .  בני חורי� הוא לגבי,למרות שאי� זמ� בשטר,  שמועילי� עדי� על כ� שהמלווה קד�"תומי�"בו מודה הנוס� שמקרה  20

 ' סעקד' סי(א " הרשביפ�לע ע" כפסק השו,הפ�לזאת מתו� הנחה שיש מושג של קדימה במלווה ע. תלויה בקולאיננה יה מבני חורי� יכיוו� שהגב, שבשטר

א " וכ� הביא הרמ, אי� קדימההפ� לפני שבמלווה ע מ,ה מבני חורי�י בגבי"שודא" כתבו שלא נית� להעמיד את די� )ש�(א "ה והריטב" הרא,�"אול� הר). יג

   ). א' סעקד' סי(� "של הרבשמו 

אלא שלדעתו , )ק א"מב ס' סי( כפי שהזכרנו בשמו , בשטרות"מוכח מתוכו" צרי� י�ע היא שא" שעמדת השו,מודה לדברינו" המשפטנתיבות "בעל ג�  21

 במקו� , לכ�.ולא משו� ששטרי חוב ה� שטרי ראיה, "מוכח מתוכו"ניי� שאי� צור� בעמדה זו נובעת מכ� שהכרענו להלכה ג� בגטי� ובשאר שטרי ק

 לשנות את י דעת הלווה ובלי שנית� להכשיר את השטר בל,לא הסכי� ע� עמדתנו, "לאה" במקו� "רחל"כתב ש כמו שהשאיר שני שיטי� או ,שהשטר פסול

  .התארי�
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לא ברור מדוע הלקוחות יכולי� לטעו� כלפי מי , ואי� מקו� לבירור חיצוני, ה טוע� שכיוו� שהשטר צרי� להיות מוכח מתוכו"הרא

הרי כיוו� שהשטר שזמנו בניס� . בניס� טר� שלא כדי�' ומי ששטרו בה" נו ל� מקו� לגבותהנח"שמחזיק שטר שזמנו בניס� סת� 

לכ� מעמיד . בניס�' הוא לא יכול היה לגבות בשו� אופ� לפני מי שזמנו ה, ט ניס�"סת� אינו מוכח מתוכו לגבי תארי� שלפני כ

 מקשי� )ק ז"ס(" קצות החוש�" ו)ק כו"ס(" תומי�"לי הבע. ש� מועד הקניי� הוא הקובע, ה את הסוגיה בשטר שיש בו קניי�"הרא

ע היא "� והשו"וא� כ� מוכח ששיטת הרמב, ע אי� לכ� שו� רמז"� ובשו"אול� ברמב, ה ומסיקי� כמסקנתו"את קושיית הרא

 �  .בשטרי חוב" מוכח מתוכו"שאי� צרי

  טעות בתארי� שבשטר. 4

  : )תש' סי(ע את דברי המרדכי במסכת ראש השנה "י� ה כתב השובסע. ישנה סתירה לכאורה בסוגיה זו) מג' סי(ע "בשו

 ביו� היה שנה אותה של תשרי של בשבת שרביעי, מכוו� שאינו ונמצא, "לתשרי ב"כ, לשבת ברביעי" כתב א�

  . כשר הכי אפילו – ועשרי� ארבע

ב "למרות שבפועל היה כ, בשבט' כש� כתב על יו� רביעי שהוא , )כה' כלל מה סי(ש "פסיקה דומה אנו מוצאי� בתשובת הרא

ע את תשובת "בסעי� ט כתב השו, לעומת זאת. השטר כשר ואינו נחשב מוקד�, מכא� משמע שבמקו� שיש טעות בתארי�. בשבט

  :)ד' ג סי(א "הרשב

 לפלוני ותנו" בו שכתוב, סופר טעות שהוא מתוכו ומוכיח, ז"נ בשנת וכתב, ח"נ בשנת לכתוב לו שהיה מתנה שטר

 מלפסול מציל זה כל אי� – ובחסידות בתורה רבא גברא בשטר וחתו�, חתנו היה לא עדיי� ז"נ ובזמ�, "חתני

  . השטר

והחתונה הייתה רק , ז שהוא חתנו"שהרי הזכיר בשנת נ, ע שלמרות שיש ראיה בגו� השטר שהתארי� אינו נכו�"כא� פסק השו

  .מכל מקו� נחשב השטר לשטר מוקד� ופסול, ח"בנ

 וזו טעות –ד "שלכול� ידוע שהיה כ, ב"וניסה ליישב שיש לחלק בי� הטעות שרביעי היה כ,  עמד על סתירה זו)ק יד"ס(ע "הסמ

 )ק ה"מט ס' סי(" תומי�"בעל ה. ז"ח ולא בנ" שלא כול� יודעי� שהתחת� בנ–לבי� למקרה של החת� , "מוכח מתוכו"שהיא בגדר 

  . בשטרי חוב" מוכח מתוכו"שצרי� , והוכיח מכא� את שיטתו, סמ� ידיו על תירו� זה

 מכשירי� י�דא"א עצמו שכתב "וברשב, "מוכיח מתוכו שהוא טעות סופר"א ש"שכתב על המקרה שברשב, ע"אול� בלשו� השו

מה עוד . נראה שהעובדה שהטעות מוכחת מתו� השטר אי� בכוחה להכשיר את השטר, "ניכרת שהקדמתו פי על א� ,המוקד� את

מוכח "ש אינו מצרי� "שהרי הרא, ש קשה לומר שיסוד דבריו הוא שהטעות מוכחת מתוכו"ל בשיטת הראשלפי דברינו לעי

   .בשטרי חוב" מתוכו

מה שאי� כ� במקרה של , א יש חשש שיגבה שלא כדי�"שבתשובת הרשב, ע"לכ� נראה יותר לקבל את תירוצו השני של הסמ

אי� מכא� הוכחה ששטר חוב , לאור זאת.  אפשרות שיגבה שלא כדי�ש� כיוו� שהתארי� סותר את עצמו אי�, ש"המרדכי והרא

  . צרי� להיות מוכח מתוכו

  שני שטרות היוצאי� ביו� אחד. 5

 שדנה במקרה שבו באי� שני אנשי� לתבוע קרקע אחת מתוק� שטר שמקנה .)כתובות צד(כבר הזכרנו לעיל את סוגיית הגמרא 

כיוו� שהולכי� לפי מה , הגמרא אומרת שלפי השיטה שעדי חתימה כרתי חולקי�. עלשניה� זכויות זהות בתארי� זה באותה קרק

. וצרי� לברר מיהו, רק אחד מה� זכה, כפי שנפסק להלכה, א� לפי השיטה שהולכי� אחרי המסירה;  זכו בשווה–שכתוב בשטר 

  . יש ללכת אחרי הכרעת הדיי�–כיוו� שאי� בידנו לברר 

ולכ� ההלכה היא שג� בשטרי , שטוע� שהמחלוקת היא ג� בשטרי חוב,  מביא את דעת רב האי גאו�)מדפי אלפס: כתובות מה(� "הרי

ה ואמרינ� "ד: צד(א " והריטב)מדפי אלפס. נד(� " הר)יד' פרק ט סי; יג' פרק י סי(ש "הרא, ל"� הנ"אול� הרי". שודא דדיני"חוב עושי� 

  :ש"נימוק לחילוק זה כתב הרא. )י' קד סע' סי(ע "� נפסק בשווכ,  כתבו שהלכה זו נאמרה בשטרי קניי� דווקא)ע"דכו

 אלא עליו חל אינו השיעבוד אבל ,זכה בקני� הקוד� כל – מתנה או מכר ,דקני� לשיעבוד קני� בי� חילוק שיש לפי

 הוכחה אי� השטר שנכתב ביו� ובו ,הכתיבה יו� ממחרת דהיינו ,השיעבוד שחל השטר מתו� שמוכיח שעה מאותה

  .)יא 'סי( הכותב בפרק לעיל והארכתי ,בערב או בבקר ,השיעבוד התחיל תימ בו
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א� בשטרי חוב צרי� ללכת לפי , מפני שמה שקובע הוא המסירה, ש כא� קובע שבשטרי מכר אי� הולכי� לפי הזמ� שבשטר"הרא

  .בשטרי חוב" מוכח מתוכו"ש לא צרי� "שלשיטת הרא, ש כא� סותרי� את דברינו לעיל"דברי הרא, ולכאורה. מה שמוכח בשטר

ש שצרי� ללכת לפי מה שמוכח מתו� השטר הוא דווקא בשטר שנכתב בו יו� "שמה שכתב הרא, אול� נראה לומר שיש לחלק

, ידי עדות חיצונית מי קד��ש שאי� שיי� לברר על"דווקא במציאות זו אומר הרא. והספק שלנו מתעורר בתו� אותו יו�, מסוי�

לכ� אי� משמעות להקדמה או לאיחור , במקו� שלא נהגו לכתוב שעות, ת הזמ� הקטנה ביותר לעניי� שעבודכיוו� שיו� הוא יחיד

  : )יא' פרק ט סי(� בפרק הכותב "כמו שכתב בהעתיקו את דברי הרי, באותו יו�

 מאי אאל. חולקי� קנה כ� ואחר ולוה דלוה אמרינ� הוה לא ,חולקי� אחד ביו� היוצאי� שטרות דשני לאו אי ועוד

 ,אחד ביו� יוצאי� כששניה� נמי וכ�. אתו קא הדדי בהדי דתרוייהו דשיעבודא משו� חולקי� הת�' אמרי ,טעמא

 וחדא. בשוה חולקי� אחת בשעה אחד ביו� יוצאות כול� היו תנ� ולהכי. אתו קא הדדי בהדי דתרוייהו שיעבודא

   .נינהו דינא וחד נינהו טעמא חד הלכ�. דמי שעות דכתבי� באתרא שעתא כחדא שעות כתבי דלא באתרא יומא

ולשתי שטרות באותה , ש משווי� את המצב של שני שטרות ביו� אחד לאד� שלווה משני אנשי� ואז קנה שדה"� והרא"הרי

כמו במקרה , אבל בשני שטרות שיוצאי� על חודש אחד. ה� סבורי� שזהו מצב שבו שני השעבודי� חלו בבת אחת, היינו; שעה

פי שהתארי� אינו מוכח �על� א�, ודאי שעדי� יכולי� לומר איזה מה� מוקד� ולגבות –או שנה אחת , ניס� שהזכרנושל חודש 

פי הכתוב בשטר הוא �שהבינו שהטע� להליכה על, א שהבאנו לעיל"ה והריטב"הרא, �"זאת בניגוד לעמדת הר. מתו� השטר

  . כח מתו� השטר אי� מתחשבי� בוולפי זה כל תארי� שאינו מו, שהשטר הוא זה שיוצר את הקול

  סיכו�

בשטרי " מוכח מתוכו"בגטי� למחלוקת א� צרי� " מוכח בתוכו"טענתנו במאמר זה היא שאי� קשר בי� המחלוקת לגבי הצור� ב

  . חוב

אלא שיש להסתפק א� לצור� הבנת הכתוב בשטר נית� , פי הכתוב בשטר� יש ללכת על, שמה שכתוב בו יוצר את הקניי�, בגט

א� , השאלה המרכזית היא כיצד נוצר הקול, שה� שטרי ראיה ועיקר תפקיד� ליצור קול, בשטרי חוב, לעומת זאת. יווע� בעדי�לה

  . ידי השטר עצמו� ידי העדי� החתומי� בשטר או על� על

 ולא רק ולכ� יש להתחשב בדבריה�, שהעדי� ה� המפיצי� את הקול, �"ש והרמב"ע הכריע בשאלה זו כדעת הרא"השו, לדעתנו

  :דבר זה עולה מהסוגיות שהובאו בסימ� מט. בלשו� השטר

  . )ה' סע(ש "כדעת הרא, כשידוע לנו שהיה ש� טעות סופר, "לאה"במקו� " רחל"ע הכשיר שטר שכתוב בו "השו  .א

כאשר עדי השטר מעידי� על איזה משניה� , ע הכשיר שטר חוב לחייב את יוס� ב� שמעו� כשיש שניי� כאלה"השו  .ב

  . )ז' סע(מדובר 

  :כ� ג� עולה מהסוגיות שהובאו בסימ� מג

  . )א' סע(ע התיר לגבות בשטר שאי� בו זמ� כשבאו עדי� על זמנו "השו  .א

ומשמע שהוא , "שמא שטר� קד�"כיוו� שיאמרו לו , ע שלא יוכל לגבות מהלקוחות"טע� השו, בשטר שזמנו ניס� סת�  .ב

  . )כג' סע(ספק 

� בגטי� לשיטת� בשטרי "� והרמב"הר, ש"לשטרי חוב הוא חוסר ההתאמה בי� שיטת הראהבסיס לטענתנו שיש חילוק בי� גטי� 

  .חוב

; מה' סי( לדיני שטר חוב )מב' סי(בשטרי קניי� " מוכח מתוכו"שחיברו את די� , "נתיבות המשפט"ו" קצות החוש�" "תומי�"בעלי ה

כמו , להראות שבסוגיות נראה ששטרי חוב ה� שטרי ראיהא� אנחנו ניסינו . שסברו ששטרי חוב ה� שטרי קניי�,  ה� לשיטת�)מט

 . )כג' בבא בתרא פרק י סי(ש " וברא)ה וכותב"ד: גיטי� כ(שעולה מדברי התוספות 
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  הרב יהודה דה�

  

  � במכירת שטרות"שיטת הרמב

  

  פתיחה

  : מביאה די� שפסק שמואל)ובמקומות נוספי�. כתובות פו(הגמרא 

  .מחול – ומחלו וחזר לחבירו ובח שטר המוכר: שמואל אמר, גופא

א� אכ� מכר את , שהרי כיצד ייתכ� שזכות המחילה נשארת בידו של המוכר, רבותינו הראשוני� התקשו בהבנת די� זה של שמואל

  ?שטר החוב ללוקח

 נתמקד במאמר זה. מתו� ההסברי� בראשוני� לדי� זה אנו לומדי� את שיטותיה� בהבנת התוק� והמשמעות של מכירת שטרי חוב

  . תו� השוואה לשיטות החולקות, � במכירת שטרות"� והרמב"בשיטת הרי

  :אבקש לסקור בקצרה את הסברי הראשוני� השוני�, לפני הכול

  הסברי הראשוני� בדעת שמואל

  ?מדוע המוכר שטר חוב לחברו יכול למחול

מדפי אלפס. � כתובות מד"הובא בר(רבנו חננאל   .א
1

אי נמי ,  בחושבני ולא פש לי גביה ולא מידימשו� דיכול למימר עיינית: ")

אלא , אי� מדובר ממש במחילה, לפי פירוש זה". ומספיקא לא מגבינ� שטרא, איסתפקא לי מילתא אי פריע אי לא פריעא

  .בנאמנותו לברר שלא היה חייב לו מעיקרא

בנ� ודאורייתא עדיי� חייב הלווה במכירת שטרות דר: )יב' מכירה פרק ו הל( �" והרמב) מדפי אלפס:כתובות מד(� "הרי  .ב

  .בהבנת שיטה זו נרחיב בהמש�, כאמור. ולכ� יכול למחול, למלווה

ת ישנ� שני שעבודי� למלווה על "ביתר הרחבה נאמר כי לשיטת ר. ולא שעבוד הגו�, כי מכר לו רק שעבוד נכסי�: 2ת"ר  .ג

 שאינו –) 3"ופו של הלווה משועבד לפרוע לושג("ושעבוד הגו� ,  שאותו המלווה יכול למכור–שעבוד נכסי� : הלווה

בכ� מוב� . 5שעבוד הנכסי� הוא ביטחו� לגביית החוב מדי� ערבות, בעוד ששעבוד הגו� הוא עיקר החוב. 4בר מכירה

ממילא פוקע , כ� ג� כאשר פוקע שעבוד הגו� מחמת המחילה, שכש� שערב נפטר מערבותו כאשר המלווה מחל ללווה

  .שעבוד הנכסי�

כי מה , "לאו בעל דברי� דידי את"כיוו� שהלווה אומר ללוקח : )סא' סי" תמי� דעי�"; יב' השגות למכירה פרק ו הל( ד"הראב  .ד

והרשאתו חסרת משמעות כי הוא (שאתה בא אלי מכוח המלווה איננו בגלל שקנית אלא בגלל שהמלווה נת� ל� הרשאה 

 .6"זיל דו� ואפיק לנפש�"ומר המלווה ללוקח  צרי� ל–וכיוו� שבא הלוקח מחמת הרשאה ). מחל על החוב

                                                           
  ). מדפי אלפס.מדכתובות ( �" שהובאו ברירבוותאוהיא דעת מקצת  1

ת סובר שסיבת הדי� "שר, )ה המוכר"ד: כתובות פה(ומה שהביאו התוספות . ת"וראשוני� נוספי� משמו של ר) מדפי אלפס: כתובות מד(� "כ� מביאי� הר 2

מ "בעקבות קושיית הרא(ת בזה "אבל למסקנה חזר בו ר, מבואר שזו אכ� הייתה דעתו בתחילה) ש�(ש "בתוספות הרא, היא משו� שמכירת שטרות דרבנ�

�  ).ממי

  ".והוא עיקר השעבוד, שעבוד גופו של לוה שהוא מחוייב לפרוע: "� ניסח זאת כ�"הר:). כתובות פה(ש בתוספותיו "לשו� הרא 3

  ".אי� קני� נתפס עליו"משו� ש, )י' כתובות פרק ט סי(ש "לדעת הרא 4

  .)י אלפסמדפ: � כתובות מד"ר" (נכסוהי דאינש אינו� ערבי� ביה"ד 5

  .ת"ד הול� לשיטת ר"שהבי� שהראב, )ד בהשגות"על הראב" (לח� משנה"כשיטה שלישית ודלא כ, ד"את הראב) ק כו"סו ס' סי" (קצות החוש�"כ� הבי�  6
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  � בהסבר דינו של שמואל"שיטת הרמב

  : תולה בפירוש את יכולת המחילה במוכר שטר חוב לחברו בעובדה שתוק� המכירה הנו מדרבנ�)יב' מכירה פרק ו הל(� "הרמב

 הדבר גו� אלא נקנות ותהראי אי� התורה מ� אבל, סופרי� מדברי ]של כתיבה ומסירה[ הזאת בדר� השטרות קני�

   .מוחלו יורשו ואפילו ,למחול יכול עדיי
 לחבירו חוב שטר המוכר לפיכ�, קנוי בלבד

  : )מדפי אלפס: כתובות מד(� "� מצינו בדברי הרי"בית אב לדברי הרמב

  ?למחול יכול אינו אמאי ,דרבנ� אמרת אי אלא ,למחול יכול אינו הכי משו� ,דאורייתא בשלמא אמרת אי

  ?ד העובדה שתוק� המכירה הוא מדרבנ� יש בה כדי להסביר את יכולת המחילהכיצ

  : )בהוצאת מוסד הרב קוק: י גיטי� יג"מכת(א "ריטבכתוב בחידושי� המיוחסי� ל

  . אתיא מחילה דאורייתא ומפקא מידי מכירה דרבנ
, לפי שאי� גופ� ממו�, כיו� שאי� המכירה מ� התורה

  : )ה המוכר"ד. קידושי� מח(ות והדבר כתוב בקצרה כבר בתוספ

  .ולא אלי� להפקיע כח הראשו� שלא יוכל למחול אותו, משו� דקני� שטר אינו אלא מדרבנ�

ומדוע לא יועיל לעניי� זה שכבר לא , כיוו� שעל כל פני� נקנה השטר מדרבנ�, היו שהתקשו –ואכ� , אבל הדברי� עדיי� סתומי�

  :ני כיווני� להסברבתירו� קושיה זו מצאתי ש? יוכל למחלו

 הסביר שיש הבדל מהותי בי� שני סוגי� שבה� חכמי� פועלי� על גבי המישור )בבא בתרא תקטו, ב(" קוב� שיעורי�"ה  .א

אלא שחכמי� הרחיבו את ,  שדבר הנקנה עצמו הוא בר קניי� מדאורייתא7שתיקנו חכמי�, בקניי� משיכה: של די� תורה

וכא� לא תועיל תקנת , ה היא שדבר הנקנה עצמו איננו בר קניי� כלל מדאורייתאאבל במכירת שטרות הבעי; דרכי הקניי�

  . חכמי� שאפשרה להפקיע את יכולת המחילה

וזו תקנה לטובת המלווה ,  כתב שכיוו� שתוקפה של מכירת שטרות הוא מתקנת חכמי�)יב' מכירה פרק ו הל( "אב
 האזל"  .ב

נמצא שהתקנה , אבל כשהמלווה מוחל ללווה על החוב, ד שלישיהיא תהיה תקפה כל עוד איננה פוגעת בצ, והלוקח

  .ולכ� חזר ומחלו מחול, ולפיכ� אינה תקפה, מזיקה ללווה

  �"הסבר נוס� בדעת הרמב

� במכירת שטר חוב "כדי להבי� היטב את שיטת הרמב. � יצא לנו הסבר נוס� לקושיה שהצגנו כא�"ייתכ� שמעיו� בפסקי הרמב

  :� למכירת חוב שאינו בשטר"ת ההתייחסות ברמבצרי� להקדי� ולראות א

. ואי� אד� יכול להקנותה אלא במעמד שלושת�, הואיל ולהוצאה ניתנה אינה בעול�, המלוה: ט' מכירה פרק כב הל

שהרי יש כא
 , וא� היתה המלוה בשטר מקנה את השטר בכתיבה ומסירה. כמו שבארנו, והוא דבר שאי� לו טע�

  .  שבולקנות שעבוד דבר הנמסר

 החוב היה ואפילו ,עליה הרשאה לכתוב יכול אינו – אחר ביד מלוה לו היתה: ז' שלוחי
 ושותפי� פרק ג הל

 בה חוב אד� שיקנה דר� לו ואי�, בעול� שאינו דבר לחבירו מקנה אד� ואי� ,ניתנה להוצאה שהמלוה מפני ,בשטר

 מפני ,ומסירה בכתיבה עצמו החוב שטר קנייתבה או שביארנו כמו ,טע� לו שאי� דבר והוא שלשת� במעמד אלא

  .שבו השיעבוד מקנה שהוא

ואי� אד� מקנה , והיא שהחוב הנו דבר שאינו בעול�,  משמע שיש בעיה יסודית בהקנאת חוב)שלוחי� ושותפי� ש�(� "מדברי הרמב

 כיצד :)גיטי� יג(י� ברור לגמרא א, כגו� במעמד שלושת�, כאשר אנו רואי� דר� שבה מקני� את החוב, לכ�. דבר שלא בא לעול�

  ". הלכתא בלא טעמא"ולפיכ� מסיקה הגמרא שזוהי , הדבר פועל

הרי ג� ש� שיי�  –והדבר אינו נחשב להלכתא בלא טעמא , לפי זה יש לשאול מדוע אפשר להקנות שטרות חוב בכתיבה ומסירה

 ונראה לומר שבמכירת שטר יש ג� דבר שנמצא ".מלווה להוצאה ניתנה"מכוח היסוד של , "דבר שלא בא לעול�"הטע� של 

, זכות זו מונחת בראיה שבשטר. השעבוד הוא הזכות לגביית החוב מהקרקעות. והוא השעבוד –ולכ� הוא יכול להיקנות , בעול�

                                                           
 ).א' מכירה פרק ג הל(� "כמובא ברמב 7
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. עול�ברור מדוע אי� בעיה של הקנאת דבר שלא בא ל, וא� כ� כיוו� שראיה זו קיימת בשטר, שהרי מכוח אותה ראיה יוכל לגבות

  .)ט' מכירה פרק כב הל(� "כ� עולה מלשו� הרמב, ואכ�

  : ומחמתה הוא קובע שמכירת שטרות היא רק מדרבנ�, )מכירה פרק ו(� "ישנה בעיה אחרת בהקנאת שטר חוב שאליה מתייחס הרמב

 ואי� ,שבו הראיה אלא לו מסר שלא, לידו השטר במסירת נקנה אינו, במתנה לו נתנו או לחבירו חוב שטר המוכר. י

   .ביד נתפסת הראיה

 שנקנה ונמצא ,השטר לו וימסור בו שיש השעבוד וכל פלוני שטר קנה המקנה לו שיכתוב, השטר יקנה וכיצד. יא

  ...ומסירה בכתיבה

 לפיכ�. מ
 התורה אי
 הראיות נקנות אלא גו� הדבר הקנוי בלבדאבל , קני� השטרות כדר� הזאת מדברי סופרי�. יב

  . ואפילו יורשו מוחלו, יכול למוחלו לחבירו עדיי� המוכר שטר חוב

קניי� השטרות כדר� הזאת "� ש"אבל למרות זאת כותב הרמב, שיכול לחול עליו קניי�, בשטרות אמנ� יש דבר ממשי בעול�

בר אבל מ� התורה אי� הראיות נקנות אלא גו� הד: "�"המפורשת בדברי הרמב, ומכא� שיש כא� בעיה אחרת, "מדברי סופרי�

  ". הקנוי בלבד

  � שמכירת שטרות היא דרבנ
"המקור לשיטת הרמב

  ::)בבא בתרא קמז(הראשוני� הצביעו על כ� שהמקור לשיטה זו הוא בגמרא 

 מודה, "מוחל יורש ואפילו, מחול – ומחלו וחזר לחבירו חוב שטר המוכר" שמואל דאמר ג"אע :נחמ� רב אמר

 למחול יכול אינו הכי משו�, דאורייתא בשלמא אמרת אי; למוחלו וליכ דאינו מרע שכיב במתנת נתנו שא� שמואל

  ? למחול יכול אינו אמאי, היא דרבנ� אמרת אי אלא –

בטר� אציע מקור נוס� . מגמרא זו אכ� משמע שהסיבה שהמוכר שטר חוב יכול למחלו היא משו� שתוק� המכירה הוא מדרבנ�

� " על שיטת הרי)ה המוכר"ד: כתובות פה; ה יצאו"ד: בבא מציעא נו( התוספות אקדי� ואציג קושיה שהקשו, �"בגמרא לדברי הרמב

  :.)בבא מציעא נו(ת מבסס את טענתו שמכירת שטרות היא דאורייתא מהגמרא "ר. שסברו שמכירת שטרות היא דרבנ�, �"והרמב

 תמכרו וכי": רבנ� נודת? מילי מנהני. ..וההקדשות, והקרקעות, והשטרות, העבדי� :אונאה לה� שאי� ברי�אלו ד

 שהוקשו עבדי� יצאו, מטלטלי� שאינ� קרקעות יצאו .ליד מיד הנקנה דבר –" עמית� מיד קנה או לעמית� ממכר

 ואי� מכור גופ� שאי� שטרות יצאו, קנוי וגופו מכור שגופו – "ממכר תמכרו וכי" דכתיב ,שטרות יצאו, לקרקעות

  . שבה� לראיה אלא עומדי� ואינ�, קנוי גופ�

פי � על, כיצד בא הפסוק בתורה, שהרי א� המכירה מועילה רק מדרבנ�, ת שמכירת שטרות היא דאורייתא"מגמרא זו משמע לר

  ?  והרי מ� התורה ה� כלל אינ� נקני�–למעט שטרות מאונאה , ל"דרשת חז

  :נאמרו בדבר כמה אפשרויות? � ע� ראיה זו"� והרמב"כיצד יתמודדו הרי

שהוא , מ שיי� בו אונאה"מ, ]מדאורייתא על ידי מכירת השטר[נהי דהחוב אינו מכור : ")ה המוכר"ד: כתובות פה(' תוספות א  .א

  ".שוה הרבה לקונה שימכרנו בדמי� יקרי� ללוה

 .ומעלה לו דמי� שיכתוב לו השטר, פה�המשנה מדברת בציור שבו היה חייב לו מלווה על: )ש�(' תוספות ב  .ב

אי� להוכיח מהלימוד מהפסוק : :)כתובות פה( "נימוקי יוס�" וה)מדפי אלפס. תובות מדכ(
 "הר, :)בבא בתרא קמז( א"הרשב  .ג

כי מדרשת הפסוקי� אנו לומדי� את העקרונות והמאפייני� הבסיסיי� , לגבי אונאה בשטרות שה� נמכרי� מדאורייתא

רונות אלו באונאה ג� ביחס אלא שחכמי� יישמו עק; היינו דבר המיטלטל וגופו ממו�, של דברי� ששיי� בה� די� אונאה

כיוו� שאילו , ולכ�, "כל דתקו� רבנ� כעי� דאורייתא תקו�"שהרי סו� סו� , כמו שטרות, לדברי� שנמכרי� רק מדרבנ�

  . כ� ג� כא�–מכירת השטרות הייתה תקפה מדאורייתא לא הייתה אונאה נוהגת בה� 

מכירה פרק יג (� "שהרי הרמב, �"� הוא זה של הר"תר לדעת הרמב כתב שהתירו� המתאי� ביו)יב' מכירה פרק ו הל(" כס� משנה"ה

  : כתב)ח' הל
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 דינר שוה או בדינר אל� שוה מכר אפילו, וההקדשות והשטרות והעבדי� הקרקעות :הונייה לה� שאי� דברי� אלו

 שהוקשו �עבדי ויצאו הקרקעות יצאו, ליד מיד הנקנה דבר –" עמית� מיד קנה או" שנאמר, הונייה בה� אי� באל�

  .דשהק ולא "עמית�", שבה� לראיה אלא קנוי גופ� שאי� ,שטרות ויצאו, לקרקעות

דבר זה מתאי� . 8שבה רואי� שקרקעות נלמדו מייתור ושטרות נלמדו ממשמעות הפסוק, �"מדקדק מלשו� הרמב" כס� משנה"ה

, רה כבר הכירה מציאות של מכירת שטרמסתבר שהתו, כיוו� שא� שטרות היו נלמדי� מהפסוק בייתור, � לדעתו"לתירו� הר

אי� , אבל כאשר לומדי� אונאה ממשמעות הפסוק; ולפיכ� ראתה צור� להוסי� אותיות בתורה כדי לשלול את האונאה בשטרות

  .משתמע מכ� שיש די� מכירת שטרות שהתורה הייתה צריכה להתייחס אליו במיוחד

, אלא נראה לי שאדרבה, שסוברי� שמכירת שטרות היא מדרבנ�, �"� והרמב"לא רק שאי� קושיה מגמרא זו על הרי, לעניות דעתי


כי הברייתא מביאה מדרש הלכה שהתוכ� שלו מכיל לא רק את העובדה , גמרא זו היא המקור לכ� שמכירת שטרות היא מדרבנ

חידושי� (א "ריו של הרשבוסמ� לדברי מצאת בראשית דב! וממילא אי� בו ג� אונאה, אלא שבכלל שטר אינו נמכר, שאי� אונאה

  ::)לבבא בתרא קמז

 שטרות למעוטי קרא דאיצטרי� ממאי ,דאורייתא שהיא שהביאו והראיה, עיקר ל"ז אלפסי הרב דברי לי ונראה

 התורה אלמא ,"קנוי גופ� ואי� מכור גופ� שאי� שטרות יצאו" אמרו אדרבה הת� דהא חדא, בה מכיר איני מאונאה

   ...ומכור קנוי אינוו ממכר שאינו עליו העידה

� מדוע שטרות אינ� נמכרי� מ� התורה הוא "שכ� בנימוקו של הרמב, �"א נראה לי עיקר בדעת הרמב"תירו� זה שפתח בו הרשב

  :כותב הסבר שמקביל בלשונו ללשו� הגמרא האומרת מדוע אי� בה� אונאה

  � מכירה פרק ו"הרמב  :בבא מציעא נו

 גופ
 ואי� מכור גופ� שאי� ,שטרות יצאו

  .שבה� לראיה אלא עומדי� ואינ�, קנוי

  

 במתנה לו נתנו או לחבירו חוב שטר המוכר. י

 מסר לאש, לידו השטר במסירת נקנה אינו –

  . ביד נתפסת הראיה ואי� ,שבו הראיה אלא לו

, סופרי� מדברי הזאת בדר� שטרותה קני�. יב

 גו� אלא נקנות ראיותה אי� התורה מ� אבל

  .קנוי בלבד הדבר

מכוו� ועולה יפה ג� , � בי� הלימודי� שמה� לומדי� קרקעות לעומת שטרות"ברמב" כס� משנה"ראוי לציי� כי דקדוקו של ה

הלימוד הראשו� הוא שא� שנמכרי� מהתורה אי� בה� די� : שכ� יש כא� שני לימודי� לגבי שטרות, א"לדרכו הראשונה של הרשב

  .אי� בה� אונאה, נ� נמכרי� מהתורהואילו הלימוד השני הוא שכיוו� שאי, אונאה

  פה�הבנת הבעייתיות במכירת שטרות בהשוואה למכירת חוב על

מסתבר שבמכירת שטר יש בעיה , או לכל הפחות הדר� שבה הוא מבי� את הסוגיה בבבא מציעא, �"א� זהו אכ� המקור לרמב

והבעיה , היא הקנאת דבר שלא בא לעול�, �"בלדעת הרמ, פה�הבעיה בהקנאת מלווה על. פה�אחרת מהבעיה במכירת מלווה על

שעיקר ערכו אינו בממשותו אלא בזכויות או בפוטנציאל המשפטי , כלומר(בהקנאת שטר חוב היא מכירת דבר שאי� גופו ממו� 

 נותר אלא שעדיי�. הוצרכו חכמי� לתק� קניי� שיועיל בה�, כיוו� שמדי� תורה דברי� שאי� גופ� ממו� אינ� נמכרי�). הטמו� בו

  .לנו לברר מה תיקנו שיקנה במכירת שטרות

אלא הראיה שעמה זכות , מדויק שג� אחרי שחכמי� תיקנו מכירת שטרות לא נמכר החוב עצמו, לדעתי, מכל המקומות שהבאנו

  :גביית החוב

 אלא לו מסר לאש, לידו השטר במסירת נקנה אינו, במתנה לו נתנו או לחבירו חוב שטר המוכר: י' מכירה פרק ו הל

   .ביד נתפסת הראיה ואי� ,שבו הראיה

                                                           
לא הביא את דרשת הפסוק שהובאה בגמרא לפטור ו, עבדי� והקדש, � הביא בהלכותיו את הדרשות שלמדו מהפסוקי� פטור אונאה קרקעות"הרמב 8

  .שטרות מאונאה
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  ...9השטר יקנה וכיצד: יא' הל

. אי
 אד� יכול להקנותה אלא במעמד שלושת
 הואיל ולהוצאה ניתנה אינה בעול� ו,המלוה: ט' מכירה פרק כב הל

כא� שהרי יש , בכתיבה ומסירהוא� היתה המלוה בשטר מקנה את השטר . והוא דבר שאי� לו טע� כמו שבארנו

  . לקנות שעבוד שבודבר הנמסר 

 החוב היה ואפילו ,עליה הרשאה לכתוב יכול אינו – אחר ביד מלוה לו היתה: ז' שלוחי� ושותפי� פרק ג הל

 בה חוב אד� שיקנה דר� לו אי
ו .בעול� שאינו דבר לחבירו מקנה אד� ואי� ,ניתנה להוצאה שהמלוה מפני ,בשטר

 מפני ,ומסירה בכתיבה עצמו החוב שטר בהקניית או ,שביארנו כמו ,טע� לו שאי� דבר והוא ,שלשת
 במעמד אלא

  .שבו השיעבוד מקנה שהוא

� היא שבמכירת שטר חוב אי� בעיה של דבר "� בהלכות המצוטטות לעיל נראה באופ� ברור שכוונת הרמב"מדקדוק בדברי הרמב

שכולל ראיה , אלא את השטר בלבד, י אלו אינ� בעול� כ–כי באמת המלווה אינו מקנה את החוב או המעות , שלא בא לעול�

מה הסביר , לחוב עצמו" השעבוד שבו"� כשכתב "שהרי א� כוונתו של הרמב. שמכוחה יכול הלוקח לגבות את החוב מהלווה

שהרי סו� סו� החוב או המעות אינ� , בכ� שכתב שבהקניית שטר חוב בכתיבה ומסירה איננו צריכי� להלכתא בלא טעמא

  ? 10ל�בעו

מבלי להיכנס כלל לשאלה א� , לאור דברינו נית� לפתור את הקשר בי� הדי� של שמואל לעובדה שמכירת שטרות היא מדרבנ�

ולומר שבסופו של דבר הסיבה שלדעת שמואל המוכר שטר חוב לחברו יכול למחלו היא מפני , קניי� דרבנ� מהני לדאורייתא

וכיוו� שג� אחרי הקניי� החוב נשאר של המלווה , ידי קניית הראיה שבשטר� ווה עלשהלוקח קנה את הזכות לגביית החוב של המל

  . יוכל למחול על חוב זה –ועליו לא חל אפילו קניי� דרבנ� , אפילו מדרבנ�

  ::)כתובות פה(הבנה מעי� זו נית� למצוא בדברי המאירי 

והרי אי
 כא
 , ש אינה מכירה גמורהמכירה בדבר שאי
 בו ממשה, מחול –המוכר שטר חוב לחבירו וחזר ומחלו 

כל , שאי� מטבע נקנה בחליפי� אפילו היה בעי�...  אלא שחכמי� תיקנו בה מכירה מתיקו� העול�,אלא מכירת זכות

לאו "ולא יהא יכול לומר לו , כתיבה ומסירה אינו מועיל אלא לעניי
 שיהא יכול לתבוע האחר בדי
ו, שכ� בהלואה

  . שהמחילה חזקה מ� ההקנאה, מוחל – א� רצה למחול הא". בעל דברי� דידי את

  �"קושיה מלשו
 הרמב

, היא מפני שהחוב לא נמכר כלל, שבעטיה נית� למחול על שטר חוב, �"שהסיבה הישירה לדעת הרמב, פי דרכנו�על, יוצא א� כ�

ש� משמע שהסיבה , )יב' � הלש(� "לפי זה מתעוררת קושיה מלשו� הרמב. שכ� הדר� היחידה למכור חוב היא במעמד שלושת�

ג� א� הראיות היו נקנות מ� התורה , ולפי מה שהסברנו, שיכול למחלו היא משו� שהראיות אינ� נקנות מ� התורה אלא רק מדרבנ�

  .כי החוב עדיי� שיי� לו, לא צריכה להיות בעיה למחול

  : וצרי� לומר שכ� יש להבי� את לשונו

לפיכ� . אבל מ� התורה אי� הראיות נקנות אלא גו� הדבר הקנוי בלבד, י�קני� השטרות כדר� הזאת מדברי סופר

 המוכר שטר חוב לחבירו ]ורק הראיה נקנית מדרבנ�,  שאינ� בעול�–המלווה לא קנה , שהוא מעות, כיוו� שאת גו� הדבר הקנוי[

  . ואפילו יורשו מוחלו, יכול למוחלועדיי� 

  : עצמו)ב' מתנה פרק י הלזכיה ו(� "נית� לראות הבנה זו בדברי הרמב

 ושכיב מרע שנת� שטר חוב אי� היורש יכול ,ומפני מה המוכר או נות� שטר חוב לחבירו וחזר ומחלו היורש מחול

ומתנת ,  לפיכ� היורש עדיי
 זה השטר שלו הוא מ
 התורה ומוחלו, מדבריה�הראיה בשטרמפני שקני
  ?למחול

                                                           
  .משמע שלא החוב נקנה אלא השטר 9

נקשה אנו שא� , הקנאת השטר מועילה כמעשה קניי� להקנאת החוב עצמו, וא� יציע מא� דהוא לדחות ולומר שאפילו שהמעות או החוב אינ� בעול� 10

מהגדרת , זאת ועוד. ולא להידחק להלכתא בלא טעמא, היה להציע פתרו� זה ג� במעמד שלושת�אפשר , אכ� כל הבעיה היא רק ברמת מעשה הקניי�

  .הבעייתיות ההלכתית משמע שהבעיה היא מעבר להופעת מעשה קניי� הול�
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 והגיע לידו ולא , מ
 התורהממו
 שבשטרוכאילו קנה , ל תורהכשפ שהיא מדבריה� עשו אותה "שכיב מרע אע


  .ולפיכ� אינו מוחל, נשאר ליורש בו קני

אלא תוק� , � שתוק� המכירה של השטר איננו הסיבה הישירה לכ� שיוכל או לא יוכל למחול"אנו רואי� א� כ� מדברי הרמב

  .פי הידיעה מה נמכר נוכל לדעת א� נית� למחולול, )הממו� שבשטר או הראיה שבשטר(המכירה מסביר מה נמכר כא� 

  השוואה ליכולת המחילה בהקנאת חוב במעמד שלושת�

, � לא התייחס במפורש לשאלה זו"הרמב. הראשוני� נחלקו בשאלה א� נית� למחול על חוב שהמחהו המלווה במעמד שלושת�

  :)יז' אישות פרק ה הל(אבל הראשוני� למדו את עמדתו מדי� בקדושי� 

  . הרי זו מקודשת – במעמד שלשת� "הרי את מקודשת לי בחוב שיש לי ביד זה"ה לו חוב ביד אחרי� ואמר לה הי

  .11שעמדתו היא שלא נית� למחול על חוב שהומחה במעמד שלושת�, � כא� עולה"מפסק הרמב" מגיד משנה"ולמד ה

בהקנאת חוב : י� הקנאת חוב במעמד שלושת�ברור ההבדל בי� מכירת שטר לב, � במכירת שטר חוב"לפי דרכנו בהסבר הרמב

א� א� נאמר . החוב נשאר בבעלות המלווה –ואילו במכירת שטר חוב , ולכ� לא יוכל למחול, במעמד שלושת� החוב עצמו נמכר

, הלא ג� מעמד שלושת� תוקפו מדרבנ�, � שכל הסיבה לכ� שהמוכר שטר חוב יכול למחול היא רק תוקפה של המכירה"ברמב

  ?וממילא לא נית� יהיה למחול על החוב, ומדוע לא תיקנו חכמי� ג� במכירת שטרות שכל החוב ייקנה? סיבה להבדלומהי ה

לכ� דווקא במקו� שבו אי� אפשרות . רק כאשר היה צור� ממשי בכ�" הלכתא בלא טעמא"נראה להציע שחכמי� נדחקו לתק� 

אלא א� יתקנו חכמי� ביצוע של  ,או לצור� עידוד מלווי� להלוות, להפו� את מעות ההלוואה למעות זמינות לצור� מקח וממכר

ולא , ולכ� חכמי� הסתפקו בכ�, ידי הקנאת הזכות לגבייה�אבל בשטר חוב נית� לממש את החוב על; זה מה שיעשו –הקנאת חוב 

  .הוצרכו לתק� ג� שהחוב עצמו יימכר

  פה וחוב בשטר בקניי
 אגב�הקנאת חוב בעל

� בשתי הלכות העוסקות "פה או שטר חוב עולה בבירור בהשוואה בי� דברי הרמב� יות בהקנאת חוב עלההבדל בי� שתי הבע

  :בקניי� אגב

 ראהי, שמעו� אצל לו שיש חוב גבה ועל קרקע ללוי והקנה שמעו� על חוב לו שהיה ראוב�: ...ז' מכירה פרק ו הל

  . החוב קנה שלא לי

  :שטר חוב נית� להקנות באגב, זאתלעומת . � כתב שחוב איננו נקנה באגב"הרמב

 מקו� בכל השטר קנה זה הרי – חוב שטר גבה על לו והקנה ,שהוא כל קרקע לחבירו המקנה: יד' מכירה פרק ו הל

   .שמכרו אחר למחול יכול זה שג� לי ראהיו, מסירה ובלא כתיבה בלא שהוא

ר היא משו� שמבחינה פורמלית תוק� הקנאה זו הוא א� נאמר שסיבת הדב? מה ההסבר לכ� שמוכר שטר חוב באגב יוכל למחול

. � סובר שקניי� אגב מועיל מדאורייתא"וכל שכ� א� הרמב, "יראה לי"לא ברור מדוע היה צרי� לפתוח די� זה בביטוי , 12מדרבנ�

שיוכל למחול ייתכ� לומר שהסיבה , אול� לפי דרכנו. � הסתפק א� קניי� אגב הוא מדאורייתא או מדרבנ�"ונצטר� לומר שהרמב

  .יכול עדיי� למחלו, וכיוו� שהחוב עדיי� שלו, ולא קנה את החוב עצמו, �" כלשו� הרמב–" קנה השטר"היא כי סו� סו� הוא 

, � שרק הראיה נקנית לפי הבנתנו הוא הגמרא"הרי היסוד שלפיו קבע הרמב? "יראה לי"ומדוע לפי זה פתח פסק זה בביטוי 

  ?א� כ� איה מקורו בגמרא. ואי� דר� אחרת להקנות חוב א� לא בדר� זו, תא בלא טעמאשקובעת שמעמד שלושת� הוא הלכ

� בהלכה ז לגבי "שכתב הרמב" יראה לי"בהלכה זו ע� הביטוי " יראה לי"ולקשור את הביטוי ,  לפי הצעתנו13אכ� נראה ליישב

היה צד לומר שהחיסרו� של הקנאת .  באגבפה� � התלבט א� נית� להקנות חוב על"הרמב: פה באגב באופ� הבא� הקנאת חובות על

, אבל כאשר הוא טפל לקניי� אחר, בא לידי ביטוי דווקא כשברצונ� להקנות אותו בפני עצמו" דבר שלא בא לעול�"חוב בתור 

ואז , הרי שג� כאשר המלווה מקנה שטר חוב באגב יקנה את החוב עצמו, א� צד זה הוא נכו�. חיסרו� זה אינו משמעותי

                                                           
 .�"הציע הסבר שלפיו אי� להוכיח כ� מהרמב) ק ה"קכו ס' סי" (קצות החוש�"ו. �"וזו ההבנה הפשוטה ברמב 11

  .ש"והרא) ה אנא"ד. בבא קמא יב (וכשיטת התוספות 12

 .הרב עופר לבנת,  כ� שמעתי מידידי13
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בלי קשר לשאלה א� קניי� אגב חל מדאורייתא או , � היא שלא נית� יהיה למחול עליו"ת של זה לפי הבנתנו ברמבהמשמעו

ומאותה סיבה שנראה לו בהלכה ז , � נטה להכריע שהחיסרו� של דבר שלא בא לעול� הוא קריטי ג� בקניי� אגב"הרמב. מדרבנ�

ויש בדוגמה זו קצת . ויוכל למחול עליו,  חוב באגב החוב לא נקנהנראה לו בהלכה יד שא� הקנה שטר, שחוב לא נקנה באגב

  .ראיה לשיטתנו

  סיכו�

הנה ההסברה , שהמוכר שטר חוב לחברו וחזר ומחלו מחול, � בהסבר הדי� המפורס� של שמואל"ההבנה המקובלת בשיטת הרמב

  .הפורמלית שתולה את יכולת המחילה בעובדה שתוקפה של מכירה זו הוא מדרבנ�

אלא , � מסביר את יכולת המחילה בעובדה שבמכירת שטרות לא נקנה החוב ללוקח אפילו מדרבנ�"עתנו במאמר היא שהרמבהצ

� ופותר "הראינו כי הסבר זה תוא� את דקדוק לשונו של הרמב. רק הזכות לגביית אותו חוב מכוח קניית הראיה שבשטר נקנתה

  .ני לדאורייתאא� מה, את קושיית האחרוני� בנוגע לקניי� דרבנ�

פי הסבר זה הסברנו הבדלי� בדי� בי� מכירת שטרות להקנאת חוב במעמד שלושת� ולהקנאת חובות ושטרי חובות �על, כמו כ�

  .בקניי� אגב

והעלינו הצעה למקור מברייתא לשיטת� של , פה ובחוב בשטר� תו� כדי הדברי� ערכנו השוואה בי� הבעיות הקנייניות בחוב על

  . שסוברי� שמכירת שטרות היא מדברי סופרי�,�"� והרמב"הרי
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  הרב אוריאל אליהו

  

  מחילה או איסור,  הפקעה–שמיטת כספי� 

  

  פתיחה

  ". שמוט כל בעל משה ידו,וזה דבר השמיטה: ")דברי� טו(  דכתיב,וינו בתורה על מצוות שמיטת כספי�ונצט

   :דרכי� להבי� את מהות שמיטת כספי�'  ג�נראה שישנ

 כאילו שהרי , ואי� כא� סיבת חיוב,טלה את חובו באפקעתא דמלכאי התורה שימטה וב, כלומר– ופוקעט גו� החוב נשמ  .א

  .ה כללולא לו

 חידשה התורה שמשעברה �כ� וא. "הריני כאילו התקבלתי" וכאומר ,ודמי למחילה. פרעו כאילו , שהיה חוביפ� לע� א�  .ב

 .וה את כספוו כאילו קיבל המלהזרי  ה,השביעית

 ג� ,ה לבקש את חובווח האיסור שיש למלוו ומכ,חובואת  ליגוש ולתבוע איסורה יש ו אלא שלמלו, ועומדחוב קיי�ה  .ג

 לשל� מעצמורי�צינו וה אוהל
1

.  

  .ל ננסה לבאר להל� כמה סוגיות בדיני שמיטת כספי�"ש הדרכי� הנו שליפ� לע

  המחזיר חוב לאחר השביעית .א

  : ):גיטי� לז( רא איתא בגמ

וזה דבר "שנאמר ,  יקבל הימנו– "כ"אעפ"ל "וא� א. "משמט אני" צרי� שיאמר לו ,ירו בשביעיתהמחזיר חוב לחב

  ."במתנה אני נות� ל�... " ותלי ליה עד דאמר הכי:אמר רבה .)דברי� טו(" השמיטה

   :"תלי ליה"נחלקו הראשוני� מהו 

 תראבבא ב( "תליוהו ויהיב לאו מתנה היא" הרי ,וקשה. "כ"ל אעפ" עד דא, א� גברה ידו,יתלנו על ע� ":)ה ותלי"ש� ד(י כתב "רש

  ?ומה תועיל כא� התלייה, )ה מודה שמואל"� ד" ורשב:מח

מר מעצמו ו כשכופהו ל�כ�  וא, אלא שיש איסור לתבוע– י החוב קיי�" שלרש)ד הערה נברק הערות לגיטי� פ( "דברות משה"הותיר� 

  .והו שהרי באמת חייב למל,נה ואינו כנות� מת,שרוצה לפרוע את החוב שפיר דמי

  ."כ מותר לגבות חובו"קיי� המצוה ואח...  בדיבור בעלמא,פירוש" :)ש�(ד " ריפותומבואר יותר בתוס

   :י" כתב על דברי רש)יט' סיפרק ד ש� (ש "אבל הרא

 עד יושב ומצפה,  כלומר יהיו עיניו תלויות– "ותלי ליה" ונראה לפרש .כ בטלת תורת שמיטה" דא,ולא נהירא

�  . שיאמר כ

בא בירושלמי ו ומ)ל"ער� ת( וכ� כתב הערו� ,"מסבב עמו בדברי� עד שיאמר כ� ":)כט' ט הלרק שמיטה ויובל פ(� " הרמבתבכ� וכ

 )לו' יס(ח " ואילו הב,�"רמבכש ו"כראפסקו  )לו' עסז ס' סי(ע "הטור והשו. "אומר לו בפיו והימי� פשוטה לקבל ":)ג"יהי "פשביעית (

  ".זריז ונשכר"י " כתבו שהעושה כרש)יא ק"ס(� "והש

 –ש "ראל� ו" ואילו לרמב; כפי האפשרות השלישית,אלא שיש איסור לתבוע, ד החוב בעינו עומד"רילי ו" מבואר שלרש�כ� וא

  . כאפשרות הראשונה,וה אינו חייב כלל משעברה השמיטהו הלורהלכא

                                                           
ה מחויב ווה את חובו אי� הלוו שכל שלא תבע המל,)מדפי אלפס אות א: ה"מא ד� מקבא ב( "שלטי גיבורי�" וב)א ק"קד ס' סי(" חוש�הת קצו" עיי� ב1

 רי�צינו ה אוולכ� ג� הלו,  לתבועינו יכולוה איוהמלובכל זאת  –וה חייב ו הל אחר שעברה השמיטה עדיי�לו שאפייפ�לע�� א, הכאדי�הוא וה. לפרוע

  . שלא תבעולו אפי,וה לפרועו מצשנהודאי יו שובר וס, חולק עליה�)א ק"קד ס' סי(" משפטהיבות נת"ו. לשל�



  שמיטת כספים

 

61  

  המלווה לעשר שני�. ב

   : ומביאה שתי לישנות בש� רב יהודה אמר שמואל,חברו לעשר שני�לה והמלו דנה בדינו של ):מכות ג( ראהגמ

 דהשתא מיהת לא –ואיכא דאמר אי� שביעית משמטתו ,  דאתי לידי לא יגוש–איכא דאמרי שביעית משמטתו 

  .קרינ� ביה לא יגוש

 חוב לו ומשמטת השביעית אפי,לישנא קמא פסקו כ)ש�(ה " והרמ)ש�(א "הריב, ) ג'ש ש� סי"רא(אליהו ' ר. הלכהלונחלקו הראשוני� 

� "אבל הרי . ואינה משמטת, פסקו כלישנא בתרא)ט' ש� הל(� " והרמב)ש�(� "הרמב, )ה איכא"תוספות ש� ד( ת"ואילו ר; לעשר שני�

 זו כללהלא הביא מימר
2

.  

 שהרי ,)יג' עסז ס' סי(" יוס�ית ב"והקשה ה . ואזלינ� לקולא,דרבנ�היא שביעית ש משו� ,ש הכריע להלכה שאינה משמטת"הרא

וה ו א� מותר למל,ששמיטת כספי� הנה ספק איסור" ית יוס�ב"ותיר� ה !? מספק משמטת�כ�  וא–ספק ממו� לקולא לנתבע 

ד "י והרי"רשדעת  כ– ספק איסור �כאשיש  אלא ,מבואר מדבריו שגו� החוב בעינו עומדו . ואזלינ� לקולא שמותר,לתבוע או לא

  .ל"הנ

 שהרי ספק ממו� קולא ,אה לזמ�ו השביעית משמטת הלו, שמספק– זו ה ולכ� השמיט מימר,� סובר שהוא ספק ממו�"אבל הרי

 ,איסור� פסק שמשמטת משו� שהוא ספק " הבי� שהרי)א כוחלק ז תיב  נ"מישרי�"( ירוח� בנור,  לעומתו.פטורהלווה  ו,לנתבע

  .ע"וצ, יתאימדאורהיא  ששמיטת כספי� בר ואולי ס–ולחומרא 

 ינו אתקנה משו� שספק ,וה חייבו הל�כ� יפ� לע�� וא, ששמיטת כספי� הנה ספק ממו�)מ' ט ב סי"ת מהרי"שו(ט "לעומת� כתב המהרי

ודאי חיובומוציא מ
3

איני "ה הנו כו הלו–ספק א� משמטת כשיש  �כ�  וא, כפירעו�א ביאר ששמיטה הי)י' ב סי( "דובב מישרי�"וב. 

�  .4 וחייב,"יודע א� פרעתי

 שמיטה הנה – ש"ט בדעת הרא"� ולמהרי"בדעת הרי" ית יוס�ב"ל : שהצבנו לעילי� מצינו בדי� זה את שלושת ההסבר�כ� וא

 .יהי כאפשרות השנ, החוברעו
יכפ שמיטה הנה – ש" בדעת הרא"דובב מישרי�"ל.  כאפשרות הראשונה,ביטול והפקעת החוב

כאפשרות וד "י והרי" כרש,האיסורי
 שביעית הנה מדיני –ש "דעת הראב" ית יוס�ב"� ול" ירוח� בדעת הריבנולר ואילו

  .  בשיטתו"דובב מישרי�"ט וה" לכאורה מובני� יותר דברי המהרי,י"ש חלק על רש" שהרא,ולפי מה שראינו לעיל .השלישית

  הנשבע לפרוע חובו ועברה שמיטה. ג

בזה  וכתב ". פטור ג� משבועתו– שנפטר מחובו ,ועברה השמיטההנשבע לפרוע " :)רנו' � סי"ת המיוחסות לרמב"שו(א "כתב הרשב

  ;שני טעמי�

  . רעו�י ששביעית הנה כפ, השנייההסברכומבואר .  שבועתוקיי� הרי �כ�  וא–דהוי כאילו התקבל חובו   .א

' סי(" ית יוס�ב"הו.  הראשונה שפקע החובהומבואר לסבר.  ולכ� פטור א� משבועתו,לא נשבע אלא על דעת שיהיה חייב  .ב

  . הביא רק את הטע� הראשו�) בדשי�מחוז "ס

  וה על תנאיומל. ד

  ."אינו משמט –מ שלא ישמטנו בשביעית "המלוה ע" :):מכות ג( ראאיתא בגמ

אבל לשאר  . והתנאי הנו שישל� א� בלא תביעה–אלא שיש לו איסור לגוש ,  שהרי גו� החיוב קיי�,ד מבואר"רילי ו"לרש

 והרי יכול – שהוא כמתחייב לשל� ממו� שלא חייבתו התורה )יח ק"סז "ס' סי(ע "וביאר הסמ ? מה מהני התנאי,הראשוני�

 � ובחר  למה אי� טועני� ללוקח שלקח שט, הקשה)הגהות הטור אות נאז "ס' סי(" גדולההסת כנ" ה.)א' עמ ס' כמבואר בסי(להתחייב בכ

                                                           
א בב(ונחלקו רב ושמואל .  תשמטנו שביעית שלא,שני� לא גרע ממתנה' וה ליושהמלשסבר � " שכתב בדעת הרי,)ג ק"ש� ס" (חוש�הת קצו"ב עיי� 2

אלא ,  לא מהני תנאי–דאי עקר לשמיטה ו שו,שני�' וה ליו במל�כ�  וא– עקר די� תורה לשמואל רק בשלא ודאי : מתי תנאי שבממו� קיי�): נאציעאמ

 די�הוא  ה– ודאי קעקר מהני התנאי ילו אפ,דמחילידע מי ש שכל , כרבלנו נראהאבל ; שנחלקו שתי הלישנות בדעת שמואל א� מהני מדי� דלא חשיב נוגש

  .בשהיא כלולה בדברי רכיוו� ,  הזאתה� את המימר" ולכ� לא הביא הרי,ודאי אינו משמטשו ,�כא

  )ז' עקעה ס'  סימ"ע חו" שועיי�(ודאי לוקח ו מוציא מיננו א שספק תקנה דבר מצרא– "דינא דבר מצרא"גבי ל� "רמבבר הוכעי� זה ס 3

  .ט' עעה ס' סי מ"ע חו" ובשו: בבבא קמא קיחרכמבוא 4
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� "וש� ברשב. כמבואר בבבא בתרא ס( המוכר לטעו�היה ל ו שיככש� שטועני� ללוקח בשאר טענות(ועברה עליו השמיטה שהיה תנאי 

 , ואינו מחזק את גו� השטר, לתת מתנההפ�ל השיב שהתנאי הנו התחייבות בע)ח ק"ס(" חוש�הת קצו"ו .ע"ונשאר בצ). )ה הרי זו"ד

  . שיי� ללוקחיננוולכ� א

 ואילו התנה תנאי ,) ביטול החוב וא� כפירעו�א� מדי�( שהשמיטה משמטת את הממו� וע סבר" והסמ"וש�החת קצו"ומבואר ש

,  והשטר בעינו עומד, שאי� כא� תנאי חיצוני אלא הסרת האיסור,ד"ריכי ו" כרשברס" גדולההסת כנ"הואילו ;  כנות� מתנהאהו

  .מדוע לא נטענה הטענהע "ולכ� נשאר בצ

  תנאי� שאינ� משמטי�בוה ונאמנות המל. ה

  : :)גיטי� לז(איתא בגמרא 

  . חזקה דלא שביק היתרא ואכיל איסורא, "פרוזבול היה לי ואבד"אד� לומר נאמ� 

 ,וה לומר שהיה תנאי או הקפת חנותו שנאמ� המלפסקו בעקבות הגמרא )לד' סז סע' סי( והמחבר ) כו'שמיטה ויובל פרק ט הל(� "הרמב

 פסק שלא אמרינ� מיגו )יב' פב סע' סי(מחבר ה והרי ,מיגו להוציאשישנו וקשה .  במיגו שפרוזבול היה לו ואבד,שאינ� נשמטי�

  ?להוציא

לא שביק "ש חזקה ישנהוכא� ,  שאמרינ� מיגו להוציא כאשר ישנה חזקה מסייעת למוציא,)ק נח"ס(א " והגר)ק נה"ס(ע "תירצו הסמו

 אמרינ� מיגו א� להוציאכיה� ומשו. )בגמרא ש�( כמבואר בדברי רב נחמ�, "היתרא ואכיל איסורא
5

שי ו קי�ד א"רילי ו"רשאבל ל. 

 כמבואר ,ובאיסורי� מהני מיגו(להאמינו שאי� לו איסור עוזר לנו מיגו שה אלא – שהרי חייב לו , שאי� כא� מיגו להוציא,כלל

  )."האומרת אשת איש אני ונתגרשתי" בסוגיית ).כתובות כה(גמרא ב

  ה על המשכו
והמלו. ו

וה ו מה הדי� במשכו� שאינו ש,ונחלקו הראשוני� ."אי� שביעית משמטת –שכו� וה על המוהמל" : אומרת)ב"י מ"שביעית פ(המשנה 

ד רק גיטי� פ( ש"ראהו, אבל המותר נשמט, מה שכנגד המשכו� אינו משמטשוקא ו דסבר )יד' ט הלרק פ( �"רמב ה:את דמי כל החוב

אינו משמט כלו�ש סבר )יז' סי
6

   .)יב' סע(ע "והובאו שתי הדעות בשו. 

 ינו אי�דת אלא שבי( חייב הלווה לשל� את היתר על דמיו –ה ואינו רוצה להחזירו וני� א� כשהמשכו� ביד המלונחלקו הראשו

לוה מהכו פטור הלומקרה כזה סובר שב)� ש�"הובא בר(� "ואילו הרמב, )אלפסדפי מ .שבועות כד(� " הרתבכ�  כ–) הכופ
7

פי זה �על. 

,  ולכ� משמט את השאר, קונה אלא כנגד דמיוינו שהמשכו� א,�" סבר כר�"הרמב. ש"� והרא"אפשר לבאר את מחלוקת הרמב

  . שקונה כנגד כולו ולכ� אינו משמט כלל,�"כרמבסבר ש "ואילו הרא

  ;  הסברות בחקירה לעיל יש לבאר את שיטותיה�יפל

� יכל " לר–ידו משכו�  כשיש ב�כ�  וא,קא א� בזמ� השמיטה יכל לתבועו היינו דו– שאי� כא� אלא איסור לתבוע אמרדא� למ

 ולכ� אינו , לתבוע כלו� כל עוד לא החזיר את המשכו�ינו יכולש א"ראל� ו"ואילו לרמב,  ולכ� משמט,לתבוע את היתר על דמיו

  .משמט כלל

 מיני  א,וה כלל קוד� השמיטהו כשיש משכו� הרי הוא כלא הל�כ�  א– או שחשוב כפרעו , שהחוב עצמו נשמטאמרדא� ולמ

וה וחשב כלא לנ א� כנגד כולו –ש "� והרא"אלא שנחלקו הרמב.  משמטתיננה ולכ� השביעית א,8 פרעו קוד� השמיטהכאילו כבר

  . או רק כנגד דמיו,או פרע

                                                           
כלומר שמעות , "סיטראי:"האומרת שכשטוע� מלווה שבידו שטר  ,).כתובות פה(הגמרא  למדנו מ, שמיגו בסיוע חזקה אמרינ� א� להוציא, כלל זה5

דשטר� בידי מאי ( היינו בסיוע חזקה –סיוע שטר  מיגו להוציא בוא� כ� אומרי� ,נאמ� כשאי� עדי� על הפירעו�, הפירעו� שקיבל ה� על הלוואה אחרת

  ).ב ק"ש� ביאורי� ס" (משפטהיבות נת" ו,)כללי מיגו אות ח ("תומי�" ה)ז"תט' ציעא סימבא  בדכי מרהות הג(כ� ביארו ש� המרדכי ). בעי

  ".� משנהכס" ב�שי�  עי,חולק:) שבועות מד(� סובר שהבבלי "ואילו הרמב, וכ� מבואר בירושלמי 6

� סובר שא� אכ� "ואילו הר, ב כפרעו כשנת� לו משכו�שחנשכתב � " הרמב–ל ו� שפטור מהכ" שבדעת הרמב,)א ק"נד ס' סי(" משפטהתיבות נ"בועיי�  7

יב  חי–  אינו מחזיר את המשכו�לו� עצמו סובר שאפי"הרו. (וה עד שיחזיר לו המשכו�ו וכאילו לא התחייב כלל ולא ל,ל הוי כתנאי בחיובופטור מהכ

  .)לא התחייב כללאילו  ואילו במה שכנגד המשכו� כ,במותר

  .)ש�( "משפטהיבות נת" בעיללי� עיו 8
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  וה שגבה שלא כדי
ומל. ז

 אפשר . ורוצה לשוב בתשובה,חובו שלא כדי� אחר השמיטהאת וה שגבה ו במל, נוספת לחקירתנוינאמא אפשר לומר נפק

 ,ד"רילי ו" לרש�א.  וחייב להשיב,ל הנו גזל�"המלוה הנ) פקיעת החוב או כפירעו�(וה ו� שהשמיטה פטרה את הלשלסוברי

 לתק� ולשוב מחטאו כל פשראי  אפיה�אפשר לדחות שג� לו . להשיברי�צינו  אינו גזל בידו וא–ה ו שהוא איסור על המלוברוסש

  . א� לא מדי� משיב את הגזלה,עוד לא ישוב הממו�

  יכו�ס

במיוחסות (� "רמבה(אפשר להבי� שהחוב פקע :  כפי שראינו בדברי הראשוני�,את די� שמיטת כספי� נית� לבאר בשלוש דרכי�

)ט" מהרייפ�לע(ש "ראה, )בטע� אחד
9

טע� במיוחסות ב(� "רמבה( וכעי� מחילה ,רעו�יאפשר שנחשב כפ; )")ית יוס�ב" היפ�לע(� "ריוה 

 )"ית יוס�ב" היפ�לע(ש "ראה, ד" ריפותתוסה ,י"רש(והחוב בעינו עומד , שר שאינו אלא איסור לתבועואפ; )"דובב מישרי�"ה, )אחד

  ).) ירוח�בנו ריפ�לע(� "והרי

  :לו ביארנו מספר סוגיותהלדרכי� הפי � לוע

 הסוברי�, �"ש ולרמב"ואילו לרא, אפשר לכפותו ממש, שסובר שהשמיטה הנה איסור גבייה, י" לרש– "תלי ליה"מהו   .א

  .אינו יכול אלא לקוות שיפרענו, שהחוב הופקע

ש "ואילו לרא, משו� שהוא ספק איסור דרבנ� לקולא למלווה, י" לרש– וה לעשר שני� מספק גובה חובוומדוע במל  .ב

וא� השביעית כהפקעה משו� שהוא , שהשביעית כפירעו�, "איני יודע א� פרעתי�"משו� שהלווה כטוע�  ,�"ולרמב

  .ציא מוודאי חובשאינו מו, ספק תקנה

וא� ,  א� השביעית כפירעו� הרי קיי� שבועתו–  שנשבע לפרועלו מדוע נשמט חובו אפי)חסותובמי(א "תשובת הרשב  .ג

  .משו� שלא על דעת כ� נשבע, היא כהפקעה או איסור

רי זה � ה"ש ולרמב"ואילו לרא, התנאי הנו שישל� ג� בלא תביעה, י" לרש– כיצד פועל התנאי שלא ישמטנו בשביעית  .ד

  .מתחייב לתת מתנה

אינו להוציא אלא , י" לרש– לא הוי מיגו להוציאהרי  ו"פרוזבול היה ואבד" שתנאי היה במיגו ד לומרמדוע נאמ�  .ה

  ".לא שביק היתרא ואכיל איסורא"משו� שמסייעת למיגו חזקה ד, �"ש ולרמב"ואילו לרא, להיפטר מאיסורו

 –וכ� בכל משכו� ,  או רק מה שכנגד המשכו�, אינו משמט כלו�וה על המשכו�ו א� במל,ש"� והרא"מחלוקת הרמב  .ו

  .  כלא פרע או שאינו יכול לתבוע, ותלוי בשאלה א� במה שכנגד המשכו� או א� במה שיתר על דמיו נחשב כלא לווה

,  למא� דאמר שהפקעה או מחילה ודאי חייב להחזיר את מה שגבהוה שגבה חר� השביעיתו של מלהתשובאפשרות ה  .ז

  .י אולי אי� צרי� להחזיר"ולרש.  אינו שלושהרי

                                                           
  ".תלי ליה"י בשאלה מהו "מדפליג על רש, וכ� פשטות דבריו 9
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  ל"מר� הגאו� הרב שאול ישראלי זצ

  

)ב' עה סע' מ סי"לחו(בעניי� עד המסייע לפטור משבועה 
*  

  

  עד המסייע פוטר משבועה דאורייתא: ש"שיטת הרא. א

  : אומרת.)בבא מציעא ב(המשנה  [

כולה " וזה אומר "כולה שלי" זה אומר ,"מצאתיהאני " וזה אומר "אני מצאתיה" זה אומר .שני� אוחזי� בטלית

  . ויחלוקו,זה ישבע שאי� לו בה פחות מחציה וזה ישבע שאי� לו בה פחות מחציה – "שלי

". וליחזי זוזי ממא� נקט:] "ומקשי, שכל אחד טוע� שהוא קנה את החפ�, במקח וממכר" זה אומר כולה שלי: "  אוקי)ש�(בגמרא 

ויהיה "] ("עו יפטר משבועהי אותו שהמוכר מסי? ואמאי שניה� נשבעי�,נאמ� הוא כעד אחד[: ")ולחזיה "ש� ד(ופירשו בתוספות 

דהוא לא רק לפטור משבועה , מ מרוטנברוק" הביא משמו של הר)ג' ש� פרק א סי(ש "וברא"). עד המסייע לאחד לפוטרו משבועה

  : ואמר לזה כמה נימוקי�. פוטראלא ג� כשחייב שבועה מדאורייתא נמי , 1כי הא דמתניתי�, דרבנ�

.  דאבל ק� הוא לשבועה.)שבועות מ; :כתובות פז(ובזה אמרינ� . דלמדנו ממנו דאי� עד אחד ק� לממו�, )טו, דברי� יט(דקרא  .1

  ;  כ� יש לדייק דג� ק� הוא לפטור משבועה–כש� שדייקנו שק� הוא לחייב שבועה , א� כ�

  ; שכ� שק� לפטורא� יכול לחייב כל , ועוד דהוי קל וחומר .2

שחייב [כשמעידי� שחייב במקצת מפיו , עדי� מחייבי� שבועה' דילי� דב, .)בבא מציעא ג(חייא ' עוד מוכח מסוגיא דר .3

 ונשבע א� אני אביא עדי� שעל ידי טענה וכפירה ,שעל ידי טענה וכפירה ה� באי�["ועד אחד ] שבועה במודה במקצת

מה לפיו ועד אחד דאינ� יכולי� לפטור ,  יש לפרו�– אחד פוטר משבועה ואי נימא דאי� עד, ].)ש� ד(" ה� באי�

  ]. שפטור ג� משבועה[שכיוצא בזה מכחיש� , מה שאי� כ� שני עדי�, ]משבועה[

והלווה טוע� שלווה רק [סלעי� דינרי� )ב] (כשכתוב בשטר[ דסיוע שטר פוטר משבועה :)ש� ד(מהא דאמרינ� , ועוד .4

  . שפוטרמכל שכ� עד אחד , ]שניי�

 האומרת שמי ששכר פרה מחברו והשאילה לאחר ,:)בבא מציעא לה(מהמשנה [שמביאי� ראיה , )ש�(ש "מאיד� גיסא הביא הרא

הרי השואל יכול להעיד שמתה ? ומדוע צרי� להישבע, והשואל ישל� לשוכר,  יישבע השוכר שמתה כדרכה–ומתה כדרכה 

  .כדרכה ולפטרו משבועה

, והגמרא רק רצתה להשמיענו את עיקר הדי�,  וא� השואל מעיד לטובתו נפטר בלא שבועה–י� הכי נמי שא, ש דוחה זאת"א� הרא

)ש� במשנה(יוסי שחולק ' ולאפוקי מר, שהשוכר נפטר בשבועה מהמשכיר והשואל משל� לו
2.[  

דשבועת השני אינה מועילה , שעד אחד אינו פוטר מהא דשומר שמסר לשומר חייב] ,:)בבא מציעא לו(עוד מביאי� ראיה מהגמרא [

איד� לא , "אנת מהימנת לי בשבועה:] "כיוו� שיכול הבעלי� לומר לו, את השומר הראשו�[לפטור ] בתור שבועת השומרי�[

  . דאמאי לא יפטרנו משבועתו בתור עד המסייע, מהימ�

ואי� , יש עליו חיוב ממו� –מה שקרה יודע ] השומר הראשו�[וזה מפני שכיוו� שאי� , "מקשי� הבל"ש מגדיר זאת בתור "א� הרא

  .ממו�] מחיוב[עד אחד פוטר 

                                                           
*

� הסבר בסוגריי� הוספת מילי� ומשפטי� לצור, הוספת מראי מקומות: עבודת העריכה שנעשתה כוללת. רשימות לשיעור מתו� כתב יד: הערת העור� 

למעט מקרי� שבה� היה ברור , כאשר המובא בסוגריי� עגולי� מציי� את המקור בכתב היד, כלל בסוגריי� מרובעי�� בדר�(תיקוני לשו� קלי� , מרובעי�

לחלק מהשיעור נעשתה . �למעט מקרי� שבה� צוי� במפורש שזוהי הערת העור,  ההערות הנ� מדברי רבנו.)שאז אי� אזכור לתיקו�, שיש שגיאה בכתב היד

על המצאת כתב היד וההקלטה , חתנו של רבנו, תודתנו לרב ישראל שריר. א� ללא שינויי� ממה שנכתב בכתב היד, השוואה להקלטה משיעור של רבנו

  .לידינו

 ".'שלי הוא'ו ואומר  שלא יהא כל אחד ואחד הול� ותוק� בטליתו של חביר,שבועה זו תקנת חכמי� היא.: "בבא מציעא ג: הערת העור� 1

 .והיא נחוצה להבנת ההמש�, ראיה זו אינה מופיעה בכתב היד א� הוזכרה בשיעור: הערת העור� 2
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  עד המסייע פוטר רק משבועת עד אחד ": נימוקי יוס�"שיטת ה. ב

. כי הא דמתניתי�, שבועה דרבנ�]מ[ מביא דעד אחד מהני לפטור רק )ה גמרא"מדפי אלפס ד. בבא מציעא א(" נימוקי יוס�"אול� ה

וכתב דלא שיי� בזה לומר . וזה מדי� הכחשת העד הראשו�, שבועת עד אחד]פטור מ[ רק לעניי� � ביאר שה�"דברי המהר] את[ו

ושוב לא יועיל עד אחד [אפילו כשכבר חייבוהו בית די� , :)יבמות פח(" הרי כא� שני� –כל מקו� שהאמינה תורה עד אחד "

מה שאי� כ� , כ� מבטל את העד הראשו� מעיקראואשר על , "כיו� שמחוסר מעשה, כי קוד� שנשבע כבת אחת הוא", ]להכחישו

  ].�"וכתב ש� שכ� דעת הר[אינו פוטר  –שאר חיובי שבועה 

שכ� כמו ששניי� יכולי� להכחיש שניי� אחרי� ויהיה פטור ג� משבועה [, ש מפיו ועד אחד"הנה בזה מתר� ההוכחה שמביא הרא

דאז היה לנו (לא אמר זה בתור קל וחומר " נימוקי יוס�"ה, ל וחומרואילו מהא דאיכא ק]. ואי� כא� פירכא,  הוא הדי� בעד אחד–

שהדיוק הוא , א� לפי דבריו. דכש� שמחייב כ� פוטר, אלא הזכיר זאת רק בתור דיוק מהכתוב) לומר דג� כל שבועה פוטר עד אחד

� "וברמב. לשבועה אחרתא� לא קאי קרא באשר .  אז שפיר דייקינ� דעד אחד פוטר–שחייב שבועה  רק לגבי עדות עד אחד

  .ולא לפטור,  חזינ� דמפרש דמלישנא דקרא לא משמע אלא דק� לחיוב שבועה)מדפי אלפס. בבא מציעא א(" 'מלחמות ה"ב


"שיטת הרמב. ג :
  עד המסייע פוטר רק משבועה דרבנ

. ה מהא דשומר שמסר לשומרוחילי, אבל לא שבועה דאורייתא,  נמי נוטה לומר דרק שבועה דרבנ� פוטרת עד אחד)ש�(� "וברמב

הוה ליה למימר דפטור  –) השומר השני(כיוו� שיש ש� העד , שלא מתה בפשיעה" ברי"דא� על גב דאיהו לא טעי� , וכתב בזה

ש לא אמר זאת "דאמנ� הרא, וצרי� עיו� טעמא דפלוגתייהו". מקשי� הבל"ש והגדרתו בתור "ולא שת לבו לטענת הרא. משבועה

ל היא ג� כשהראשו� אינו טוע� "� כנ"א� טענת הרמב. כי ש� המדובר הוא שהשוכר יכל להישבע, אשונהבעניי� הקושיה הר

  ].שאז היה העד צרי� לפטרו, "[ברי"

  בירור או אמצעי לח�: חיוב שבועה. ד

מסוי� שהתובע או דהוא מגדר חיוב , ידי זה מברר שטענתו נכונה� שעל, אי הוא מגדר בירור, והנה ראיתי חוקרי� מה תוכ� שבועה

ידי �דלאופ� הראשו� מטרת הטלת השבועה על, והיינו. שא� לא ירצה להישבע יאל� לשל�, מטיל עליו בתור אמצעי לח� שיודה

  .ידי זה ישל� ולא יישבע� כדי שעל,  הטלת השבועה–ולאיד� ; בית די� היא כדי שיברר צדקתו

איד� לא מהימ� לי : ":)בבא מציעא לו(דאמר , שחייב – אפשר להוכיח זאת מהא דאמרינ� בשומר שמוסר לשומר, לכאורה

  ]. לצור� בירור האמת, כלומר[דנשמע מזה ששבועה היא מתורת נאמנות , "בשבועה

דבכל שבועה הרי הוא מכחיש את התובע שטוע� , חדא. דהנה שבועה בעלמא שונה משבועת השומרי�, א� באמת אי� מזה ראיה

, דרק אי נימא ששבועה היא שבית די� מטילי� עליו, ויש לומר]. ומה שיי� בירור האמת[� הוא ולדבריו הרי א� נשבע שקר, "ברי"

נית� לומר שמטרת ) [בתור משקל כנגד לתובע, על כל פני�(לא בהתחשב ע� טענת התובע אלא בכדי שבית הדי� ישתכנע בצדקתו 

שהרי הלה צווח , ייתכ� לומר שהשבועה היא בירורלא , אבל אי נימא דהשבועה היא כלפי התובע]. השבועה היא בירור האמת

שהתובע כאילו בא ללחו� על הנתבע דר� הטלת , לשמש כוח מרתיע] אלא[השבועה אינה באה , ועל כ� לפי צד זה. שזה שקר

  . שיסתלק ויימנע ממנה וישל�, השבועה

הרי בעל הבית אינו טוע� אלא , מרי� מה שאי� כ� בשבועת השו–" ברי"טוע� ] שהתובע) [שהטוע�(, כל זה בטענות דעלמא

אלא שבמסירתו לשמירה , אבל מה שקרה אתו אינו יודע, יודע אי� זה אלא שמסר החפ� לשמירת השומר] הוא[שמה ש, "שמא"

ועל כ� . מכוח קבלתו, ועל כ� בשומרי� ודאי תוכ� השבועה היא בתור בירור. קיבל על עצמו תורת נאמנות לטענת השומר כשנשבע

שכל עיקר , וזה שיי� רק בשומר; שלא קיבל עליו נאמנותו, דמשו� הכי אינו חייב לקבל שבועת אחר, שכיר אמרינ�בשומר 

  . אבל לא כ� שבועה אחרת, ומכוח קבלתו, השבועה היא בירור

  :א בעניי� נסכ.)בבא בתרא לד(היא מחלוקת אמוראי ] השאלה א� שבועה היא לצור� בירור או שהיא אמצעי לח�[וייתכ� ש

 אייתי חד סהדא דמיחט� חטפא ,אבא קמיה'  הוה יתיב ר, אתא לקמיה דרבי אמי.ההוא גברא דחט� נסכא מחבריה[

 . ליכא תרי סהדי? לישל�:היכי נידיינוה דייני להאי דינא:  אמר רבי אמי".אי� חטפי ודידי חטפי" : אמר ליה.מיניה

רבי ) להו( אמר .יו� דאמר דחטפה הוה ליה כגזל� הא אמר מיחט� חטפה וכ? לישתבע. איכא חד סהדא?ליפטריה

  .משל� – שאינו יכול לישבע וכל המחויב שבועה שאינו יכול לישבע , הוי מחויב שבועה:אבא

  :)יד' גזילה ואבידה פרק ד הל(� "ומסביר הרמב



  עד המסייע

 

67  

והו  וחייב"חטפתי ושלי חטפתי"מעשה באחד שחט� לשו� של כס� מיד חבירו בפני עד אחד ובא החוט� ואמר 

 ואילו לא היה . כמו שאמר העד, שהרי הודה, ואינו יכול לישבע,חכמי� להחזיר מפני שהוא מחוייב שבועה בעד זה

היה נשבע  – "מעול� לא חטפתי" ואילו הכחיש העד ואמר ,היה נשבע שבועת היסת ששלו חט� –ש� עד כלל 

  . וכדי� זה דני� בכל כיוצא בזה בכל מקו�,שבועת התורה שלא חט�

"]. משל� –מתו� שאינו יכול להישבע , כל המחויב שבועה ואינו יכול להישבע" היא שאי� אומרי� .)שבועות מז(עת שמואל וד

אבא הוי חייב ' דלר". דידי חטפי"אבא ע� רבו שמואל באומר '  דנחלק ר)ה הוי מחויב"תוספות בבא בתרא ש� ד(� "דכתב הריב

, "דידי חטפי"שהיה נית� להאמינו בשבועה במה שאמר [רבו שמואל הוי מיגו ול, ומתו� שאינו יכול להישבע משל�, שבועה

  .אבא לא אמרינ� מיגו במקו� עד אחד' דלר, ]ונאמ� בשבועה, "לא חטפתי"במיגו שהיה אומר 

ובע אבא השבועה עניינה אמצעי לח� של הת' א� לר, ולכ� ג� מיגו יועיל, ונראה שלדעת שמואל השבועה עניינה בירור המציאות[

  .]3ולכ� אי� לו אפשרות להיפטר ממנה באמצעות מיגו, על הנתבע כדי שיפרוש וישל� א� הוא משקר

  מחלוקת הראשוני� במציאה. ה

ית� ", ולא אמרינ� [.)בבא מציעא כח(סימני� וסימני� ועד אחד יניח ) במציאה(בהא דאמרינ� : ונראה דחזינ� בהא מחלוקת הראשוני�

להכחיש ] השני[ אינו מניח אלא אחר שיישבע – דבהאי גוונא דאיכא עד אחד )יג' ש� פרק ב סי(ש " הראוכתב"]. לזה שהעד מסייעו

  .  אי� צרי� להישבע–אלא יניח ,  כתב דכיוו� דג� אחר השבועה לא יימסרו לו)מדפי אלפס. טו(" נימוקי יוס�"וה. העד אחד

ג� בכהאי גוונא יש מקו� ,  כדי לאלצו שיפרוש א� שיקר בימינול"וכנ, דאי תימא דהוא מכוח תביעת התובע. ונראה דבהא פליגי

כי בי� כ� לא ימסרוה , כל כהאי גוונא הרי לא נראה בזה בירור, אול� א� השבועה היא בתור בירור]. ש"וזוהי סברת הרא[לשבועה 

  .4"]נימוקי יוס�"וזוהי סברת ה[ אי� מקו� לשבועה –לו 

  חקירה במהות השבועהפי ה�ביאור מחלוקת עד המסייע על. ו

חו� משבועת (ש סובר דכל שבועה בעלמא "דהרא. �"הרמב) כ�(ו" נימוקי יוס�"ה)ו](ע�[ש "פי זה נראה לבאר מחלוקת הרא� על

על כ� שפיר יש קל וחומר . כדי שיימנע ממנה וישל�, אלא חיוב מסוי� שמטילי� עליו כלח�, אי� מטרתה בירור –) ל"השוכר וכנ

. ב"ואי� מקו� לחלק בי� שבועת עד אחד לשבועת מודה במקצת וכיו, כל שכ� שיכול לפטור,  להטיל שבועה שא� יכול עד אחד–

  . אלא כל שבועה שווה בזה, דאי� סברה להבדיל שרק להכחשת העד מהני, וממילא איכא ראיה ג� מפיו ועד אחד

שכל מקו� ] למרות[, י� המטיל עליו שבועהג� אחרי שהיה פסק ד] פוטרת משבועה[כמו כ� שיי� לומר שהכחשת העד הראשו� 

  .כ� עד אחד יכול לפטור –שכ� כש� שבכוח עד אחד להטיל חיוב שבועה . 'הרי כא� שניי� וכו, שהאמינה תורה עד אחד

 כל שכ� שיכול, שא� יכול להטיל שבועה,  אי� ללמוד קל וחומר–כיוו� שזה מדי� חיוב בירור , "נימוקי יוס�"לדעת ה, מאיד� גיסא

מה שאי� כ� לפטור ספק יש לומר דאי� , דעל זה שפיר מהני עד אחד, הרי זה גדר הטלת ספק, הטלת שבועה, דלא היא. לפטור

  . בכוחו

תורה עד אחד הרי ) ['וכו(כל מקו� שהאמינה "ידי עד אחד שנאמר על זה � אי� שיי� לומר בפסק די� המטיל שבועה על, כמו כ�

  . אי יוכחש ג� לאחר פסק די�, ועל כ� שפיר הוי עד אחד בהכחשה. אמינוהושהרי מעול� לא ה, "]הוא כשניי�

  .חו� משבועת השומרי�, כל זה בשאר שבועות

  גדר שבועת השומרי� .ז

. ידי שמסר לו השמירה� אבל זהו מכוח הנאמנות שבעל הבית האמינו על. שבועת השומרי� היא אכ� שבועת בירור, ל"דכנ

מסרו )ב(א� א� השומר . ידי שבועה מכוח קבלתו עליו נפטר�שרק על, ר לו החפ� הוא חיוב בירורעצ� העובדה שמס, ואילולא זה

בזה אי� בכוח עד אחד . שיש עליו חיוב בָרור, "איני יודע א� פרעתי�" הרי זה כ–" ברי"הוא עצמו אינו יודע ואינו טוע� , לשומר

                                                           
  .א� שהדברי� לא נכתבו במפורש, נראה שזו כוונת רבנו: הערת העור� 3

אמאי , דהקשו התוספות). ה שכנגדו"ד.  מציעא הבבא(שהביא לזה דיבור התוספות בההוא רעיא , )קמב' חידושי בבא מציעא סי(ט "וראיתי עוד להגרנ 4

שא� לא כ� , האחד דזוהי תקנה: תירוצי�' ותירצו ב" ?מתו� שאינו יכול לישבע ישל�"לא נימא ]ו, אמרינ� בחשוד על השבועה שכנגדו נשבע ונוטל[

 –שכיוו� שהוא חשוד , אי� זו שבועה כלל' דלתירו� א.  לואלא שאנ� אי� מניחי�, משו� דברצו� ישבע' וב, ולא יוכל להתגונ�, יתבעוהו ויחייבוהו שבועה

 . אי� עליו יותר תביעה–וכיוו� שמוכ� להישבע , רק חיוב המוטל, סבירא ליה שאי� זה מדי� בירור' ואילו תירו� ב. אי� בשבועתו משו� בירור
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לא יקו� עד "על זה הרי אמר הכתוב , אדרבה. יכול להוריד חיובועל זה לא מצאנו בכתוב ראיה ש, כי החיוב הוא ברור, לפטור

  .5"מקשי� הבל"על כ� סבירא ליה שזה בחינת . 'וכו" אחד באיש לכל עו�

, ואי נימא דבעלמא עד אחד מהני לפטור משבועה. ששבועה דעלמא היא נמי מגדר בירור, "נימוקי יוס�"� סבירא ליה כ"א� הרמב

מה ( מוכח דנקטינ� דעד אחד לא רק שיכול להטיל ספיקות –בי� לחיובה בי� לפטורה ,  לשבועה אבל ק�–וזה מלשו� הכתוב 

העד יכול לברר , בהא שבעל הבית הרי אינו טוע� אלא ספק, א� כ�. כי ג� יכול לברר ספקות, )שמחייב בעדותו להישבע להכחישו

שהעד מברר , אבל לא במקרה זה, � יש כא� ספק פירעו�כי החיוב הוא רק א, נמצא דלא חל כא� חיוב ממו� מעול�. הספק] את[

על כרח� דאי� בכוח עד לברר ספקות , ומדלא אמרינ� הכי. הוה ליה למימר שפוטר מחיוב השבועה מעיקרא, שאי� כא� ספק כלל

 מקו� שהאמינה כל"כי מעיקרא לא חל עליו תורת , אלא רק בכוחו להכחיש עד הקוד�, דלפי זה אי� לנו כלל יסוד לומר זאת, כלל

  .על כ� אי� שומר ראשו� יכול להיפטר בעדות השומר השני.  אבל חיוב שבועה אחר אי� זה בכוחו–" תורה עד אחד הרי כא� שני�

, כעד] השומר השני[אי� ייתכ� שיופיע ,  הביא מה שהקשו על עצ� הדיו� בשומר שמסר לשומר)אות ס(" פלפולא חריפתא" והנה ה

  . 6והביא ש� תירו� לזה?  וצה לפטור עצמושר –והוא נוגע בדבר 

] ש"הרא[שכתב שאכ� יכול היה , עיי� ש�. לאו עד הוא –ועד הצרי� שבועה , דחייב להישבע שבועה שאינה ברשותו, שוב הקשה

נו לכ� שעד המסייע אי[שרואה זאת כהוכחה , �"א� אי� זה תירו� על הרמב. ועדיפא פרי�] ,את המקשי� מכוח קושיה זו[לדחות 

  ]. פוטר משבועת התורה

דמה עניי� לו א� הפרה , לפי מה דאוקי לה בחייב עצמו בתשלו�, דהשומר הראשו� אינו יכול לתבוע שבועה זו, ונראה לתר�

.  ממילא אינה שלו–היא ] של השני[וא� ג� ברשותו , ]בעלי�) [ראשו�( הרי הוא אינו חייב אלא בתשלומי� ל–קיימת או לא 

  . כי לא שומר שלו הוא, שבועה שאינה ברשותו] מהשומר השני) [ממנו(נמי אינו יכול לתבוע ] י�הבעל) [הראשו�(ו

דא� כ� ,  א� כ� אינו יכול לתבוע שבועה–היא איד� לא מהימ� לי בשבועה ] של הבעלי�[כיוו� דכל עיקר טענתו , ותו יש לעיי�

  .מהימ� לו בשבועה]הוכיח בזה ד[הרי 

  � בעד המסייע מול עד המחייב  "והש" תרומת הדש
"מחלוקת . ח

 דעד אחד ועד אחד והיה חייב בלא זה שבועה דאורייתא )שלד' סי(" תרומת הדש�"דכתב ב. �"והש" תרומת הדש�"והנה נחלקו 

דכש� שפוטר משבועת העד , לפי מה דנקטינ� דעד אחד פוטר מכל שבועה דאורייתא, מדי� שבועת השומרי� או מודה במקצת

  .  משאר השבועות דרמו עליהאחד כ� פוטר

וחד אמר " תנאי היה בשטר"דחד אמר , שנחלקו, :)כתובות יט(והוכיח מסוגיית עד אחד ועד אחד , )ק טו"פז ס' סי(� "וחלק עליו הש

דמכל ] )יב' פב סע' סי; לז' מו סע' סי(ע "ופסק השו, שפטור מלשל� עד שיביא התובע ראיה שנתקיי� התנאי –" [שטר ללא תנאי"

דהרי ) וכ� הביא(, דכל שכ� שבועת התורה, וכתב. ולא אמרינ� דהעד אחד שאומר תנאי פוטר משבועת היסת, קו� משתבע היסתמ

 מכל מקו� בשבועת המשנה דריש פרק –ידי עד אחד � דסבירא ליה דשבועה דאורייתא אי� נפטר על, "נימוקי יוס�"� וה"הרמב)ד(

דנמי , וכתב דהוא הדי� בתרי ותרי. ונשאר בחיובו" סלק שני העדי�"� דאמרינ� "שומסיק ה. קמא דבבא מציעא פוטר ג� לדידהו

  .נשאר בחיוב שבועה

דג� מא� דמעיד תנאי אי� דבריו בהכרח , )ק קט"מו ס' סי(� האי דינא דתנאי "הש)מ(לפי מה דהסביר ,  תמה)ק ה"פז ס' סי(" תומי�"ה

שיש בה תקנת חכמי� ,  א� כ� חזינ� התביעה כסת� תביעה אחרת–) י�שהרי ייתכ� שהתנאי נתמלא והחיוב קי, כלומר(לפטור 

  . לשבועת היסת

)ק ח"ש� ס(" קצות החוש�"וב
שנשאר בספיקא וכדקאי "היינו , דכיוו� שהיה חייב שבועה, �"כוונת הש] את[ הביא מאחיו לתר� 7

  .ד"עכת. א פתרו הספק שמכוחו נתחייב שבועהה� תרי ותרי ל)כיו� ד(העדי� ]כיוו� ש[ היינו ש–" דמקוד� ביאת העדי�... קאי

                                                           
  .דברי רבנווכ, ש"שטוע� שזוהי כוונת הרא, )ק ט"פז ס' סי" (קצות החוש�"עיי� ב: הערת העור� 5

א כ� מעיקרא לא ]. ולא משומר שמסר לשומר[שהביא הראיה ממתניתי� דשוכר שמסר לשואל , )ש" ('מלחמות ה"ב] �"ברמב[ועיי�  6

וזה נוסח הראיה . על כ� אינו נוגע בדבר, ]ואינו יכול להיפטר בשבועה שמתה כדרכה, בתשלומי�[שהרי השואל מחויב בכל אופ� , קשיא

. שהרי אינו פוטר את עצמו, � אי� לתמוה עליו ממה שהוא נוגע בדבר לעניי� פטורו"א� לפי הרמב. ודחה אותה, תחילת דבריוש ב"שהביא הרא

שאי� כא� מי שיכול לתבוע ממנו , ובזה מתאי מה שנאמר בדברינו, ]כדלקמ�[א� הקושיה על כל פני היא שחייב להישבע שאינה ברשותו 

 .שבועה זו
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  פי החקירה במהות השבועה�ביאור מחלוקת� על. ט

יש מקו� לחיוב השבועה שהוטל עליו  –ועל כ� כל היכא שלא נתברר הספק , ונראה כאילו נוקט דכל די� שבועה הוא בירור הספק

אחד פוטר מכל שבועה דאוריתא הוא משו� דסבירא להו נראה דהני שיטות דסבירא להו דעד , כפי שנתברר לעיל, והנה. לש� זה

נראה מטע� זה דתוכ� שבועה הוא , ואדרבה; "]קצות החוש�"בניגוד למשתמע מדברי [דחיוב שבועה אי� תוכנו בירור הספק 

לברר  פירוש דיש בכוח עד אחד –דכיוו� שיש הלכה דעד אחד פוטר מכל שבועת התורה , "תרומת הדש�"בירור הספק היא שיטת 

ידי שבועה � דמאי נפקא מינא שנתחייב לברר הספק על. הספק] את[שכל עיקרו הוא לברר , על כרח� אי� חיוב שבועה)ש(, הספק

  .ודאי הוא חיוב מסוי�] לא)[ו(א, שסוברת שאי� זה מדי� בירור, � קאי באיד� שיטה"ואילו הש? מטע� אחד או מכמה טעמי�

כל מקו� שהאמינה "דסבירא ליה דלא אמרינ� בעד אחד , "נימוקי יוס�" דיבור ע� הש� באותו] �"הש[דמהאי טעמא ג� נחלק 

וכתב דטעמא דשני העדי� הוי כל ] ו[� השיג"ואילו הש]. וכפי שראינו לעיל[פיו � דלא נעשה מעשה על" תורה הרי הוא כשני�

תורת שניי� ] אי� עליה�" נימוקי יוס�"י הדלפ, 8ג� לעד הפוטר יש נאמנות כבי תרי לעניי� שבועה, כלומר[אחד בנאמנות דתרי 

� "ואילו לש; וא� כ� אי� לה� תורת נאמנות כלל וכלל, אלא לישויא ספיקא] כל אחד ואחד) [הו(כי לא האמינו, ]לעניי� שבועה[

ודווקא . הוא חיוב מוחלט וגמור, השבועה] שהוא)[דהיינו(לעניי� החיוב שמטילי� , היינו)ד. (אמרינ� שיש לה� תורת נאמנות

  .ק"ודו, "סלק"כיוו� דאמרינ� , נשאר] שהיה ג� ללא העד[דחיוב השבועה "] תרומת הדש�"במחלוקתו ע� [אמרינ� מהאי טעמא 

זה לא ייתכ� אלא א� כ� נאמר דשבועה אינה מדי� , דג� בתרי ותרי נשאר חיוב שבועה בעינו, )ש�(� "דהא דנוקט הש, ונראה עוד

א� שמדרבנ� , מדאורייתא[ לחלק בי� תרי ותרי דאוקמינ� אחזקה )שמעתתא ו פרק כב(" ב שמעתתאש"וזה לפי מה שנוקט ב. בירור

דרובא ] פי שרובא וחזקה רובא עדי�� על�א�, שאי� הולכי� אחר הרוב[לבי� תרי ותרי דמסייע ליה רובא ] לא מעמידי� על חזקה

ורק די� , לא מהני בספיקא דתרי ותרי –הוא מדי� בירור דכל ש, והרי קיימא ל� תרי כמאה, לא עדי� מעוד עדי�] שהוא בירור[

ועל כ� אי איתא דשבועה מתורת בירור . מהני מדי� גזרת הכתוב] אלא היא הכרעה כיצד לנהוג, שאינה מבררת את הספק[חזקה 

פי דקאי � על�א�, "�תרומת הדש"ו? 9דמה יוסי� לנו בירור דשבועה על בירור העדי�, אתינ� עליה לא מהני במקו� דאיכא תרי ותרי

]. שיטה זו סוברת ג� שחיוב שבועה אינו בירור אלא חיוב, וכפי שנתבאר לעיל[נמי בשיטה הסוברת דעד אחד פוטר כל שבועה 

 –' וכו" לא יקו� עד אחד באיש"דקרא ד, היינו. ש" גרידא שנתבאר בראהראשו
בלשונו ש� מבואר דנוקט שיטה זו מהטע� , ואכ�

וג� " נימוקי יוס�"ושאני בזה מה.  שבועהמכלוהיינו , כ� ק� הוא לפטור משבועה,  שבועהלחייבוא כש� שמשמעותו דק� ה

, אלא דמוקי ליה לאותו עניי� עצמו שהוא מחייב, אמנ� מודה במשמעות הלשו� שהוא ג� לפטור" נימוקי יוס�"כי ה; �"מהרמב

וסבירא ליה דמשמעות ,  על עיקר הדיוקדחולק ש� מבואר �"ואילו ברמב, ולא שבועה אחרת, היינו עד אחד מול עד אחד דווקא

א� כ� יש לומר אמנ� דשבועה היא מדי� , היא הראיה העיקרית" תרומת הדש�"וכיוו� דל.  לפטורולאהלשו� היא רק לחיוב שבועה 

  .ק"ודו,  בירור בעדותולהיחשבכ� נאמ� הוא  – שכש� שנאמ� להטיל חיוב בירור במפורשוקבעה תורה , בירור

                                                                                                                                                                                                   
  ).ק ד"ש� ס" ( המשפטנתיבות"וכ� כתב  7

בנאמנות� , כי ג� שני עדי� בודדי�; ולא רק בעד אחד ועד אחד, כמי שאינ�" סלק"דנראה ג� דמהאי טעמא היה מוכרח להסיק שג� בתרי ותרי אמרינ�  8

 .לעניי� שבועה ה� כתרי ותרי

דחזקה אישה דייקא ומנסבא מרע , )ה הבא עליה"ד: תובות כבכ(וזהו שכתבו התוספות .  מהני–אכ� נראה לחדש דבמקו� דאיכא חזקה הבאה מכוח רוב  9

,  די� חזקה עליה–א� היותו ברור עד שנהפ� לחזקה , דאמנ� מכוח רוב היא,  לחזקה דינו כחזקההנהפ�כי רוב , לחזקת אשת איש בגוונא דאיכא תרי ותרי

 .ק היטב"ודו.  שהארי� בשאלה זאת)זה' ב סי(" נחל יצחק"עיי� ב. ובהא יתורצו כמה דברי�
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  א"ר הרב משה ארנריי� שליט"מו

  "אר� חמדה"ראש כולל 

  

היל� בפקדו�
*

  

  

  פתיחה . א

  ":מודה במקצת" בדי� שבועת )א' פרק א הל(� פותח את הלכות טוע� ונטע� "הרמב

 שנאמר ,התורה מ� השאר על ונשבע בו שהודה מה משל� זה הרי – במקצת לו והודה במטלטלי� חבירו את הטוע�

   ".זה אהו כי יאמר אשר"

עליו לשל� את החלק שבו הודה  –שא� הנתבע מודה בחלק מסכו� התביעה ,  האומרת:)שבועות לח(הלכה זו מקורה במשנה 

ואינו חייב ,  הפטור משבועה מ� התורה–זאת בניגוד לנתבע שכופר בכל סכו� התביעה . ולהישבע כדי להיפטר על החלק שבו כפר

  :)א' פז סע' סי(ע "כמו שפסק השו, ודה במקצת איננו נשבע תמיד מ� התורהאול� ג� המ. אלא בשבועת היסת מדרבנ�

כ יהא "אא" היל�"ואינו נקרא , אינו חייב אלא היסת" היל� המקצת שאני מודה"א� אמר לו , ואפילו מודה במקצת

  .ד ליתנו מיד"המקצת שהוא מודה לו מוכ� בידו בפני בי

המקור להלכה זו הוא . אלא של כופר בכל, דה בו אי� לו די� של מודה במקצתשכאשר הנתבע משל� מיד את המקצת שמו, היינו

  :.)בבא מציעא ד(בדברי רב ששת 

 להו דנקיט כמא� – בגוייהו מודי דקא זוזי הני, "היל�" ליה דאמר כיו� ?טעמא מאי. פטור היל�: אמר ששת ורב

   .דמי מלוה

, הרי שאנו רואי� מעות אלה כאילו ה� כבר בידו של התובע, ו מידרב ששת טוע� שכיוו� שהנתבע מוכ� לשל� את מה שמודה ב

  .ולכ� דינו ככופר בכל, מה שנשאר מהתביעה הוא החלק שבו כופר הנתבע. ואינ� נחשבות לחלק מהתביעה

  בפיקדו
" היל�"מחלוקת הראשוני� ב. ב

בעל "? קרה להיל� לפטרו משבועההא� ג� בתביעת פיקדו� צרי� שהנפקד ישיב אותו מיד בשעת הודאתו כדי שייחשב המ

אפילו א� הבהמה המופקדת עומדת באג� ואי� הנפקד יכול ליתנה , ה"לדעת הרז:  מביא מחלוקת בנדו�)ד' שער ז ב סי(" התרומות

�, שהרי השומר מחזיקו עבורו, כיוו� שפיקדו� בלאו הכי נחשב ברשותו של מפקיד בכל מקו�, באופ� מידי נחשב המקרה להיל

ד סבר שג� בפיקדו� צרי� הנפקד ליתנו בשעת "הראב, לעומתו". כל היכא דאיתא ברשותא דמרא איתא: "ה" של הרזובלשונו

  . הודאה כדי להיפטר משבועה

  :ד" משמע כדעת הראב)ג' טוע� ונטע� פרק א הל(� "אול� ברמב. ה" הביא שרוב הפוסקי� סוברי� כדעת הרז)ק ג"ס(� "הש

 ל� אי�" ואמר מיד ונתנו במקצת שהודה או, "מעול� דברי� היו לא" ואמר בכל וכפר חבירו על מטלטלי� הטוע�

   .התורה משבועת פטור אלו בכל –"... והיל� זה אלא בידי

שהרי מדובר , הפטור של היל� הוא דווקא א� נתנו מיד ג� בפיקדו�, �" הוכיח מכא� שלדעת הרמב)טו' פרק ג הל(" כס� משנה"ה

, )טו' פרק ג הל(� מהלכה אחרת "הוכיח שכ� דעת הרמב" מגיד משנה"ה. שמ� הסת� ניתנו כפיקדו�, לי�בהלכה זו על הטוע� מיטלט

  :העוסקת במודה במקצת במיטלטלי�

"�  . הרי זה פטור ונשבע היסת–" אי� ל� בידי אלא הכלי והא ל�", "מנה וכלי יש לי ביד

  ".  מידנתנו"מפני שש� מפורש ש, העדי� את הראיה הראשונה" כס� משנה"ה

  .למרות שפיקדו� נחשב לדבר שברשותו של בעל הבית, שצרי� נתינה מידית, ד"� והראב"ננסה להבי� מה פשר שיטת הרמב

                                                           
  .י עור� הקוב�"העריכה הסופית נעשתה ע. י הרב ניר ורגו� מתו� רשימות לשיעור שהועבר בכולל"המאמר עבר עריכה ראשונית ע *
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  ה "ראיות הרז. ג

 מביא ראיה לשיטתו שא� עומדת באג� הוי היל� בפיקדו� מהסוגיה הדנה בחיוב :)בבא מציעא צח" שיטה מקובצת"הובא ב(ה "הרז

 �שחיוב שבועה בשומרי� אינו חל בכל מקרה שהנפקד טוע� , הגמרא מביאה את שיטת רמי בר חמא. .)יעא הבבא מצ(שבועה בהיל

הגמרא אומרת שדבריו . כגו� שמודה שפרה אחת הוא אכ� חייב להחזיר, אלא דווקא כאשר יש בדבריו הודאה במקצת, טענת אונס

כיוו� , על ההנחה שבפיקדו� הודאה תמיד נחשבת להיל�ראיה זו מבוססת . ה� ראיה לכ� שהיל� חייב בשבועת מודה במקצת

  :)ה לאו"ש� ד(י "כ� ג� משמע מרש. ה"שאי� צרי� נתינה מידית כדעת הרז

  ".היל�"דהיינו , "בכל מקו� שהיאקחנה "דקיימא קמ� ואמר ליה 

. שמתה בפשיעהכאשר ההודאה היא בפרה , בפיקדו�" היל�"הגמרא דוחה את הסברה שתיתכ� מציאות של הודאה שאינה 

בפיקדו� אלא במקרה שמתה בפשיעה מוכיחה שבפיקדו� א� א� קיימא באג� " היל�"העובדה שהגמרא לא מצאה דוגמה להעדר 

  ".היל�"הוי  –

הגמרא ". עבד גדול קניתי"וקונה שאומר " עבד קט� מכרתי" לגבי מוכר שאומר :)בבא מציעא ק(ה מהגמרא "ראיה דומה הביא הרז

ג� כא� הנחת הגמרא היא שכל הודאה בדבר שבעי� . שהרי מציע לו את העבד הקט�, "היל�"הרי זו טענת , בעשואלת מדוע ייש

א� א� לא הייתה נתינה מיידית ,  משמע שכל מציאות אחרת נחשבת להיל�–רבא מתר� שמדובר בעבד שנקטעה ידו ". היל�"היא 

  .בפועל

  ד"ראיות הראב. ד

בבא קמא ( מוכיח את שיטתו מסוגית החיוב בחומש בגזל נשבע והודה :)בבא מציעא צח" ובצתשיטה מק"ש� ב(ד "הראב, לעומת זאת

ולקיי� בזה את מצוות השבת " הרי של� לפני�" הגזל� יכול לומר לנגזל –ש� במשנה נאמר שא� גזל חמ� ועבר עליו הפסח . .)קה

כיוו� שגו� החמ� הגזול לא , נאה ואינו שווה פרוטהלמרות שבזמ� הגזלה החמ� היה בעל ער� כספי וכרגע הוא אסור בה, הגזלה

  . כער� החמ� בשעת הגזלה, אול� במקרה שהחמ� ייגנב או יאבד יצטר� לשל� דמי� מלאי�. השתנה

בגזלה רגילה . כ� הודה שאכ� גזלו�ונשבע שלא גזלו ואחר, לאור זאת התלבט רבא מה הדי� במקרה שגזל חמ� שעבר עליו הפסח

בחמ� שעבר עליו הפסח מצד אחד נית� לחייבו חומש . כיוו� שבשבועתו הוא כפר בממו� שהוא חייב, ש�חייב קר� חומש וא

, מצד שני. ובכפירתו ניסה להיפטר מחיוב דמי החמ�, א� החמ� היה נגנב היה מתחייב בדמי החמ�, כיוו� שלולי כפירתו, ואש�

על " הרי של� לפני�"אלא היה נפטר באמירת , יה מתחייב ממו�ג� לולי כפירתו לא ה, נית� לומר שכיוו� שכרגע החפ� לא נגנב

  . 1וא� כ� אי� כא� כפירת ממו� ואי� חיוב חומש ואש�, החמ� האסור בהנאה

מכ� שרבה פסק שכאשר התובע טוע� שהנתבע גנב את שורו ,  הביאה ראיה שלדעת רבה פשיטא דהוי כפירת ממו�)ש�(הגמרא 

. חייב –ונשבע על כ� והודה ששיקר , ע� שהונח אצלו בתורת פיקדו� להיות עליו שומר חינ�אלא שטו, והנתבע מודה שאינו שלו

אול� א� . אי� לו ביטוי ממשי כל זמ� שהחפ� בעי�, ההבדל בי� טענת התובע שהחפ� נגנב לבי� טענת הנתבע שהוא שומר חינ�

העובדה שרבה מחייב במקרה זה חומש . ע יהיה פטורולפי טענת הנתב, לפי טענת התובע יהיה הנתבע חייב לשל�, ייגנב או יאבד

אול� רבי עמר� מקשה . הדבר נחשב לכפירת ממו�, רק במקרה של גנבה ואונס, ואש� מלמדת שג� כאשר הכפירה פוטרת מממו�

  :על דברי רבה אלו מברייתא

:) משיב הנתבע(? אצל� טיבו מה, "גנבתי לא" אומר והוא, גנבת שורי? כיצד, בעיקר למודה פרט – בה וכחש

 בא מאליו", "ר� פרתי אחר", "במתנה לי נתנו אבי�", "לי מכרו אבי�", "במתנה לי נתתו אתה", "לי מכרתו אתה"

 – והודה ונשבע, "עליו אני שואל", "עליו אני שכר שומר" ,"עליו אני חנ� שומר" ,"מצאתיו בדר� תועה", "אצלי

  ! בעיקר מודהל פרט – בה וכחש: לומר תלמוד? חייב יהא יכול

                                                           
אפשרות אחת היא שג� לפי הסברה המחייבת חומש ואש� . מביא שתי אפשרויות להבי� ספק זה של הגמרא) ה' גזילה ואבידה פרק ג הל" (משנה למל�"ה 1

� "על הרמב" (אבי עזרי" וכ� הבי� הרב ש� ב–וכל הספק של הגמרא הוא לגבי חומש ואש� , "הרי של� לפני�"מקרה זה יכול להפטר מהקר� באמירת ב

טענת הרב ש� היא שלא יעלה על הדעת שחיוב קר� שבשבועת הפיקדו� יהיה שונה מתשלו� קר� רגיל ). ה אות ה' מ סי"חו" (ט"מלבושי יו"וה) ש�

  . להשבגז

כיוו� שלא , כמו שהיה משל� אילו אבד החמ�, היינו דמי החמ� בשעת גזלה, אפשרות שנייה היא שהצד שחייב חומש ואש� חייב ג� לשל� דמי קר� מלאי�

ש "שו� הראוכ� ג� נראה מל, מכריעי� כאפשרות זו) � ש�"על הרמב" (יד המל�"ו" משנה למל�"ה. נית� לדבר על תשלו� חומש ואש� כשאי� תשלומי קר�

  ".ולא מיכפר ליה עד דמשל� ליה דמי חמ� מעליא: "פסק שחייב בחומש ואש� והוסי�, שהביא בעיה זו, )כה' בבא קמא פרק ט סי(בפסקיו 
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שהרי בי� המקרי� שהברייתא פוטרת נמצא המקרה שהנתבע טוע� שהוא רק , ברייתא זו לכאורה סותרת במישרי� את דברי רבה

  : השיב רבה. שומר חינ�

  .כי קאמינא דקיימא באג�, "היל�"כי תנא ההיא דקאמר לו 

לבי� מקרה שהוא , ז אי� כפירת ממו� ופטור מחומששא, "היל�"יש לחלק בי� אד� שמודה בחפ� שנמצא ברשותו ואומר , היינו

זו כמוב� ראיה לשיטת . שאז נחשב הדבר לכפירת ממו� וחייב בחומש, א� עדיי� הוא באג� ואיננו משיבו מידית, מודה בחפ�

ד "ראיה נוספת הביא הראב. לבי� עומדת באג�" היל�"יש הבדל בי� אומר , פי שמודה בחפ� שקיי� בעי�� על�שא�, ד"הראב

  ::)שבועות מב(מהמשנה 

"�  . פטור–" אלא מה שהנחת אתה נוטל, איני יודע"והלה אומר "... בית מלא מסרתי ל

מפני , אי� נשבעי� –ה צודק במקרה כזה "א� היה הרז. הנימוק במשנה לדי� זה הוא שאי� נשבעי� על דבר שאינו במידה ובמשקל

ע "וכ� פסק השו, "היל�"ולכ� אינ� , עמידי� שהפירות שבבית זה נרקבוומ,  דוחי� ראיה זו2אול� הראשוני�". היל�"שנחשב כ

  . )כג' פח סע' סי(

  הסבר מחלוקת הראשוני� לאור שתי הלישנות בכתובות. ה

 ממתי מתחיל .)ובבא קמא קיב: כתובות לד(תלויה בשתי הלישנות בגמרא " קיימא באג� הוי היל�"ייתכ� להסביר שהמחלוקת א� 

  : משעת משיכה או משעת האונסא�, חיוב השומרי�

; שבת איסור לידי שיבא קוד� בגניבה נתחייב שכבר, חייב – בשבת וטבחה לו גנובה פרה היתה: פפא רב אמר

, אמינא דעת� סלקא, לאשמועינ� אתא שאולה פפא רב ליה אמר. פטור – בשבת וטבחה לו שאולה פרה היתה

 קא, באונסיה אתחייב שאלה משעת נמי הכא, במזונותיה ליה דאתחייב הוא משיכה משעת פפא רב ואמר הואיל

  . ל� משמע

הוא איננו , הגמרא מסבירה שרב פפא בא להשמיע לנו שלמרות שהוא סבור שמשעת השאילה חייב השואל במזונות הבהמה

וב בגלל שחי, פטור מלשל� –ידי השומר בשבת � לכ� א� הבהמה השאולה נטבחה על, מתחייב בהשבתה אלא בשעה שנאנסה

קי� ליה בדרבה "לפי הכלל של , ואז אי� נותני� אלא את העונש החמור, מיתה על איסור שבת וחיוב ממו� על ההיזק באי� כאחד

  .האחת חולקת על רב פפא והשנייה מסכימה אתו, בהמש� הגמרא יש שתי לישנות. )ש�(" מיניה

אלא ,  עדיי� בעי� איננו נחשב ברשותו של מפקידמשמעות הדבר שג� כאשר הפיקדו�, א� נאמר שהחיוב מתחיל בשעת משיכה

ולכ� אינו נחשב , א� כ� כאשר השומר מודה שהבהמה נמצאת באג� הרי הוא מודה בחוב ממוני; שישנה חובת השבה של הנפקד

"�ואי� , משמעות הדבר היא שכל זמ� שהבהמה לא נאנסה היא ברשות המפקיד, אבל א� החיוב מתחיל רק בשעת האונס". היל

  .3שהרי הבהמה הייתה ונשארה ברשות המפקיד, א� כ� כאשר השומר מודה אי� שו� צור� בנתינתו המידית; ובת השבהח

 שמשעת משיכה מתחיל )ה' שאלה ופיקדו� פרק א הל(שפסק , בפיקדו� הוא לשיטתו" היל�"� שמחייב נתינה מידית ב"הרמב, א� כ�

ההודאה שלו היא הודאה בחיוב ממוני ובשעבוד נכסיו להשבת הבהמה , ידוממילא א� לא השיב את הפיקדו� מ, 4חיוב השומרי�

  .ואי� כא� הודאה בחיוב ממוני, ולכ� הבהמה ברשות המפקיד, ה סובר שרק משעת פשיעה יש חיוב ממוני"ואילו הרז, שבאג�

                                                           
  ).ה מתניתי� זה"ד. שבועות כד(� " והר)ה'  סיאפרק  ציעאמא בב(ש "הרא, )ה עד הזיז"ד. שבועות מג(ספות תוה 2

 והסיק שלרוב הראשוני� שפוסקי� שהחיוב נוצר , א� נתחייב משעה ראשונהרא את המחלוקת בגמ)ק ד"פו ס' סי" (החוש�ת קצו"כ� ניתח : הערת עור�[ 3

 )ק א"ש� ס( " המשפטנתיבות"ו.  כיוו� שהנפקד אינו משועבד למפקיד כל זמ� שהחפ� בעי�,קדו�ינת� בפ'  שיהיה דינא דרה אי� שו� סבר,רק בשעת אונס

נת� ' ולכ� שיי� דינא דר, א� חובת הגו� להשבה קיימת תמיד משעת משיכה, וטע� שכל הדיו� בגמרא הוא לגבי חיוב תשלומי�" קצות החוש� "חלק על

שכתב שאי אפשר לתבוע נפקד , ק א"עד ס' סותר את עצמו בסי" נתיבות המשפט"ולכאורה (שנביא לקמ� ) ק מד"רצא ס' סי(� "וכעי� זה דברי הש. בפיקדו�

נובעת " קצות החוש�"ד נראה שהבנה זו של "ולענ). כיוו� שאי� עליו שעבוד הגו�, ואינו יכול לכופו במקו� אחר שיל� להביאו, יקדו�אלא במקו� הפ

ששעבוד הגו� בלא אחריות נכסי� הוא תרתי , שאי� מושג של שעבוד הגו� לתת חפ� שאיננו מלווה בשעבוד נכסי�, )ק ב"רג ס' סי; ק ז"ס ס' סי(משיטתו 

  ].חלק עליו ואזדו לטעמייהו) ק ו"רג ס' סי; ק י"ס' ס' סי" (נתיבות המשפט"א� , ידסתר

על  – אפילו א� הפרה מתה ,פסק שבפרה שאולה שהניח האב ליורשיו) ש�(� " הסיק מסקנה זו מכ� שהרמב)ה' הלא רק שאלה ופקדו� פ( "מגיד משנה"ה 4

, די� זה על כ� שחיובו של השומר מתחיל משעה ראשונהמצביע  :)כתובות לד(רא בגמ. בות נית� לג�היורשי� לשל� א� הניח לה� אביה� קרקעות שמה

 ולכ� , ולכ� לשיטתו בפרה שמתה אחר מותו האב מעול� לא נתחייב, שהחיוב מתחיל רק משעת האונס, בניגוד לשיטת רב פפא– ולכ� מוריש חוב זה לילדיו

גנבה (עצמו פסק  �" שהרמב, ועוד קשה,פוסק שלא כרב פפאהוא  מדוע ,�"עצמו מקשה על הרמב "מגיד משנה"אול� ה. אי� הבני� מתחייבי� במקומו
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שלא , .)בבא מציעא ה(בסוגית היל� ה מדברי הגמרא " את ראיית הרז)טו' טוע� ונטע� פרק ג הל(" אב� האזל"פי עיקרו� זה מיישב � על

מסתבר שרמי בר חמא שסובר ששומר הטוע� טענת : לרמי בר חמא אלא במתה בפשיעה" היל�"הצליחה למצוא מציאות של 

 –וכיוו� שמעול� לא נתחייב , דעתו היא שהחיוב של השומרי� חל רק משעה האונס, אונס בלא הודאה במקצת פטור בלא שבועה

  . עה כדי להיפטרדי בטענה בלא שבו

ולשיטה זו אמרנו לעיל שהודאה במקצת , וקוד� לכ� אי� חיוב, כיוו� שלשיטתו של רמי בר חמא החיוב חל רק משעת אונס

א� לשיטת . אלא במת בפשיעה" היל�"לכ� לא מצאה הגמרא מציאות שאינה , בפיקדו� פטורה משבועה אפילו בלא נתינה מידית

א� אי� , ייתכ� שישנה מציאות של הודאה במקצת ג� בפיקדו� כשהבהמה בחיי�,  ראשונהשפוסק שהחיוב חל משעה, �"הרמב

  .נתינה מידית

  � ג� לפי הלישנא שהחיוב מתחיל באונס"ד והרמב"הסבר שיטת הראב. ו

 הוי ליה, �"לדעת הש.  ד� בשאלה מה דינו של שומר שאינו יודע א� הבהמה נאנסה או מתה בפשיעה)ק מד"רצא ס' סי(� "הש

 א� לדעת תלמידי )ה שומר"ד. בבא מציעא לו(� "וכדעתו זו דעת הרמב, )ט' עה סע' מ סי"ע חו"שו(וחייב " איני יודע א� פרעתי�"כ

איני יודע א� "הוי , ה" בש� הרא)מדפי אלפס. בבא קמא לט(" נימוקי יוס�" וה)כה' רצא סע' סי" בית יוס�"הובאה ב( 5א בש� רבינו"הרשב

 שהחיוב איננו מתחיל אלא )ד' שמא סע' סי(ע "הרי נפסק להלכה בשו: � עצמו מתקשה"אול� הש. )ע ש�"שו(ופטור " נתחייבתי

�"וכ� מיישב הש". איני יודע א� נתחייבתי"ה שספק א� נאנס הוא כ"וא� כ� צודק הרא, משעת האונס:  

 לקמ� ונתבאר וסקי�ופ ס"בש' וכדאית ,שאלה משעת ולא אונסי� משעת אלא השומר נכסי נשתעבדו דלא ג"ואע

 ל"ונ .שאלה משעת דשואל נכסי� אישתעבדו דלא ומטע� ,לשל� חייבי�' היורשי דאי� לעני� היינו ,)ד' עס שמא' סי(

 רמי לא כ"א ,בעינה' דהדר כיו� שאלה אבל ,אנכסי� מיד רמי חיובא כ"א ,ניתנה דלהוצאה להלואה ד"דל הטע�

 יודע איני" כאומר ל"ה – לא או כדרכה מתה א� י"כשא כ"וא ,'חזירלה חייב בעי� שהיא ז"כ דשואל אנכסיה חיובא

   .)ש� ומאכיל הגוזל פ"ר( י"נ ש"כמ ודלא ,וברור נכו� ל"נ זה וחילוק ,"ל� החזרתי א�

  

אלא , העובדה שלרב פפא שעבוד הנכסי� חל רק משעת האונס איננה מעידה על כ� שעצ� החיוב מתחיל רק באותה שעה, כלומר

צרי� השומר להשיב , א� הוא אינו גור� לשעבוד על נכסיו של השומר כיוו� שכל זמ� שהחפ� קיי�, שעת משיכההחיוב חל מ

  .דווקא את אותו חפ�

ג� הוא נחשב  –שמשעת משיכה מתחייב שא� ייגנב או יאבד ישתעבדו הנכסי� ויצטר� לשל� , נית� ג� לומר שג� חיוב אחריות

  ".  יודע א� פרעתי�איני"לכ� נחשב למצב של , חיוב ממו�

; ג� בלי לאמ� את הפסיקה שחיוב השומרי� הוא משעת משיכה, לפי זה נית� ליישב את השיטה שצרי� נתינה מידית בפיקדו�

ולכ� המודה בפיקדו� , א� חיוב השבה חל משעת משיכה, הכוונה דווקא לשעבוד הנכסי�, שהרי ג� לדעה שהחיוב משעת האונס

  ". היל�"ואינו נחשב , נות� מיד דינו כמודה במקצתוא� לא , הוא כמודה בחיוב

  ד "דחיית הוכחתו של הראב. ז

 את ההבחנה בי� עומדת באג� לבי� נתינה .)בבא קמא קה(ד מוכיח מסוגית חיוב חומש בגזל נשבע והודה "הזכרנו לעיל שהראב

פז ' סי(" קצות החוש�"בעל ה. דה אצלואלא שהיא הופק, כשהתובע אומר שהבהמה נגנבה והנתבע מודה שהיא של התובע, מידית

                                                                                                                                                                                                   
 משמע שהחיוב בשומרי� הוא רק בשעת האונס שהיה –  שאיסור גנבה ואיסור שבת באי� כאחד, כרב פפא לגבי השואל פרה וטובחה בשבת)ד' לג הרק פ

  . בשבת

 והוא משעבד ,אלא שהחיוב בכוח מתחיל בשעת משיכה,  שאי� מחלוקת בשאלת תחילת חיוב השמירהרא� גורס בגמ" מיישב שהרמב)ש�(" � משנהכס"ה

 , חילק)ק ו"שמא ס' סי(� "הש. הוא בשעת האונס, "קי� ליה בדרבה מיניה" שהוא הקובע לעני� ,אול� החיוב בפועל. חייבי�הבני�  ולכ� ,את הנכסי�

 תיר� ששיטת )ק ט"ש� ס" (המשפטנתיבות ".  שחל בשעת האונס, ובהלכות גניבה על חיוב הכפל, מיד שחל,� בהלכות שאלה דיבר על חיוב הקר�"שהרמב

 שלפיה� חייב ,א� לא מצד חיובי גנבה, היינו שיצטר� לשל� רק את הפחת שנגר� לבהמה באונס, � היא שחייב משעת משיכה רק מצד חיובי שואל"הרמב

 שמא' סי(ע עצמו "השו. "קי� לי בדרבה מיניה"ולכ� חל עליה� די� של , ה מתחדשי� רק בשעה שטובחשחיובי הגנב, לשל� את כל הבהמה כשעת הגזלה

 אפילו א� ,ולכ� א� הבהמה נאנסה לאחר מות השואל היורשי� פטורי�,  שפסקו כרב פפא שהחיוב מתחיל משעת האונס, פסק כשאר הראשוני�) ד'סע

 .השואל השאיר אחריו נכסי�

 21�22' � במבוא לחידושי רבנו קרשקש למסכת גיטי� הוצאת מוסד הרב קוק עמה עיי"הכוונה לרא 5
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א� טוע� , בנוגע למקרה שהמפקיד אומר ששתי הפרות ה� שאולות והשומר מודה שאחת שאולה,  ד� בשאלה דומה)ק א"ס

א� נאמר שכיוו� שבשעת הודאה לא היה שו� חיוב ממוני על הפרק אינו נחשב –שהשנייה שכורה ולבסו� מתו שתיה� באונסי� 

  . ומחייבת שבועת מודה במקצת, ודאה בכ� שא� ייאנס יצטר� לשל� נחשבת להודאהאו שג� ה, מודה

ומסתבר ,  שכפירה שייתכ� שיש לה משמעות עתידית בלבד נחשבת לכפירה)ש�(רצה להוכיח מדברי רבה " קצות החוש�"בעל ה

דוחה את " קצות החוש�"האול� בעל . שנחשבת להודאה, לומר שהוא הדי� בהודאה שיש לה משמעות אפשרית עתידית בלבד

 לכ� כאשר הנתבע טוע� שהוא –ובגנבה החיוב הוא משעת משיכה , כיוו� שהסוגיה ש� עוסקת בתובע שבא בטענת גנבה, הראיה

כמו , אבל בשומרי� נכסיו אינ� משתעבדי� משעת משיכה כלל, בכל מקרה יש כא� כפירת ממו�, שומר ואינו חייב עד שעת האונס

  . ולכ� כל זמ� שהפרות חיות אי� כא� תביעת ממו� ולא כפירת ממו�, )ד' שמא סע' סי(ע "שנפסק בשו

 צרי� )ש�(שהסיבה שבבבא קמא , ה" ג� לדעת הרז.)ד� קה(נוכל ליישב את הגמרא בבא קמא " קצות החש�"לפי דחייה זו של 

א� בתובע המודה שהוא ; ה חיהשבה יש חובת השבה משעת משיכה ג� א� הפר, נתינה מידית היא מפני שהתובע טוע� לגנבה

  :ד באופ� אחר"ה בעצמו מיישב את קושיית הראב"הרז. אי� צור� בנתינה מידית –מפקיד 

�, כמא� דתפיס דמי" היל�"ל "וטעמיה דרב ששת כיו� דא, דרב ששת גבי מודה במקצת, מה ראיה זה להיל

כגו� זה , שכולל הודאה" היל�" ללמד� הילכ� אי� –ובפקדו� דקאמרינ� כי היכא דאיתיה ברשותא דמריה איתיה 

  . 'שיש בו כפירה וכו" היל�"מ, דרב ששת

העובדה שהבהמה איננה כא� עכשיו , שכאשר התובע מציג את עצמו כמפקיד והנתבע מודה שהבהמה מופקדת, ה מחלק"הרז

 היינו המרחק הפיזי –" יהכל היכא דאיתא ברשותא דמרא אית"שהרי בפיקדו� , אינה הופכת את דבריו להשתמטות או לכפירה

אבל א� . והרי זה כאילו הנתבע כבר מסר עכשיו מיד ליד, כיוו� שהדבר נעשה בהסכמתו, מרשות המפקיד הוא חסר משמעות

במקרה כזה העובדה שהבהמה איננה כא� עכשיו  –התובע מציג עצמו כנגזל והנתבע כופר ואומר שלא גנב אלא הוא שומר 

  . 6מתפרשת ככפירה וכהשתמטות

ואינו מחלק בי� חיוב שומרי� שמתחיל בשעת , שאי� בו כפירה" היל�"שיש בו כפירה ל" היל�"ה מחלק בי� "העובדה שהרז

יש חיוב שומר , שהנכסי� משתעבדי� משעת האונס, מחזקת את טענתנו שג� בשומרי�, שהוא משעה ראשונה, האונס לחיוב גנבה

 ואחריות זו כבר נחשבת –או חובת השבת החפ� בלא שעבוד נכסי� ,  ייגנבשפירושו שהשומר אחראי לשל� א�, משעה ראשונה

  ". איני יודע א� פרעתי�"ולכ� נחשב כ, כהתחייבות ממו�

  סיכו� 

אפילו כשהנתבע אינו " היל�"במאמר זה עסקנו בשורש מחלוקת הראשוני� א� בהודאה במקצת בפיקדו� יש פטור משבועה מדי� 

  .ודאתונות� את הפיקדו� מיד אחרי ה

לפי : א� חיוב שומרי� חל משעת משיכה או משעת האונס, .)כתובות לד(בתחילה בחנו את האפשרות שהדבר תלוי בשתי הלישנות 

; ולכ� יש צור� בנתינה מידית, הרי שאיננו רואי� את הפיקדו� כאילו הוא ברשות המפקיד, הדעה שחיוב השבה הוא משעת משיכה

פי זה יישבנו שהסוגיות � על. וא� כ� ההודאה בו איננה מחייבת, פיקדו� עדיי� ברשות המפקידה, ולפי הדעה שהחיוב משעת אונס

  . סוברות שהחיוב הוא משעת אונס,  שמה� משתמע שאי� צור� בנתינה מידית:)ק; .בבא מציעא ה(

אי� המשמעות שעד אז , שג� לדעה שהחיוב הוא משעת אונס, ה עצמו" ומדברי הרז)רצא' סי(� "אול� בהמש� הוכחנו מדברי הש

 שה� יכולי� להחשיב –בלא אחריות נכסי� או חיוב לשל� א� ייגנב , אלא שיש כא� חיוב להשיב את החפ� עצמו, אי� חיוב כלל

  . שמחייבת שבועה א� אי� נתינה מידית, את ההודאה בפיקדו� כהודאה בחיוב

                                                           
נחשבת טענת הנתבע  ,שלכאורה אי� בדברי השומר כפירה בדבריוכ, עצמו כמפקידאת ד לטענה זו היא שג� במקרה של תובע שמציג "תשובת הראב 6

 ולאור אפשרות זו טענתו היא טענה שיש בה ממד של – פטריי ב מאותו מקו� והנתבע עדיי� ייתכ� שתיגנ, בפנינו עכשיוהכיוו� שכל זמ� שהיא איננ, לכפירה

  .כפירת ממו�
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  א" שליטהרב יוס� כרמלר "מו

  "אר� חמדה"ראש כולל 

  

  "לא פרעתי"כאומר "  לוויתילא" כל האומר

  

  .1"אר� חמדה"שמכוחו ובדרכו אנו משתדלי� להמשי� ולבנות את , ל"ש ישראלי זצ"מר� הגר, נ מורנו ורבנו"לע

  פתיחה

  : חובה עליו לרדת לעומק הדברי� משתי בחינות, כאשר בא בית הדי� לבחו� את דבריו ואת טענותיו של בעל הדי�

  . תה מתאימות לטענות הצדדי�לבדוק א� אכ� התביעה או הכחש  .א

  . המשפיעה על מעמד� בבית הדי�, לבדוק א� במה שטענו התובע או הנתבע מסתתרת תובנה נוספת  .ב

מהבחינה הראשונה על בית הדי� לבדוק א� : ה� לחיוב וה� לשלילה, הניסיו� לרדת לעומק דבריה� יכול להשפיע על סיכוייה�

ייתכ� ג� שרק נדמה לו . )ח, משלי לא(" פתח פי� לאיל�"בבחינת ,  זכאי לסעד מבית הדי� אז הוא–" איל�"בעל הדי� איננו בבחינת 

ג� אז על בית הדי� מוטלת החובה להעמיד את . או שאיננו חייב בגלל טעות בהבנת ההלכה או המציאות, שהוא זכאי לתבוע

  .בלי להתייחס לשאלה א� הצד השני ש� את לבו לכ�, הדברי� על אמיתות�

או , "לא היו דברי� מעול�"בבחינת " לא לוויתי"א� הנתבע התכוו� ל, זקוקה לבירור" איני חייב"טענת , ה השנייהמהבחינ

הנפקא מינא תהיה כאשר ". לוויתי ופרעתי"יכולה להתפרש כ" לא היו דברי� מעול�"אפילו טענת ". לוויתי ופרעתי"שהתכוו� ל

" לא לוויתי"כגו� , ג� טענה שהיא לכאורה ברורה. שלווה ופרע את כל הסכו�או , עדי� או עד אחד יעידו שלווה חלק מ� הסכו�

  ".לוויתי ופרעתי"יכולה להתפרש אחרי העדאת העדי� כ

והיא השאלה א� מי שהוחזק ככפר� יכול לתבוע שבועה , במאמר זה נעסוק בשאלה אחת הנוגעת לסוגיה. סוגיה זו רחבה מיני י�

והנפקא , ג� השאלה כיצד מפרש בית הדי� את כוונת� של העדי� א� באו לחייב או לפטורתו� כדי הדברי� תתברר . משכנגדו

  ".עדות שאתה יכול להזימה"מינא לעניי� הגדרת עדות� כ

  סוגיית הגמרא

  : מצינו:)מא(בשבועות 

יה אזל אייתי סהדי דאוזפ". לא היו דברי� מעול�: "ל"א". הב לי מאה זוזי דאוזיפת�"ההוא דאמר ליה לחבירה 

" לא לויתי"כל האומר : רבא אמר. אינהו אמרי פרעיה, אינהו אמרי אוזפיה? מאי ניעביד: אמר אביי. ופרעיה

  .דמי" לא פרעתי"כאומר 

א� ה� ג� אומרי� שהיה , כ� התובע הביא עדי� שהייתה הלוואה�ואחר, מדובר במקרה שבו הנתבע הכחיש את קיו� ההלוואה

לדעת ". לא היו דברי� מעול�"הסוגיה מעמידה את מחלוקת� כשהנתבע פירש שיחתו וטע� ? במה חולקי� אביי ורבא. פירעו�

כיוו� שהעדי� פוטרי� , והוא מודה לכאורה שלא פרע, פי שההתנגשות בי� דבריו לבי� דברי העדי� היא חזיתית� על�א�, אביי

זה כל עוד לא באו עדי�  –" לא פרעתי"מר כאו" לא לוויתי"פי שכל האומר � על� לשיטתו צרי� לומר כי א�.  הוא פטור–אותו 

, 3כי מכחיש את העדי�, בדעת רבא נית� לומר שדווקא במקרה זה חייב, לעומת זאת. 2 עדות� מכריעה–אבל א� באו עדי� , שפרע

� רבא וג, "לוויתי ופרעתי"היינו מפרשי� את דבריו בדר� של  –אבל א� היה טוע� שאינו חייב . לכ� עדות� שלווה מחייבת אותו

  .כיוו� שהעדי� מחזקי� את דבריו שפרע, היה מודה לאביי שפטור

                                                           
 .ג� עיקרי מאמר זה בנויי� על יסודות ששמעתי ממר� 1

 ).ה כל האמר"ש� ד(ראה בתוספות  2

 .ואי� לתר� את דבריו, דווקא בבית די� צרי� להשיב בדר� שייפטר, )תוספות ש�(א "לדעת ריב 3
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כיוו� ,  הודאה זו מחייבת אותו– שלא פרע הודאהכיוו� שכלולה כא� , שג� א� טע� תחילה שאינו חייב, אבל נית� לומר מצד שני

יש כא� התחייבות , ברגע שיש הודאה, ולדעת". 'לא פרעתי'כאומר ' לא לוויתי'כל האומר "וזו כוונת רבא בכלל . שיש עדי� שלווה

  . שהעדי� אינ� יכולי� לפטרה ממנה

  ::)שבועות מא(י מגאש "כ� משמע בדעת הר

 ולבתר הכי קא טעי� דאישתלי , דמא� דמודה לחבריה בבי דינא דאית ליה גביה מידי,ילפינ� השתא מהאי מעשה

 לא איכפת ל� ,סהדי דלית ליה גביה ולא מידיג דאייתי " אע, וקאמר דלית ליה גביה ולא מידי,בההוא אודיתא

ג דאינהו אמרי בתר הכי " ואע, דהא הכא דאודיתא דלוה מגו כפירותיה נקטינ� לה,דמכי אודי אודי ,בהנהו סהדי

דמחייבינ� ליה בהודאה דיליה ולא משגחינ� בהנהו , רוש וכל שכ� היכא דאודה בפי, לא אשגחינ� בהו– דפרעיה

 ולא , מקבלינ� מינה ההיא חובתא דאיכא עליה– פילו איכא בההוא סהדותא חובה עליה ולא עוד אלא א,סהדי

 ומשו� , דהא הכא דקבילנא סהדותייהו דאוזפיה ולא קבילנא סהדותייהו דפרעיה,מקבלינ� מיניה ההוא זכותא

  . אודיתא דנקיטנא מגו כפירותיה ולא מידי מההיא הלואה

)אמרה רבא "ש� ד(א "בדר� זו נוקט ג� הרשב
  .י הלוי"תו� ציטוט דעתו של ר, 4

א� : אול� הסוגיה איננה מתייחסת לשאלה מה טע� הלווה לאחר שהעדי� העידו שלווה ופרע. לית מא� דפליג כי הלכה כרבא

ויש כא� , כי לפי דבריו אי� להאמי� לעדי�, משל� –ומעול� לא לווה , במקרה שהוא ממשי� לטעו� שלא היו דברי� מעול�

, נכו�"או שג� א� טוע� עכשיו ; ורק במקרה זה חייב לפי רבא". 'לא פרעתי'כאומר ' לא לוויתי'כל האומר " די� מכוח הודאת בעל

לפי זה . כיוו� שהודאת פיו גוברת על עדות העדי�,  ועדיי� חיוב תשלומי� מוטל עליו–" והעדי� צודקי�, לוויתי ופרעתי, נזכרתי

  .מחייב רבא בכל מקרה

  . ות אלה תהיה תלויה בשני ההסברי� שהבאנו לעילג� התשובה לשאל

אבל טוע� כלפי , מה הדי� א� הלווה נשאר בטענתו כי לא היו דברי� מעול�: הסוגיה ג� איננה מפרשת שיחתה בשאלות הבאות

 ,כ� יתבע מ� המלווה שבועת היסת�מה הדי� א� הלווה ישל� ואחר? "אשל� ל� בתנאי שתישבע שאכ� הלווית לי: "המלווה

אבל אז יתבע מ� , על הצד שג� א� הלווה יטע� אחרי העדות כי לווה ופרע עדיי� הוא חייב, מה הדי�? בטענה שפרע פעמיי�

רשאי הלווה לתבוע מ� , המחייב בתשלומי�, הוא יבסס את טענתו שג� מול שטר מקוי�? המלווה להישבע שאכ� עדיי� חייב לו

 .המלווה להישבע שלא נפרע

  � "שיטת הרמב

  : פסק)ג' טוע� ונטע� פרק ו הל(� "מבהר

�והמלוה אומר  ,ובאו שני עדי� שלוה ממנו מנה ופרעו ,"לא היו דברי� מעול�"כפר בבית די� ואמר . מנה הלויתי

ונמצא ,  דמי"לא פרעתי" ובאו עדי� שלוה כאומר "לא לויתי"שכל האומר ,  הרי זה חייב לשל�–" לא נפרעתי"

ואי� המלוה חייב , הודאת בעל די� כמאה עדי� דמי –י� מעידי� אותו שפרעו  והעד"לא פרעתי"הלוה אומר 

לא היו דברי� מעול� וזה אינו "וכ� א� הוציא עליו כתב ידו שהוא חייב לו ואמר  , שהרי הוחזק זה כפר�,שבועה

  .הרי זה הוחזק כפר� ומשל� –א� הוחזק כתב ידו בבית די� או שבאו עדי� שהוא כתב ידו , "כתב ידי

  :ד" הראבמשיג עליו

  .א אי� צור� לזה הטע�"א

  :)ג' ש� סו� הל(" מגיד משנה"מעיר על כ� ה

ומכא� שהוא סבור שבכל מקו� שהוחזק כפר� אי� ".  שהרי הוחזק כפר�,ואי� המלוה חייב שבועה"וכתב רבינו 

 –איתא דמלוה נשבע  דא� ,ונראה לי ראיה מדי� זה. ל" וכ� עיקר וזה דעת קצת המפרשי� ז.צרי� התובע לישבע

  . אלא ודאי אינו נשבע?היא� מקבלי� שבועתו נגד שני עדי�

                                                           
  . שתבואר בהמש�,�"א מעיר כי דבריו ה� נגד שיטת הרמב"שבהר ו4
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� במקרה שהלווה נשאר בטענתו שלא היו דברי� מעול� ג� אחרי "מוכח שהוא מעמיד את דברי הרמב" מגיד משנה"מדברי ה

על כ� טוע� הרב ". י התשלו�נפרעת פעמיי� אחר"או שלא , "הישבע שלא נפרעת"ותביעת הלווה מ� המלווה היא , עדות העדי�

  :)ש�(" לח� משנה"מקשה עליו ה. המגיד שלא ייתכ� לתבוע מ� המלווה להישבע להכחיש את העדי� שהעידו שנפרע

 דעומד על דבריו הראשוני� כמו שאמר ,ל" וכ� פשט לשו� רבינו ז,רא דיש לדחות ראיה זאת מפשטה דגמ,וקשה

אבל א� היה חוזר וטוע� אחר העדי� .  הא הכחישו"לוה ופרע"ואמרו  וכיו� שהעדי� באו ,)א� פע�( "לא לויתי"

 וכא� שאינו יכול לישבע מפני הכחשת העדי� , אי� הכי נמי דהיה צרי� לישבע המלוה–  כמו שאמרו העדי�,שפרע

  .לא היה נוטל –

  :ומנסה לתר�

ג דלא "ואע, ")אכ� לויתי ופרעתי("כשחזר וטע� '  אפי, בכל גוונא אייריראל דהגמ" זלרב המגידואולי דנראה לו 

ל שכתב בהשגות "ד ז"והראב.  חייבוהו יטעו� כ�י�דית  דכשיראה שב, סתמא דמילתא הכי הוא–רא פרשוהו בגמ

 דכיו� דעומד על דבריו הראשוני� אינו צרי� סברשה  אפשר שהוא מפני מ,ל אי� צור� לזה הטע�"על דברי רבינו ז

  .לישבע

כי יוכל לדרוש מ� התובע , � שכיוו� שא� יחזור בו יהיה פטור"על כ� שצרי� לומר בדעת הרמבמבוססת " לח� משנה"סברת ה

וממילא ברור שחייב ג� , ממילא ברור שלא ייתכ� שיוכל לדרוש שבועה.  ברור שתמיד יחזור בו–שבועה שאיננו יכול להישבע 

)עט' סי(" טור"וה, ד לא קיבל סברה זו"הראב. כשחוזר בו
  :פסק 

� שהרי , אי� משביעי� אותו היסת על טענה זו"פעמי�' פרעתי� ב"א� לאחר שפרע חזר ותבע את זה ואומר  ,לפיכ

  .הודה בבית די� שלא פרעו פע� אחרת מהלואה זו

  : הביא)ש�(" בית יוס�"ה

ר  שכתב דבת,).מלוה על פה יט( "עיטור" ושלא כדברי בעל ה, דהכי מסתברא)ב' א סי( בשער יא "תרומות"כתב בעל ה

  ..)כתובות פח(דפרע ליה משבע ליה אזוזי קמאי כההיא דהכותב 

  :�" פסק כרמב)א' ש� סע(ע "השו

והמלוה , ובאו שני עדי� שלוה ממנו מנה ופרעו, "לא היו דברי� מעול�"ד ואמר "וכפר בב, "מנה הלויתי�"טענו 

ונאמ� על , "לא פרעתי דמי"אומר  כאלו "לא לויתי"דכל האומר : הגה.  הרי זה חייב לשל�–" לא נתפרעתי": אומר

שהרי הוחזק זה , ואי� המלוה חייב שבועה, )טור( הרי הוכחש בעדי� –" לא לוה"ומה שאומר , עדי�' עצמו יותר מק

  . אי� משביעי� אותו היסת על טענה זו–" פרעתי� שני פעמי�"ואמר , וא� לאחר שפרעו חזר ותבעו. כפר�

 א� הוחזק כתב ,"לא היו דברי� מעול� וזה אינו כתב ידי"ואמר ליה , יב לווכ� א� הוציא עליו כתב ידו שהוא חי

  .ומשל�,  הרי זה הוחזק כפר�– ידו בבית די� או שבאו עדי� שהוא כתב ידו

". לוויתי ופרעתי"� הוא שאינו צרי� שבועה ג� א� חזר בו הלווה וטע� " מסביר בדר� אפשר שחידושו של הרמב)ק ג"ש� ס(� "הש

  .הוא משאיר בצרי� עיו�" מגיד משנה"את דברי ה. � בדוחק"שכ� יש להסביר את פסק הרמב, )ק ה"ס(א בביאורו " הגרזו ג� דעת

  �"הקשיי� בהסבר הרמב

� שאי� לחידוש זה זכר בדברי הרמב"וטוע� על הש,  איננו מקבל דר� זו)ק ב"ש� ס( "תומי�"ה"� .  

שהרי אז יצטר� להישבע נגד העדי� , שביע את המלווה שלא נפרעאי� כל הווא אמינא שהלווה יכול לה, "תומי�"לדעת ה

? הא העדי� מעידי� ג� שפרעו. זה שאנו מחייבי� את הלווה לשל� הוא משו� שאנו מאמיני� לעדי�, לדעתו. שמעידי� שנפרע

 שפטור ג� מדמי ,"טענו חיטי� והודה לו בשעורי�"די� זה דומה לדי� . כי הפירעו� נחשב כמתנה, כ� חייב לשל�� פי� על� א�

אי� ישבע הא הפרעו� "א� כ� . זאת כי אנו אומרי� שזה שהמלווה לא תבעו שעורי� הוי ליה כמחילה. :)בבא קמא לה(שעורי� 

והוא שהלווה איננו יכול לתבוע מ� המלווה שבועה שאכ� , � הוא אחר"כי חידושו של הרמב" תומי�"על כ� טוע� ה? "נמחל

  .וכחש מ� העדי�שבזה הוא איננו מ, הלווה לו

.  א� כ� אולי ה� שקרני� ג� במה שאמרו שלווה–נאמר שכיוו� שהמלווה מודה שהעדי� שקרני� ? שבועה זו למה: וא� תקשה

טובא "� ו"כנגד הוא אמינא זו מחדש הרמב. לכ� יש הוא אמינא שיוכל הלווה לתבוע מהמלווה שבועה שאכ� הייתה הלוואה

  .שבועה למי שהוחזק כפר�כי לא תיקנו , שאי� שבועה" ל"קמ
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  : קשה" תומי�"על פירוש זה של ה

 .הרי אי� לזה מקור בסוגיה? שלא תיקנו שבועה למי שהוחזק כפר�, �"מה המקור לדי� זה של הרמב  .א

ומשו� הכי היה מקו� בהוא , שהמלווה מודה בעצ� שהעדי� שקרני� ופסולי� לעדות, א� אנו רואי� את המצב ככזה  .ב

אי� בסו� , א� כ�; פי שהעדי� מעידי� על כ� במפורש� על� א�, שיישבע שאכ� הייתה הלוואהאמינא לתביעת הלווה 

בסופו של חשבו� יש כא� הודאה כנגד . הרי יש הודאת בעל די� של המלווה שהעדי� פסולי�? פי עדות�� גובי� על

  ?ואי� נוציא ממו� בכהאי גוונא ,הודאה

  : נוספת הקשה קושיה)ק א"עט ס' מ סי"חו(מ "חידושי הרי

� –ואי מאמיני� להודאתו שלא פרע ! א� כ� אינו חייב –א� מעידי� אמת שפרע ? אי� מחייבי� אותו, ממה נפש

שהרי (עכשיו ג� אי� כא� עדי� שלוה . וממילא פסולי� במה שמעידי� על ההלואה ג� כ�, א� כ� העידו שקר שפרע

  ?כיו� שאי� עדי� כשרי� מכחישי� אותו, "ויתילא ל"ונאמ� שוב במה שאומר , )עדות שבטלה כולה בטלה מקצתה

פי שיחד ע� �על� שאמרו שלווה א�, פי קבלת עדות�� ל בכל כהאי גוונא שמחייבי� על"ש ישראלי זצ"ר מר� הגר"ועוד הקשה מו

טרכו מצד אחד יצ? מה יהיה א� יבואו עדי� אחרי� ויזימו אות�, אלא שחייב מכוח הודאתו –ולדבריה� פטור , זה אומרי� שפרע

אבל א� . שהרי העידו ג� שפרע, אבל מאיד� גיסא ה� יטענו שבאו לפטור אותו, שהרי מכוח עדות� רצו לחייב את הלווה, לשל�

, שהרי אי� עדי� נגדו, וממילא הלווה פטור, אי אפשר לקבל אותה, א� כ�! הוי עדות שאי אתה יכול להזימה, נקבל את טענת�

  . ע"וצ

  קר הוא מטרת העדות העי–ש ישראלי "תירו� הגר

הרי ה� יודעי� שהלווה הכחיש . לחייבובית הדי� מתייחס אל עדי� אלה כאל עדי� שבאו , ר כי בכל מקרה שכזה"לכ� מחדש מו

לא 'כאומר ' לא לוויתי'כל האומר "מצד , לכ� הגיעו להכחישו ולחייבו, ההלוואה מכול וכול וטע� שלא היו דברי� מעול�

נתר� ? מדוע אמרו שפרע: א� כ� קשה. בגלל הודאת בעל הדי� של הלווה, קבלו דבריה� שאכ� פרעמשו� כ� לא ית". 'פרעתי

 .ולהפיס דעתו של לווה, כפטומי מילי בעלמא: בשתי דרכי�

היו נשארי� בבית והלווה היה פטור ? למה באו, הרי א� כוונת� היתה לפטור? למה הכרענו שעיקר דבריה� לחיוב ולא לפטור

  .והוי עדות שאתה יכול להזימה, ולכ� א� יוזמו ישלמו, אלא שבוודאי כוונת� הייתה לחייב! ולמדי� כופר בכ

כיוו� שג� , שהלווה רשאי לתבוע שבועה מ� המלווה כי ג� המלווה מודה שהעדי� שקרני�, נופלת" תומי�"ממילא ג� טענת ה

  .וממילא אי� זה פוסל אות�, דעו שדבריה� לא יתקבלווה� י, כמו שהוכחנו, המלווה טוע� שעיקר עדות� הייתה לחייב את הלווה

 שמה שנתבטל לא היה חלק –בטלה כולה , שהרי לא שיי� לומר כא� עדות שבטלה מקצתה, מ"נופלת ג� קושיית חידושי הרי

  .מהעדות

איננה  –שהמלווה יישבע שלא נפרע , � שתביעת הלווה"שמכא� מקור לדברי הרמב, "מגיד משנה"חוזרי� למקומ� דברי ה

  .כיוו� שכ� לא יוכל להיתלות שוב בדברי העדי�. כי הוחזק כפר�, מתקבלת

  "נתיבות המשפט"שיטת 

  :)ק א"ש� ס(" נתיבות המשפט"יתבארו ג� דברי , פי עקרו� זה� על

� "ש הר"דיש לומר כמ, דזה אינו, כיו� שאומרי� שפרע והוא מודה בעצמו שלא פרע, ואי� לומר דהא העדי� פסולי�

  . ל בסימ� כ"ש ועמש"ע', דיש לומר דהעדי� זוכרי� יותר ממנו וכו, שבועת הדייני�' בריש פ

  :)ה גרסינ�"מדפי אלפס ד: שבועות יח(� "להפנות לדברי הר" נתיבות המשפט"כוונת 

 מלוה , המוציא שטר חוב על חבירו:גרסינ� בפרק יש נוחלי� שלח ליה רבי אבא לרב יוס� בר חמא: �"ג� הביא הרי

נשבע וגובה מחצה  – ועדי� מעידי� אותו שפרעו כולו "פרעתי מחצה" ולוה אומר "לא נפרעתי כלו�"אומר 

  . אמרי לקוחות אנ� אעדי� סמכינ�?ט" מ. אבל מנכסי� משועבדי� לא,מנכסי� בני חורי�

  : �"מקשה הר

ולמה צרי� , תיי� מנהדיש בכלל מא,  ה� המעידי� כדברו–וכיו� דאיכא עדי� שמעידי� שפרעו כולו , ואיכא למידק

  ? להשבע



  "לא פרעתי"כאומר " לא לוויתי"האומר 
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  : ומתר�

ומיהו לאו . ולגבי עצמו נאמ�, שמכחיש דבריה� ואומר שלא פרע אלא מחצה, ל דשאני הכא שהוא פסל�"י

, אלא לאו הכחשה היא לגמרי, דהא איכא שטרא, כ אפילו בשבועה לא מהימ�"דא, למימרא דפסלינהו לגמרי

 אי� סומכי� על –וכיו� דהכחשה לאו הכחשה הוא .  זכורי� יותרדאפשר שהוא אינו זכור אלא מ� הקצת והעדי�

והוה ליה תביעתו של מלוה כתביעה , אלא עדות� מהני לביטולי שטרא בלחוד. עדות� לגמרי ולא על השטר לגמרי

  . נשבע–שכל שהנתבע מודה מקצת , שאי� עליה עדי�, על פה

בקושיה " נתיבות המשפט"ברור ש. �"הוכחה לדבריו מדברי הרומה ה, בקושייתו" נתיבות המשפט"צרי� להבי� מה כוונת 

כיצד הוכחש ? מה קושיתו, א� כ� צרי� בירור". והוא מודה בעצמו שלא פרעו"שהרי כתב , מתייחס אל הלווה ולא אל המלווה

 –דבריה� נגד , מה שהודה בעצמו שלא פרע, אכ�. במה שאמר שלא לווה ולפי דבריה� כ� לווה, הרי שפיר הוכחש? בעדי�

לכ� במה . מה שאי� מקבלי� דבריה� הוא משו� שהודאתו מחייבתו, לעומת זאת. שהרי זה לחובתו, פשיטא שאיננו יכול לפסל�

  .שפיר דבריה� מתקבלי� –שמעידי� לחובתו 

קריטריו� נקבע פי איזה � ועל, מה משמעותה של זכירה זו; � שהעדי� זוכרי� יותר"כיצד סמ� דבריו בדברי הר, כמו כ� צרי� בירור

  ?הא� תמיד העדי� זוכרי� יותר? עיקרו� זה

כשהוא מסתמ� על עדות , היא כיצד ייתכ� שטענת הלווה לתבוע מ� המלווה שבועה תישמע" נתיבות המשפט"אלא שקושיית 

). ד" הראבוזה דומה לטענת(הרי הוא מכחיש את דבריו הראשוני� ! ?"לוויתי ופרעתי"וחוזר בו ואומר , העדי� שאומרי� שפרע

וממילא , שהרי הודאתו היא המחייבתו, שהקשה מדוע לא ישל� הכול, �"בהסתמ� על דברי הר" נתיבות המשפט"על זה עונה 

אלא שהוא שכח , � שטענתו היא שהעדי� אומרי� אמת"על זה עונה הר. ונשאר השטר המחייבו במאה, העדי� לפי דבריו שקרני�

כי כבר , אמנ� מהחמישי� לא יכול להפטר, על כ�. חצה והעדי� זוכרי� טוב יותר ממנוועל כ� טע� ששיל� רק מ, ששיל� הכול

פי שאי� זה מספיק כדי � על� א�, דעל מה שהוא לטובתו מתקבלת טענתו ששכח, אבל העדי� אינ� פסולי� ג� לפי הודאתו, הודה

  .לחזור בו ולקבל את כל דברי העדי� ולבטל את השטר

�אמנ� . ג� בנדו� דיד� יכולה להישמע טענת הלווה לתבוע מהמלווה שבועה שלא נפרע החוב, "נתיבות המשפט"טוע� , לפיכ

ועל כ� רוצה לתבוע מהמלווה , אבל אולי זה מחמת ששכח ששיל�, כי כבר הודה, דברי העדי� במלוא� אינ� יכולי� להתקבל

כי לא תיקנו שבועה , ממילא אי� כא� שבועה –שכיוו� שעל כל פני� הוא הוחזק כפר� , �"לכ� חידש הרמב. שבועה שלא נפרע

  ".מגיד משנה"ומבוארי� דברי ה, לכפרני�

  סיכו�

,  א� פטור על סמ� העדי�–כ� העידו עדי� שלווה ופרע �ואחר, נחלקו אביי ורבא במקרה שבו הנתבע הכחיש את עצ� ההלוואה

  .חייב לשל�" כל האומר לא לוויתי כאומר לא פרעתי"או שכיוו� ש

� מדגיש שהחיוב הוא מכ� "א� הרמב; שלא פרע את ההלוואה, י מיגאש עולה שהחיוב נובע מכוח הודאתו של הלווה"מדברי הר

� "א אומרי� שחידושו של הרמב"� והגר"הש. וכיוו� שכ� ג� אינו יכול להשביע את המלווה, שהוחזק כפר� עקב הכחשת העדי�

החידוש הוא , "תומי�"לדעת ה.  אז נוטל המלווה בלי שבועה– ופרע אלא שחזר, הוא ג� במקרה שבו הלווה חוזר ומודה שלווה

כיוו� שלא ייתכ� שידרשו , א� על זה שלא פרע ברור שאינו יכול להשביעו, רק כשדורש שהמלווה יישבע על עצ� ההלוואה

  .כאשר עדי� מעידי� על הפירעו�, מהמלווה שבועה שלא נפרע החוב

שהרי בלי עדות� (ולא על הפירעו� , � היא שעיקר העדות היא על חיוב ההלוואה" הרמבל מחדש שכוונת"ש ישראלי זצ"מר� הגר

ממילא נית� לחייב אות� א� . או כדי להפיס את דעת הלווה, ודבריה� שפרע ה� רק כפיטומי מלווה, )ג� כ� יהיה הלווה פטור

עדות שבטלה "מר על דבריה� שה� בגדר לכ� ג� לא נית� לו. פי שלפי פשט דבריה� הלווה פטור מתשלומי�� על� א�, הוזמו

  ".בטלה כולה –מקצתה 

ולכ� צרי� להזדקק לכ� שהוחזק הלווה , א� שזה כנגד דברי העדי�, ממילא מובנת ההווא אמינא להשביע את המלווה שלא פרע

  .כדי שלא ישביעו, כפר�

על כ� מתר� .  מכחיש את דבריו הראשוני� הרי הלווה–פי עדי� �על" הוחזק כפר�"היה מקו� לשאול מה הצור� ב, לאיד� גיסא

 יכול לטעו� שהעדי� זוכרי� –פי שאינו יכול לחזור בו על מנת להיפטר �על�וא�, שההכחשה כא� היא מסופקת" נתיבות המשפט"

 . ועל כ� יש צור� בהחזקתו ככפר� על מנת לפטרו, טוב יותר ממנו לכל הפחות לעניי� שבועה
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  הרב ידידיה כהנא

  "כר� ביבנה "מ בישיבת"ר

  ? גלגול או ריעותא– שבועת מודה במקצתבחיוב ה

  

  פתיחה

א� אד� , היינוד,  מפסוק זה לומדת הגמרא את די� שבועת מודה במקצת." עד האלהי� יבוא דבר שניה�,אשר יאמר כי הוא זה"

  .פטור בלי שבועה – לוא� הוא כופר בכ, לעומת זאת. חייב להישבע על כ�הוא  – מודה בחלק מהתביעה וכופר בשאר

 א� עדי� מעידי� שהוא חייב מקצת, ואומרת שא� כשהנתבע כופר בכל,  מרחיבה את שבועת מודה במקצת:)בבא מציעא ג(הגמרא 

, מצאנו בראשוני� כמה התייחסויות למודה במקצת"). ח קמייתא"ר"די� זה מכונה  (1בקל וחומר מהודאה במקצת,  יש שבועה–

  .ואת ההשלכות שלה� להלכה, במאמר זה נבח� אות�. לכתימבחינת הסיבה והמנגנו� הה

  . שתשמש לנו כבסיס לדיו�,ראשית כל נביא מחלוקת ראשוני�


 במודה ואינו משל� מיד"
 והר"מחלוקת הרמב. א  

  : אומרת).שבועות מג(המשנה 

כי ,  אומר לאוהלה, סלע הלויתי� עליו ושקל היה שווה:  אמר לו.המלווה את חבירו על המשכו� ואבד המשכו�

שלשה דינרי� היה ... והלה אומר לא כי אלא, סלע הלויתי� עליו ושקל היה שווה . פטור–  סלע היה שווה...אלא

   .שמא ישבע זה ויוציא הלה את הפקדו�, מי שהפקדו� אצלו? ומי נשבע ... חייב– שווה

ולכ� פטור , הלווה שאינו חייב כלו�וע� טברישא . והמלווה חייב לנכות את שוויו מהחוב, מדובר במשנה במשכו� שאבד

 המלווה טוע� שהמשכו� :אבל נשאר ביניה� ויכוח על דינר אחד, מודה שחייב קצתהוא ובמקרה השני , לוכב כדי� כופר ,משבועה

רת בזה אומ.  ולכ� חייב רק אחד,ואילו הלווה טוע� שהיה שווה שלושה,  ולפיכ� חייב לו הלווה שני דינרי�,היה שני דינרי�

ישבע י קוד� ,ולמסקנת הגמרא ש�, על זה כתוב בסיפא שהנשבע הוא המלווה.  כדי� מודה במקצת,שבועהבהמשנה שהוא חייב 

  . מודה במקצת,ישבע הלווה כדי�יכ� � ואחר,המלווה שהמשכו� אינו ברשותו

  :�" את דברי הרמב)אלפסדפי מ: כד(� "מביא על זה הר

דהא ודאי א� איתיה למשכו� בידיה דמלווה לא , או מודה במקצת הואוהא ל,  אמאי חייב:ל"� ז"הקשה הרמב

 הכא שאינו יודע א� אבד א� לאו אי� כא� הודאה ,וכיוו� שכ� .מיחייב לוה למלוה כלו� עד דמהדר ליה משכונו

ודינר , דינרי� היה שווה' שג, דינר מאותו שקל שאתה תובע ידענא דלית ל�" אלא הוה ליה לווה כאומר ,במקצת

או א� ישנו ברשות� ואיני חייב , כלומר א� נאבד המשכו� כמו שאתה אומר ובעינא לשלומי ל� ,"אחד לא ידענא

   . דפטור," וחמשי� לא ידענא,חמשי� לית ל�"והווה ליה כאומר . ..ל� כלו�

 א� שהמשכו� שווה , מחזיק במשכו�יננו כל עוד לא הוכח שהמלווה א,� מניח שאי� כלל חיוב להחזיר את החוב"הרמב, כלומר

 הלא כל עוד לא נשבע – מדוע חייב הלווה במקרה השני במשנה שבועת מודה במקצת, �"על סמ� זה מקשה הרמב .פחות מהחוב

  :�"ומתר� הרמב !המלווה שהמשכו� אינו ברשותו אי� הלווה מודה בחיוב ברור כלשהו

� בידו מכל מקו� הוא חייב לו אותו העוד� שעל שאפילו ישנו לפקדו, כיוו� שהוא מודה לו בעיקר החיוב, ויש לומר

דתרתי מילי נינהו והדאה דיליה הודאה גמורה ,  מודה במקצת הוא– וכיוו� שהוא נאמ� בכ� בשבועה... כדי דמיו

   .היא

ה הודאה בחיוב מותנ. מותנה בשבועה של המלווהבפועל א� חיוב זה , וביאור דבריו הוא שיש כא� הודאה עקרונית בחיוב לשל�

  .שבועת מודה במקצתבולפיכ� הוא חייב , אינה גורעת מ� העובדה שהנתבע הודה בחלק מ� התביעה

  :�" משיג על דברי הרמב)ש�(� " הר

                                                           
  ."עדי� שמחייבי� אותו קנס קל וחומר, שבועהבמחייבו ) מודה בקנס פטור(= מה פיו שאינו מחייבו קנס  "1
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דא� איתא דבמשכו� דלא שוה לוה לא מיחייב למלווה מידי עד דמהדר ליה  ,ואינ� ברורי� אצלי, ל"אלו דבריו ז

אי� כא� הודאת ממו� .. .והכא נמי כי מודה לווה... יה שווה למה חייבדינרי� ה' כשהלווה מודה ואומר שג, משכוניה

שכל שהוא פטור בשעה ... אלא אפילו נשבע אחר כ� שאינה ברשותו לוה פטור, ולא עוד .אלא גור� לממו�

  .שההודאה יוצאה מפיו אי� מחייבי� אותו אחר כ� בה

, � ואומר"ומוסי� הר. חייב להחזיר לו כלו�אינו  הלווה ,מלווה שא� המשכו� ביד ה,�"� על היסוד של הרמב"בראשונה חולק הר

 לא – כיוו� שהוא מותנה ואינו בר מימוש ברגע ההודאה, א� שיש הודאה בחיוב, תה שבועהי� באמת לא הי"שלו היה הדי� כרמב

  .2לא עכשיו וג� לא ברגע שיהיה בר מימוש, תהיה שבועה

  חמשי
 חבלה
 בחמשי
 הלוואה ו"
 והר" הרמבמחלוקת. ב

  : ממשי� ואומר)ש�( �"הרמב

 אבל בממו� שחבירו נאמ� עליו בשבועה ונתבע כופר בכל. מפני שהודה במקצת, דווקא בכי האי גוונא חייב, ומיהו

כגו� שטע� ,  כיוו� שהתובע נאמ� עליה� בשבועה הרי הוא כאילו הודה במקצת, אי� מחייבי� אותו שבועה לומר–

א� על פי שהתובע נאמ� , ונתבע כפר בכל.. ".י� מחמת הלוואה וחמשי� מחמת חבלהחמש, מנה לי ביד�"עליו 

דאינה ,  ואינו נשבע על החמשי� דמחמת הלוואה,אפילו הכי לאו מודה במקצת הוא... 3בשבועה בחמשי� דחבלה

  . אלא מפני שהלווה עצמו מודה מקצת הלוואה...לפי שאי� אנו מחייבי� הלווה, דומה למשנתנו

כגו� א� על חלק מ� , יש תשלו�בכל זאת א� לא כשאי� הודאה ו,  שדבריו אמורי� רק כשיש הודאה בחיוב מותנה, אומר�"הרמב

  : �"הר ג� בזה משיג עליו .התביעה התובע נאמ� בשבועה

... לאחר שנשבע על חבלתו ועדיי� עומד בתביעתו... "חמשי� הלוואה וחמשי� מחמת חבלה"... ולעניי� תובע ואומר

 והעדי� מעידי� ,"אי� ל� בידי כלו�" והלה אומר "מנה לי ביד�",  דהיינו רבי חייא קמייתא,ברא לי דחייבמסת

  . שכבר נשבע, והכא נמי אנ� סהדי דחמשי� חבלה אית ליה גביה... אותו שיש לו בידו חמשי�

יש פה כעי� , יבי� את הנתבע לשל�כיוו� שעל סמ� שבועת התובע אנו מחי, � וטוע� שא� שאי� הודאה"ג� בעניי� זה חולק הר

� עצמו מקשר אות� "הרמב? הא� יש קשר בי� שתי מחלוקות אלו:  ונשאלת השאלה. שג� ה� מחייבי� שבועה,עדי� במקצת

  .� חולק עליו מאיד� גיסא לאיד� גיסא"והר") דווקא בכי האי גוונא חייב, ומיהו("בקשר של ניגוד 

  תו� במקצת� והגאוני� בעניי
 מ"מחלוקת הרמב. ג

  : מצא סיוע לשיטתו)שבועות ש�(בחידושי� � "הרמב. � עצמו"נמצא ברמבלהבנת מחלוקת� המפתח 

  .מהלכות גזילה נוטי� למה שכתבתי' בפרק ד) �"הרמב(=ל "ודברי הרב משה הספרדי ז

לו הנתבע היה מכחיש . �בו יש עד אחד על גזלה של חפשמקרה , כלומר, .)בבא בתרא לד(" נסכא דרבי אבא"� מדובר בדי� "ברמב

, ובזה פוסקי�. טוע� שהחפ� שלוו,  א� הוא מודה בחטיפה;ונפטר) שבועת עד אחד(היה נשבע שבועה מהתורה , את המעשה

גזילה פרק ד (ואלה דבריו , � ד� בצורות שונות של המקרה"הרמב. הרי הוא משל�, שהואיל ואינו יכול להישבע להכחיש את העד

  : ) טז'הל

, הרי משל� העשרי� שהודה בה� שחטפ�... "מאה חט�"והנגזל אומר , "עשרי� חטפתי ושלי ה�" אמר החוט�

שהרי לא הודה כלו� אלא , ודעתי נוטה בזה שישבע היסת. שהרי נתחייב במקצת, ונשבע שבועת התורה על השאר

   ."שלי חטפתי"אמר 

אלא הכלל ,  שאינו עדי�לא מחיוב חיצוני כלשהוא, יש פה מצב שנוצר חיוב על חלק מהכס� שלא כתוצאה מהודאה, כלומר

המקרה שעליו מדבר . � פוטר"הגאוני� מחייבי� בשבועה ואילו הרמב,  במצב זה").מתו�" ("מתו� שאינו יכול להישבע משל�"

                                                           
, עה על הודאה מכא� ולהבאאי� אפשרות לחייב בשבו, ברגע שההודאה הראשונית לא חייבה בשבועה, כלומר, "יצא בפטור"� מייסד כא� יסוד שנקרא "הר 2

 .ל"ואכמ

א� , בכגו� זה התובע נאמ� בשבועתו. א� אי� עדי� בדיוק באיזה היק�,  מדברת במקרה שבו יש רגלי� לדבר שאד� חבל בחבירו:)שבועות מד( המשנה 3

  .שהנתבע כופר
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א� נברר את הסברה . א עדי� או הודאהלא� ,  על מקצת התביעהבשבועת התובע המחייבת תשלו�ד� � "רמב ה–� תוא� "הרמב

  .�" נבי� את הר–  וא� נבי� את סברת החולקי�,�" נבי� את הרמב– �"ברמב


 והרמב"הסברי האחרוני� למחלוקת הר. ד"
  

"
  "קצות החוש

א� בכיוו� , � והגאוני� שהבאנו"ותולה אותה במחלוקת הרמב, �"� והר" מתייחס למחלוקת הרמב)ק ב"עה ס' סי(" קצות החוש�"

�  :הפו

, �"כ סבירא ליה כדעת הרמב"וע... זה הוי העדאת עדי� ממש... נחבל שנשבע על חבלתו� ב"אמנ� אפילו דברי הר

  .לא כדעת הגאוני�

 לא –  א� אינו נאמ�:לבי� מצב שבו אד� חייב כי יש נאמנות נגדו,  מחלק בי� מצב שבו אד� חייב כי אינו נאמ�"וש�החת קצו"

" קצות החוש�"על כ� טוע� . חיא קמייתא' בועה על השאר מדי� ר חייב בש–יש נאמנות נגדו  ואילו א� ,שבועהביהיה חייב 

, � דיבר על מצב שבו אי� נאמנות נגדו" שהרי הרמב–� "� יכול להסתדר ע� הרמב"וג� הר, � אינו קשור למחלוקת זו"שהרמב

קצות "ניכר ש.  שבועהועל כ� אי�, "מתו�"אלא שנוצר כא� בעקיפי� מצב של , כיוו� שבאופ� בסיסי אפשר להישבע כנגד עד אחד

� "שהפנה בצורה מפורשת לדברי הרמב, )�"וככל הנראה ראה רק את דבריו המובאי� בר(� "לא ראה את חידושי הרמב" החוש�

  . �"לפיכ� ננסה ללכת בעקבות הרמב. כמקור לשיטתו

  �"הש

 פוסק )ק יג"פז ס' סי(� "הש, יסאמחד ג. אול� חשוב להזכיר את שיטת הפסיקה שלו, � אמנ� לא נכנס לסברות בדיני� אלו"הש

  : �"כר

ונלמד מזה לכל ... ונתבע כופר בכל חייב שבועה דאורייתא, וכ� א� תובעו חמשי� הלוואה וחמשי� חבלה ונשבע

  .על שבועתו של תובע' היכא שנתחייב נ

� מקובלת עליו כיוו� "ת הרמבכי הוא טוע� שדע, � עקבי"א� חשוב לציי� שהש. )ק יט"עה ס' סי(� "ומאיד� גיסא הוא פוסק כרמב

  : אבל בשבועה אנו יודעי� זאת בבירור. אלא שכ� יצא, שאיננו יודעי� בבירור שאכ� הנתבע חייב במקצת

היינו ... ל דאינו חייב"וס, � פליג"ונהי דהרמב...  בש� יש גאוני�)ד מגזילה"ספ(� "ש הרמב"והכי נמי משמע ממ

  .וד יודעי� בבירור שחייב ל"משו� דאי� הב

דבריו . וכפי שביררנו לעיל" הואיל ולא הודה: "� עצמו נימק את דינו בצורה שונה"בהתחשב בעובדה שהרמב, � קשי�"דברי הש

  .� סיוע לשיטתו"הרואה בדברי הרמב, �"ג� אינ� תואמי� את דברי הרמב

   שבועה מחמת ריעותא בדברי הנתבע :
"� והרמב"הבנת הרמב. ד

וחיוב , שבועהביש צור� בהודאה כדי להתחייב , כלומר". שהרי לא הודה בכלו�"ה שסברתו היא נרא, �"א� נדייק היטב ברמב

שבועה את במאחר שאנו יודעי� שג� עדי� על מקצת הממו� מחייבי� . שבועת מודה במקצתבלשל� שלא מחמתו אינו יוצר חיוב 

  .משות� לשניה�הברור שהגור� צרי� להיות משהו , והדבר נלמד משבועת מודה במקצת, הנתבע

בי� א� הוא נוצר מחמת העובדה שהודה . המשות� הוא החשש שנוצר מתו� דברי הנתבע שהוא משקר בכפירתו, ככל הנראה

סבר עד דהוי לי זוזי ופרענא ... אישתמוטי קמשתמיט ("ואנו חוששי� שהוא עושה זאת כדי להשתיק את מצפונו, בחלק מהתביעה

וברור שבמקרה כזה נוצר , שהנתבע שיקר בחלק מדבריו) עדי�(אה מידיעה בלתי מעורערת ובי� א� החשש נוצר כתוצ, )4"ליה

  :)ה הצד השווה" ד.בבא מציעא ד(דברי� מעי� אלה מוצאי� בתוספות .  שקר הואחשש שג� החלק השני של דבריו

כ� יש ול, דכשמודה במקצת או עד מכחישו נראה דמשקר, דבהצד השווה שבה� יש טענה חשובה, ויש לומר

   .שבועה

בשני המקרי� . וכ� אינו קיי� כשהתובע נאמ� בשבועתו, שהוא די� טכני, "מתו�"חשש זה אינו קיי� כשהחיוב לשל� נובע מדי� 

  .ש שהוא משקר בכפירתוו סיבה לחשנווממילא אי� ל, ו מהודאתוא, החיוב לשל� אינו נובע מידיעה מוחלטת שהנתבע חייב

                                                           
  .: בבא מציעא ג4
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וזאת כי במקרה כזה נוצרת ריעותא בדברי ,  הודאה בחיוב שאינו בר מימוש מיד:�"של הרמבבזאת יוסבר ג� הדי� הראשו� 

� שיש במקרה זה "לכ� מוב� פסק הרמב? ומה בכ� שהתובע צרי� עוד להישבע מסיבה טכנית כלשהי, כי סו� סו� הודה, הנתבע

  .ת מודה במקצתשבועבחיוב 

   מודה במקצת הוא גלגול:
"סברת הגאוני� והר. ה

ופירוש הדבר הוא שא� שאי� ". שהרי נתחייב במקצת: "�"� מצאנו הסבר בדברי הרמב"� לסברת הגאוני� החולקי� על הרמבג

עובדה זו . הנוצרת על בסיס העובדה שהצלחנו לחייב את הנתבע לשל� חלק מ� התביעה, יש שבועה, ממש חשש שהנתבע משקר

  :)ה מפני" ד:כתובות יח(אפשר למצוא בתוספות סברה מעי� זו  .מחייבת אותו להישבע על יתר הסכו�

  .כעי� גלגול, ועל ידי כ� מגלגל עליו שבועה, שחייב לו ממו� שהודה, מודה במקצת יש להשביעו, ועוד

כ� ג� , שבועה ג� על תביעות מ� העבר שלא נשבע עליה� עדיי� ונפטר מה�בשבועה אפשר לחייבו בכמו שאד� שמתחייב , כלומר

, �"א� כ� הוא ההסבר בדברי הגאוני� והר .שבועה על יתרת התביעהבמו� על חלק מ� התביעה נית� לחייבו כשאד� מתחייב מ

הנתבע  כיוו� ש– אי� שבועה על חיוב שאי אפשר לממשו: נית� בהחלט להבי� את מחלוקת� ואת שני פסקי ההלכה היוצאי� מה�

 או בגלל שבועת "מתו�"מתחייב בחלק מהכס� בדי� הוא � א ו.אי� אפשרות לגלגל עליו שבועה, מתחייב לשל� ממו�איננו 

  .משו� שיש חיוב על חלק מ� התביעה ואפשר לגלגל על הנתבע שבועה על חלקה השני, חייב להישבע על השאר, התובע

  "השביעית משמטת את השבועה"
 בדי
 "יישוב דברי הר

  : אומרת.)שבועות מה(המשנה . �"פי דברינו תוב� הלכה תמוהה שמופיעה בר� על

  .והשביעית משמטת את השבועה

  :)מדפי אלפס: לב( �"וכתב על כ� הר

   .דממו� אי� כא� שבועה אי� כא�,  פשיטא– שבועת מודה במקצת דמלווה. ואיכא למידק

 הלא ?שבעיועל מה י,  הלא כשעברה שביעית נמחקה המלווה ממילא– � החידוש ששביעית משמטת שבועה על מלווה"קשה לר

  :�"ועונה הר !עכשיו פטור, היה חייבנ� אמאפילו 

, ואותה מקצת שכפר בו אי� שביעית משמטתו. דהכא כשתבע קוד� שביעית והודה במקצת וכפר במקצת, ונראה לי

 :והכי איתא בפירוש בירושלמי.  א� על פי שעברה שביעית עליו אינו משמט,שכל ממו� שכפר בו קוד� שביעית

וסלקא דעת� אמינא , ונמצא שאותו ממו� שכפר בו לא נשמט בשביעית... "טתמלווה ונעשית כפרנית אינה משמ"

נמצא , כיוו� דהשמיטה אותו מקצת שהודה בו ...ל"קמ... 5ישבע עליה... אותה מקצת... כיוו� שתבע קוד� שביעית

שכיוו� שהממו� נשמט א� , וא� השבועה שבאה מחמת אותו מקצת של הודאה נשמטה, שאינו אלא כופר בכל

  .דיבור של שבועה שבא מכוחו נשמטה

. א� ממו� שהודה בו נשמט, הכלל הוא שממו� שאד� כפר בו אינו נשמט. מדובר במודה במקצת שלא הספיק להישבע, כלומר

  . שבע ג� על מה שכפרישא� הממו� שהודה בו נשמט לא י, �"ומחדש הר

א� לפי  !הלא סו� סו� הודה במקצתו, ה של מודה במקצת כיצד הלכה טכנית כשמיטה יכולה לשנות את המבנ:דבר זה אינו מוב�

התשלו� של המקצת שהודה בו הוא חיוני חיוב , שבועת מודה במקצת מבוססת על גלגול ,�" כיוו� לשיטת הר;דברינו הדבר מוב�

  .שבועה נוצרבחיוב ה וללא תשלו� זה אי� ,להפעלת השבועה

  י דברינו לפ בשבועותהסבר המחלוקת בי
 תירוצי התוספות. ו

  : אומרת:)שבועות לח(המשנה 

  .ורב� גמליאל מחייב, פטור –טענו חיטי� והודה לו בשעורי� 

                                                           
מלווה "י מיגאש מבי� שב"הר". מלווה ונעשית כפרנית"שהרי זו , החובואומר שלולא השבועה לא היה נשמט , י מיגאש מסיי� בזה את פירושו"הר 5

, אלא שבאמצעות השבועה יש אפשרות לנגוש את הלווה, וממילא החוב איננו נשמט, העיקרו� הוא שאי� אפשרות לנגוש את הלווה" ונעשית כפרנית

ח הלוי על "ועיי� בגר). ח-ו' שמיטה ויובל פרק ט הל(� "רי הרמבכ� ג� משמע מפשטות דב. ונשמט החוב והשבועה שעליו, וממילא לא הויא כפרנית

 .אלא רק השבועה נשמטת, כי הויא כפרנית, � רואי� שהמלווה לא נשמטת"ובר. � באופ� שונה"שמסביר את הרמב, �"הרמב



  הרב ידידיה כהנא

 

84 

  :)ה והודה"ד. מ(ומקשי� התוספות 

דמנא ליה הא דהא לרב� גמליאל חייב בדמי , ותימה .בסו� פרק המניח מסיק רבה בר נת� דפטור א� מדמי שעורי�

דלמא לא פליגי , ופליגי א� בדמי שעורי�, וא� כ� מנא ליה דלרבנ� פטור, דאי לאו הכי אי� כא� הודאה כלל, שעורי�

  ?...אלא א� חייב שבועה על החיטי�

 מני� לרבה בר נת� ,ועל כ� הקשו, שבועה א� אינו מתחייב בהודאתובהתוספות הניחו בשלב הקושיה שלא ייתכ� לחייב , כלומר

  :ותירצו התוספות שני תירוצי� .שפטור מדמי שעורי�

, ג דמפטר מדמי שעורי� א� לרב� גמליאל"אע, אי נמי .ושמא משמע ליה לרבה בר נת� לשו� פטור דפטור לגמרי

  .אפילו הכי חשיב ליה הודאה

, ית התוספות ותירוצ� הראשו�ילפי קוש. � שהצגנו"� והר"שני התירוצי� שמתרצי� התוספות ה� בדיוק מחלוקת הרמב, ולכאורה

 ופוטרי� א� ,אלא שרבה בר נת� הבי� מלשונ� של רבנ� שה� חולקי� על רב� גמליאל מכל וכל. אי� שבועה ללא חיוב ממוני

כי לפי רב� , ובלבד שיודה, ולפי התירו� השני תיתכ� שבועה ללא חיוב ממו�. צד שמודה במקצת הוא גלגולעל הוזה . מהשעורי�

  .שבועהבגמליאל ג� זה מספיק בשביל ליצור ריעותא בדבריו ולחייבו 

  לאור חיוב מודה במקצת" היל�"מהות די
 . ז

הוא מקרה שבו המודה במקצת " היל� "".היל�"צפוי היה שנמצא ג� שתי גישות בנושא  ,לאור דברינו בדי� שבועת מודה במקצת

  :ייב מופיעה מחלוקת א� במקרה זה הוא פטור משבועה או ח:)בבא מציעא ד(בגמרא . 6נות� באופ� מידי את הסכו� שבו הוא מודה

 נמי כמודה "היל�" ? מאי טעמא. חייב–" זוז והיל�' אי� ל� בידי אלא נ" והלה אומר ,חייא מנה לי ביד�' דאמר ר

 דקא מודי בגוייהו כמא� "היל� הני זוזי" כיו� דאמר ליה ?ט" מ, פטור"היל�" ורב ששת אמר ...מקצת הטענה דמי

  .יכא הודאת מקצת הטענה הלכ� ל,דנקיט להו מלוה דמי באינ� חמשי� הא לא מודי

הני זוזי דקמודי בגווייהו כמא� דנקיט להו "מה פירוש הביטוי של רב ששת , ונשאלת השאלה. 7כל הפוסקי� פסקו כרב ששת

 ,"גלגול"א� מודה במקצת הוא מעי� ? מדוע ההיל� מבטל את ההודאה במקצת –" הלכ� ליכא הודאת מקצת הטענה... מלווה דמי

 דיו שיפעל במישור "היל�",  ג� ללא הסברה שיש ריעותא בדברי הנתבע– שבועההחיוב ברר אחריו את כלומר חיוב הממו� גו

 ואילו א� מודה .אי� כא� פסק על חיוב ממו� שיגרור עמו חיוב בשבועה, כיוו� שהנתבע שיל� ללא פסק הדי�, כלומר; הטכני

 "היל�"עלינו להסביר את פטור יהיה הרי ש, ו הוא כופרבמקצת עיקרו כפו� לסברה שהודאת הנתבע יוצרת ריעותא ג� בחלק שב

שמבחינה פסיכולוגית מצבו של הנתבע הוא ,  אי� סברה המחייבת שבועת מודה במקצת"היל�"כלומר שבמקרה של , במישור הזה

  .כשל כופר בכול

  "היל� במקצת" לגבי "אור זרוע"מחלוקת התוספות וה .1

  :ואלה דבריו". היל� במקצת" מציי� למחלוקת כזאת לגבי )ק א"פז ס' סי(ע "עקיבא אייגר בגליו� על השו' ר, ואכ�

שהקשה , "אור זרוע"עיי� ". היל�"ד', יש לעיי� א� נימא מיגו דלא הודה רק כ". 'היל� כ"ואמר ', ומודה נ' תבעו ק

כ "א... ות לודשמא לא היו מזומנ, ותיר�. מודה מקצת יהא נאמ� מיגו דהודה פרוטה והיל�... ד היל� פטור"למ

  .לא משמע כ�... 'אבל בתוס". היל�"בנידו� דיד� הוי 

 .ולתתו מיד, כיוו� שיש לו מיגו שהיה יכול להודות רק בסכו� שנת�, "היל�" א הו"היל� במקצת" מבי� ש"אור זרוע"ה, כלומר

  :י� חולק)מ"ה וש"ד. בבא מציעא ד( פותתוסה, "אור זרוע"לעומת ה

" ל"שתי� הו"א� יאמר , פטור" היל�"כיוו� ד, ל"וי? "שתי� והיל�" דאי בעי אמר יהא נאמ� בשלש מיגו, ת"וא

  ... ואי� אד� מעיז, כופר הכל

התובע טוע� שהיו . ללא ציו� סכו�" סלעי�"היינו שטר שכתוב בו שהנתבע חייב , "סלעי� דינרי�"התוספות מעלי� מקרה של 

ההנחה . ומדייקת הגמרא מכ� שא� הודה בשניי� פטור,  מודה במקצתהדי� הוא שחייב בשבועת. והנתבע טוע� שלושה, חמישה

                                                           
 . הוא הכתוב במאמרהעיקרו�. כי אי� כא� מקומו, לא ניכנס כא� למחלוקות הראשוני� לגבי הלוואה או לגבי פיקדו� ומשכו� 6

 .א� הוא דעת יחיד, שחולק" ספר חפ�"שמביאי� את , ש בתוספות"עיי 7
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ומדוע לא נאמר שיש , "היל� במקצת"וא� כ� יש כא� בדיוק . 8כיוו� שזה כתוב בשטר, "היל�"בגמרא היא שהודאה בשניי� היא 

, הרי שהוא כופר בכול, "היל�"שכיוו� ששניי� הוי , ומתרצי� התוספות? ועליה� יהיה פטור, שהיה מודה בשניי� בלבד, כא� מיגו

  . הרי ג� הוא אינו יוצא מ� הכלל– 9כיוו� שזהו מיגו דהעזה, וכמו שלכל מודה במקצת אי� מיגו שהיה כופר בכול

מודה במקצת הוא , "אור זרוע"לפי ה. נראה שה� חלוקי� בחקירה שחקרנו? והתוספות" אור זרוע"במה תלויה מחלוקת� של ה

כיוו� שחלק התביעה שאמור להיגרר ממנו , היינו; הוא פטור טכני" היל�"ג� פטור , וא� כ�, הממו�חוב שבועה הנגרר מחיוב 

אלא , כמו במודה במקצת" אשתמוטי"יש סברת " היל�"א� כ� יוצא שב. אי� אפשרות לגלגל עוד שבועה, החיוב בשבועה שול�

  .טורבמקצת פ" היל�"ו, "היל�"ולכ� יש למודה במקצת מיגו של , שהוא פטור

הוא משו� " היל�"וא� כ� הפטור ב, התוספות מביני� שחיוב בשבועת מודה במקצת נובע מהריעותא בטענת הנתבע, לעומת זה

ועל כ� לא שיי� שיהיה מודה במקצת במיגו של , "אשתמוטי"אי� כא� . הוא בעצ� כופר בכול, שמבחינת מצב הכפירה שלו

"�  .שהרי זה בעצ� מיגו של כופר בכול, "היל

  �"עת הרמבד

כ� משמע מדבריו , ואכ�. דהיינו הוא נחשב ככופר בכול, היא מהותית" היל�"� אמור לסבור שסיבת הפטור ב"הרמב, לאור דברינו

  :)ג' טוע� ונטע� פרק א הל(

אי� בידי אלא "ואמר , או שהודה במקצת ונתנו מיד, "לא היו דברי� מעול�"הטוע� מטלטלי� על חבירו וכפר ואמר 

�  .פטור משבועת התורה"... זה והיל

דהיינו הוא בעצ� כופר , אלא זהו די� מקביל לכופר בכול, אינו חידוש בתו� מודה במקצת" היל�"� � שדי"הרמבפשיטות רואי� מ

  .בכול

  ?מדוע דבר הכתוב בשטר נחשב היל� .2

צרי� ,  שמודה במקצת הוא גלגולמי שסובר". היל�"צריכות להיות ג� שתי שיטות מדוע דבר הכתוב בשטר נחשב , לאור דברינו

מי שסובר שהעיקר , לעומתו". היל�"כמו ב, ועל כ� אי אפשר לגלגל ממנו, יהיה לומר שהחוב הזה שברור מהשטר נחשב כגבוי

וטענת , כאשר הוא חייב להודות" אשתמוטי"צרי� לומר שאי� סברת , בשבועת מודה במקצת הוא טענתו הגרועה של הנתבע

  . אר איננה נגרעת בשל כ�הכפירה שלו על הש


"� והר"דעת הרמב  

  :שהודאה בממו� שאי� אד� יכול לכפור בו אינה גוררת שבועת מודה במקצת,  באמת מבואר)ד' טוע� ונטע� פרק ד הל(� "ברמב

מאה "מי שטע� על חבירו ואמר ? כיצד. אי� מודה במקצת חייב שבועה עד שיודה בדבר שאפשר לו לכפור בו

 אי� זה מודה –" אי� ל� בידי אלא חמשי� שבשטר", "וחמשי� בלא שטר, חמשי� בשטר זה, צל�דינרי� יש לי א

  .ואפילו כפר בו היה חייב לשל�, והרי כל נכסיו משועבדי� בו, שהרי השטר לא תועיל כפירתו בו, במקצת הטענה

, אלא א� כ� הוי שעבוד קרקעות, ר בו חייב מבי� שאפילו מודה בממו� שאינו יכול לכפו)ה תנו"מדפי אלפס ד: ב(" נימוקי יוס�"ה

  :� חולק"אבל מבי� שהרמב

שאי אפשר לכפור , שמעינ� דמודה במקצת כי הכא, למפטריה משבועה, ומדאיצטרי� להא טעמא דשעבוד קרקעות

ולפי דבריו . שאי
 מודה במקצת חייב עד שיודה בדבר שאפשר לו לכפור בו ...כתב... �"אבל הרמב... חייב... בו

  . ל"ואי� זה מחוור בעיני האחרוני� ז... חייב הוא" היל�"ד "למ, א דאיצטרי� לטעמא דשעבוד קרקעותה

 יראה 11�"עיו� בחידושי הר, אגב. ואי� צור� שיהיה כגבוי, כמו שאמרנו, �10 סובר שדי בטע� שאינו יכול לכפור" הרמב,כלומר

. ועצ� העניי� שאינו יכול לכפור אינו מעלה או מוריד, טור� וסובר שרק בגלל שעבוד קרקעות פ"� אכ� חולק על הרמב"שהר

                                                           
 ".היל�"להל� נדו� מה הסיבה שדבר הכתוב בשטר נחשב  8

 .להסבר התוספות 9

, "נימוקי יוס�"דינא ע� השמסכי� ל, )ש�" (מגיד משנה"ועיי� ב. � הזכיר את העניי� של שעבוד קרקעות"לא התייחס לעובדה שהרמב" נימוקי יוס�"וה 10

" כס� משנה"ועיי� ב, "פרעתי"שא� לא כ� יכול לטעו� , � הוסי� זאת כדי לומר שרק כאשר יש שעבוד קרקעות אינו יכול לכפור"אלא שסובר הרמב
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ועל כ� א� שאינו יכול לכפור בו , � סובר שחיוב בשבועת מודה במקצת נובע מגלגול מחיוב הממו�"שהר, והדבר מתאי� לשיטתנו

  . 12לו שיל�כיוו� שכבר נחשב כאי, ורק העובדה שקרקעותיו משועבדות למלווה פוטרות אותו משבועה, אי� זה משנה –

  סיכו�

שיסוד השבועה הוא חולשת טענת הנתבע ביחס היא � "� והרמב" דעת הרמב:מצאנו שיש שתי סברות בסיסיות במודה במקצת

  : ונסכ� בטבלה. � והגאוני� היא שחיוב הנתבע במקצת התביעה הוא הבסיס להפעלת השבועה"ואילו שיטת הר, לתובע

  

  �"ני� והרשיטת הגאו  �"� והרמב"שיטת הרמב  המקרה

"�  יש שבועה  אי� שבועה  במקצת" מתו

  יש שבועה  אי� שבועה  שבועת התובע במקצת

  אי� שבועה  יש שבועה   הודאה בחיוב המותנה בשבועת התובע

  אי� שבועה  13יש שבועה  הודה במקצת ועברה שביעית 

  יש שבועה  14אי� שבועה  ואי� שעבוד, הודה בממו� שאינו יכול לכפור

 

                                                                                                                                                                                                   
א בגלל שעבוד הקרקעות הוי � שדווק"שחולקי� וסוברי� בדעת הרמב, )ק נז"ש� ס(א "ובגר, )כט-כח' פח סע' סי(ע "א� ראה בשו). ש�" (משנה למל�"וב

� שחולק על "שכתבו בש� הרמב, א כא�"א והרשב"א� עיי� בחידושי הריטב". נימוקי יוס�"� כהבנת ה"שסובר בדעת הרמב) ק נא"ש� ס(� "והש, "היל�"

  .ע"וצ, "היל�"וסובר שיש צור� בשעבוד קרקעות בשביל שייחשב , זה

ה טעמא דאמר "ד: ד(י "ועיי� ג� ברש. כ� שלא ראיתי לנכו� לצטט את דבריו כא� שנית, �"של דברי הרה� ציטוט כמעט מדויק " נימוקי יוס�"דברי ה 11

ובהחלט יכול להיות שג� היא נכונה , כיוו� שהוא איננו מתעמת ע� השיטה השנייה, אול� ממנו אי� ראיה מה הוא סובר בעניי� שלנו. שמפרש כ�) שלש

 .לדעתו

 )ב"מ ד ע"ב(� "ועיי� עוד בחידושי הר". אי� נשבעי� על כפירת שיעבוד קרקעות: "א� לרבי חייא הוא מטע� אחר, לרב ששת הוי מטע� זה, כלומר 12

  .נו כ� צרי� להיות הדי�יא� לפי המהל� שהרא,  די� זה אינו מפורש13

א� ,  אינו מוכרח–" היל�"י� הטע� ששטר הוי או לכל הפחות לעני, "היל�"ולפי זה החשבו� שעשינו לעניי� . � אינו מסכי� ע� זה"שהרמב, עיי� לעיל 14

  .שהוא מסתבר
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  הרב אריה כ�

  

  *? אמצעי בירור או פסק די�– שבועהבחיוב 

  

את בה� עוסקי� בשבועות שהדייני� מחייבי� , שבועת הדייני� ופרק כל הנשבעי�פרק , י� השישי והשביעי במסכת שבועותפרקה

תה של  מהואתבמאמר זה ברצוני לחקור . על מנת ליטול ממו� ועל מנת להיפטר מתביעה ממונית, מדאורייתא ומדרבנ�, בעלי הדי�

או שהיא עצמה נחשבת כבר ,  לפסוק את הדי�הדייני�ולאחר השבועה יוכלו , חלק מהליכי הבירורל א� היא נחשבת :שבועה זו

,  כחלק מהדיו�,לפיה פסיקת שבועה היא אמצעי בירורש� עקבי בגישה "לטעו� שבי� הראשוני� היה הרכמו כ� ברצוני  .1פסק די�

  . חיוב שבועה משמעותו פסק די�� נוקט ש"ואילו בי� האחרוני� הש

  :אנסה להוכיח את דברי דר� דיו� בשתי סוגיות

 ?יגמר הדי�י או שרק לאחר השבועה , על חיוב השבועה פירושה שנגמר הדי�ת די�הא� פסיקת בי  .א

  ?או שהיא חלק ביצועי של הדי�, הא� שבועה עניינה בירור מציאות גרידא  .ב

  2שבועהבעד מול עד לעניי
 חיוב 

שבועה מהתורה על ב ישנה מחלוקת בי� הראשוני� א� כמו שעד שטוע� לחובת מישהו מחייבו :)ב(מסכת בבא מציעא בתחילת 

ה "ש� ד(� "משיב הר, על אחת הראיות שעד המסייע פוטר משבועה . עד המסייע לנתבע פוטרו משבועה,מנת להיפטר מתשלומי�

  :)ולחזי זוזי

 היינו כשנתחייב בה –  א� נאמר שאי� עד אחד פוטר משבועת התורהשאפילו, אבל לפי דעתי ראיה זו אינה ראיה

דעד אחד ,  ודאי עד אחד המכחישו פוטר ממנה– אבל כשנתחייב בה על פי עד אחד, על פיו מפני הודאה במקצת

  .היינו היכא דליכא הכחשה, שהאמינתו התורה

א� א� ישנו עד , פי עד לחובתו� שבועה שלא עלבתחייב  דווקא כאשר הנתבע נוא כל הדיו� א� עד מסייע פוטר משבועה ה,כלומר

ח רק כשאי� מי וכיוו� שלעד אחד יש כ, � שלכולי עלמא פטור משבועה" פשוט לר– כ� בא עד לטובתו�ואחר, שבועהבהמחייבו 

  :� ומוכיח את דבריו מסוטה"ממשי� הר .שמכחיש אותו

 נאמ� "נטמאת"דא� על גב דהאי דאמר , 3תה הייתה שו"לא נטמאת" ועד אחד אומר "נטמאת"דעד אחד אומר 

 א� כא� ... כל היכי דמכחיש ליה בבת אחת...לא מהימ�, אפילו הכי כיוו� דמכחיש ליה סהדא אחרינא', מהתורה כב

 – כל שלא נתחייב בה אלא מכח עד אחד, אפילו נאמר שעד אחד ק� לחיוב שבועה אבל לא לפטור שבועת התורה

אלא מפני שהוא מכחיש העד האחד , שעד אחד יש בו כח לפטור שבועות התורהולא מטע� , עד אחד פוטרו

  .ומשווי ליה כמא� דליתא

                                                           
*

כ� לא נמנענו �פי�על�א�. ל בקוב� זה"ש ישראלי זצ"ר הגר"מאמר זה משיק בחקירה המרכזית שלו ובחלק מההוכחות למאמרו של מו: עור�ההערת  

ולכ� ישנ� כא� נפקא מינות שאינ� שייכות , קירה שונות מעטההגדרות של הח, כמו כ�. עקב הנפקא מינות הנוספות שישנ� במאמר לחקירה זו, מלהביאו

  .בעריכת מאמר זה השתת� הרב ניר ורגו�. ר"לדברי מו

שאי אפשר להיפטר מהעדת " האומר ,שפז' א ב סי"ת הרשב" בשוהעיי� לדוגמ(הטלת חיוב שבועה :  ג� את משמעות פסק הדי� נית� לפרש בשתי צורות1

 עיי� על כ� במאמרו ;המותנה בשבועה) או לקיחת ממו� בשבועת הנשבעי� והנוטלי�(או פסיקת פטור ממוני , ")ו בממו� שבועה אבתשלומיעד אחד אלא 

 ש� א� לא – ולפחות בשבועת היסת, כמו כ� נית� לטעו� שיש חלוקה בי� סוגי השבועות. ואי� זה נושא המאמר, ) ב"משפטי אר�("של הרב ידידיה כהנא 

ומשמע שזה פסק די� ולא הלי� בירורי , .)שבועות מאבעיי� ( מלקי� אותו כ�� יו� ואחר�30 חיוב ממו� אלא מנדי� אותו למש� רצה להישבע אי� פוסקי

שכ� ש� , שכותב ששבועת השומרי� היא לכולי עלמא בירור, ל בקוב� זה"ש ישראלי זצ"ר הגר"ועיי� עוד במאמרו של מו. )אחרת היו יורדי� לנכסיו(

ורק לבית הדי� אינה , שבה� האמת ברורה לתובע,  מה שאי� כ� בשאר שבועות–ורוצה ג� הוא בבירור האמת , "ברי"ע את השומר בטענת הבעלי� אינו תוב

  .כמכלול אחד) פז' ע סי"שובעיי� , ששבועת היסת אינה חלק ממנה( במאמר זה העדפתי להתייחס לשבועת הדייני� . ש� יש מקו� לחלק–ברורה 

 .ש� הובאה מחלוקת זו ונתלתה ג� כ� בחקירה, ל בקוב� זה"ש ישראלי זצ"ר הגר"י� במאמרו של מועי: עור�ההערת  2

  .כיוו� שכא� עד זה מוכחש,  אינה שותה את המי� המרי� ויוצאת בלא כתובה–  וזה למרות שסוטה שבא עד אחד ואומר שנטמאה3
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 –כל מקו� שהתורה האמינה לעד אחד בו, ממנהשבועה ולא לפטור בח לעד אחד רק לחייב ו ג� א� נגיד שהתורה נתנה כ,כלומר

  :� ומקשה על עצמו"ממשי� הר .גיע כללא� בא עד אחר ומכחישו נחשב העד הראשו� כמי שלא ה, דינו כשניי�

ועד זה שמכחישו אינו ', לפי שהעד המחייבו שבועה נאמ� כב, עד אחד אי� כיוצא בו פוטר שבועתו בזה אחר זה

 ולא כאשר הגיעו בזה ,והרי בעד מול עד נחשב השני כמכחיש את הראשו� רק כאשר הגיעו יחד[ 4נאמ� כיוו� שהוא בזה אחר זה

  ?]אחר זה

�  :�" עונה הרעל כ

 היינו – לפי שהאמינו אותו התורה ושני המכחישו אי� בדבריו כלו�, דכי אמרינ� בזה אחר זה ראשו� נאמ�, ליתא

אבל כשלא נעשה על פיו אפילו בזה אחר זה הוויא ליה כבת , פ עדותו של הראשו�"דווקא כשהמעשה נעשה ע

 כגו� שהתירוה , כ� נעשה מעשה על פי הראשו� אלא א�... ועד אחד בהכחשה לאו כלו� הוא ולא מהימ�,אחת

  . שאי� הדבר מחוסר מעשה,להינשא וזכתה בעצמה

א� בעד אחד לחייב שבועה ודאי , הראשו� פי עדות�זה רק כשכבר נעשה מעשה על – בזה אחר זה שעד הראשו� נאמ� ,כלומר

כיוו� שלא , יי� לפטרו כשיבוא העד השניפי העד הזה ממילא לא ש�שהרי א� כבר נשבע על, שלא נעשה מעשהבמקרה מדובר 

  .נית� להחזיר את השבועה

 ושוב לא תועיל ,חשב כשניי�יאי� צור� במעשה של נישואי� על מנת שי, פי עד אחד� הרי ג� בהיתר להינשא על, ולכאורה קשה

 אלא מספיק פסק די� המתירה להינשא, הכחשה של עד אחד

שג� א� בית די� , שבועהומאי שנא בעד אחד המחייב , :)יבמות קיז(

� סובר שפסק "ולכ� צרי� לומר שהר ?יפטר משבועהישא� יבוא עד אחד ויסייע לו , פיו שחייב שבועה ועוד לא נשבע�פסקו על

 ,חלק מההלי� המשפטילאלא רק , פסק די� שמכא� ואיל� לא תועיל הכחשה של עד אחרלשבועה אינו נחשב כלל בדי� לחייב 

  .5ע בפועלשבנ מסתיי� עד שינושא

  אי
 אד� מוריש שבועה לבניו

  : מובא).שבועות מח(גמרא ב

הכי ? אבוהו� שקיל בלא שבועה ואינהו בשבועה, אילימא מלוה? ממא�. וכ� היתומי� לא יפרעו אלא בשבועה

לא שנו אלא שמת מלוה : רב ושמואל דאמרי תרוייהו. וכ� היתומי� מ� היתומי� לא יפרעו אלא בשבועה: קאמר

  .ואי� אד� מוריש שבועה לבניו,  כבר נתחייב מלוה לבני לוה שבועה–אבל מת לוה בחיי מלוה , הבחיי לו

המלווה צרי� להישבע שלא קיבל את חובו לפני שהוא תיקנו חכמי� לטובת היתומי� ש, כוונת הגמרא היא שכאשר מת הלווה

שאינ� יכולי� להישבע שאביה� לא קיבל את (ה יורשי המלוו,  מת הלווה�כ�רוכאשר מת המלווה ואח, גובה אותו מהיורשי�

והיא שבועה שאינ� יודעי� , "שבועת היורשי�"צריכי� כדי לגבות את החוב להישבע ליורשי הלווה שבועה הנקראת ) החוב

 � כבר המלווהו,  כאשר הלווה מת קוד��א. שהחוב כבר נפרע) 'מציאת שטר בי� שטרות אביה� וכד, הודאת אביה�(בשו� דר

אי� "כיוו� ש, יכולי� לגבות את חוב אביה� מיורשי הלווהאינ�  יורשיו, כ� מת�שבועה על מנת לגבות את חובו ואחרביב התחי

  ".אד� מוריש שבועה לבניו

יכולי� אינ� משו� שהבני� , האופ� הראשו� הוא שלא נית� להוריש שבועה: ונית� להבי� את משמעותו של ביטוי זה בשני אופני�

הבנה הוא שאד� יכול בהאופ� השני . ושבועת היורשי� אינה מספיקה כאשר כבר חל חיוב של שבועה, כזולהישבע שבועה 

במחלוקת זו נחלקו  . נחשב ממו� שיכול להורישו לבניוינו בו ללא שבועה א אפשר לזכותוממו� שאי, להוריש רק דברי� ממוניי�

  :)ש�(� "וכ� מובא ברמב, י ברצלוני והראשוני�"הר

                                                           
  .ואי� כא� מקומו, יפטר משבועהי מדוע הוא מוכרח לומר שג� כשבאו בזה אחר זה ,)ש�(� " ועיי� בר4

וכפי (אלא שמדבריו כא� אי� הוכחה שהוא סובר שחיוב שבועה הנו פסק די� , � שאי� צור� במעשה בפועל"שמקשה על הר, )ק טו"פז ס' סי(� " ועיי� בש5

א� בדיני� שבה� עד אחד נאמ� מ� , סק די�יש צור� בפ, שהוא מדרבנ�, פי עד אחד�שכ� ייתכ� שדווקא בהיתר אישה להינשא על, )שנוכיח בשיטתו לקמ�

שמביא , � עצמו"ועיי� בש, א� שלא היה פסק די�, כ��עד שהעיד ונגמרה עדותו יהיה נאמ� מול עד שהעיד אחר, כגו� עדות על סוטה שנטמאה, התורה

ה "ד: לא(ואילו התוספות בסוטה ,  שמספיקה עדותשמה� עולה, )ה אמרו"ד: יא(ותוספות בכריתות ) ה כא�"ד: לא(י בסוטה "� רש"כהוכחה לדבריו נגד הר

משבועה כשבאו בזה אחר  שטוע� שהסיבה שפטור ,)ש�(� "ועיי� עוד בש. ובכל מקרה לא צרי� מעשה בפועל, סוברי� שבכל מקו� יש צור� בפסק די�) כא�

  . רק כשהאמינה לצד אחד ולא לצד השניואשניי� הו כהכל מקו� שהאמינה תורה לעד אחד הריבוהדי� ש,  כיוו� שעד המסייע פוטר משבועה היאזה
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 דאמר שא� מתו היתומי� שהיה לה� לישבע שלא פקדנו אבא אי� בניה� ,ל"רב הנשיא אלברגלוני זואשכח� ל

יורשיה� נשבעי� שבועת ,  כיו� דלאו עיקר תקנתא היא,ובהא ודאי הוה אמינא,  כדרב ושמואל,נשבעי� והפסידו

כי אסכימו כלהו רבוותא ל כתב דה" אלא שהרב ז. דהא תרוייהו חדא טכסיסא היא שלא נפקדנו,היורשי� ונוטלי�

א� אמרו אי� אד� מוריש שבועה דברי לבניו יאמרו בשבועה דספק , וא� קבלה נקבל וא� לדי� יש תשובה, ל"ז

 דכיו� דמפסדי כשמת לוה בחיי מלוה אלמא שבועה ,ועוד, ויפקיעו ממו� משו� שבועה דאיני יודע שנפרע אבא

 שאינו יכול ,והרי נולד הב� לאחר מיתת האב, לפרוע שטרשלא פקדנו לאו שבועה דעיקר היא אלא עילה מצאו 

 וכולה ,ובני� דיתומי� נמי הא מישתבעי שלא אמר אביה�, לישבע אותה שבועה והוא נפרע באותה השבועה

  .טכסיס חד הוא

 ;ה� מפסידי�בני,  ומתו,כגו� שמת המלווה ראשו�, שיורשי� שהיו צריכי� להישבע שבועת היורשי�, 6י ברצלוני" דעת הר,כלומר

ואי� סיבה שלא , שהרי בני היורשי� יכולי� להישבע אותה שבועה עצמה שאבותיה� היו צריכי� להישבע, 7�"ותמה על כ� הרמב

  : י ברצלוני" את דברי הר)אלפסמדפי : לב(� " ומסביר הר!שבעו אותהיי

י� אד� זוכה בו אלא שכל ממו� שא, ואפשר שה� היו מפרשי� הא דאמרינ� דאי� אד� מוריש שבועה לבניו

  . 8אינו ממו� להוריש לבניו, בשבועה

 א� נגיד :נראה שהמחלוקת בנושא זה תלויה בהגדרתה של השבועה .י ברצלוני"� מסכי� ע� החולקי� על הר"לדינא נראה שהרו

ו לא התבררה כיוו� שלנ, אלא שאיננו יכולי� לבצעו בפועל, הרי שחיוב התשלומי� כבר קיי�,  בירור המציאותיאששבועה ה

 א� א� נאמר ששבועה . לרשתיכולי�ה� ישבעו אותה שבועה של אביה� נעשה הבירור הנדרש וי ולכ� במקרה שהיתומי� ;האמת

� "ומכ� שהר. מוב� מדוע לא נית� להוריש ממו� שלא נשבע עליו –ובלעדיה אי� עדיי� זכות בממו� ,  חלק מקיו� פסק הדי�יאה

מוכח שהוא סובר ששבועה היא בירור המציאות , נית� להישבע נית� ג� לרשת את הממו�נקט להלכה כשיטת הסוברי� שכש

  . ולא חלק ביצועי של פסק הדי�,גרידא

  שמיטת כספי� לעניי
 שבועת מודה במקצת

שבועת מודה ב שמדובר )ה והשביעית"ד: מח(י "ומסביר רש, "ת משמטת את השבועהיוהשביע: " אומרת).שבועות מה(המשנה 

  :)ה והשביעת"ד. מט(א "מקשה על כ� הרשב .במקצת

 וא� ממו� אי� כא� שבועה , דהא אתיא שביעית אפקעתה למלוה, שבועת מודה מקצת דמלוה פשיטא,ואני תמיה

  ?"וזה דבר השמיטה"ולמה להו קרא ד –אי� כא� 

ו א� יודה בו יהיה פטור ואפיל,  הרי ברגע שעברה השמיטה נמחק החוב–  מה החידוש בכ� שאי� שבועת מודה במקצת,כלומר

  :א"על כ� עונה הרשב ?9שבעי ולש� מה י,מלשל�

 ולפיכ� כיו� שכפר זה במקצת ,"לא יגוש" לפי שאינו ב,וסבור הייתי לומר דכל ממו� שכופר בו אינו משמט

  ולפיכ� אינה משמטתו שביעית ולא תשמיט את, דאילו הודה בו חייב,לא תשמטנו שביעית –ונתחייב שבועה עליו 

קו� " דהא אמר ליה ,"לא יגוש" דא� השבועה בכלל ,אתא קרא להגיד דא� השביעית משמטת השבועה, השבועה

  ."אשתבע לי

כ� באה התורה ואמרה שחיוב השבועה על מה � פי�על� וא�, א מחדש שממו� שכופר בו הנתבע אינו נשמט בשביעית"הרשב

לא "כיוו� שג� עליו חל הלאו , ) צרי� להישבע היה חייב לשל�למרות שא� היה מודה עכשיו בסכו� שעליו היה(שהודה נשמט 

  ".יגוש

                                                           

  ).עט' סי(� בתשובה "וכ� דעת הרי 6

  .א"והריטב) א ש�"מובא בריטב(ה "הרא, )טז' ז סירק פ(ש " וכ� דעת הרא7

 ;� לא קיבל את חובוא� יורשיו יכולי� להישבע בבירור שאביה,  מת המלווה�כ�רהיה במקרה שמת הלווה ואחת נוספת בי� השיטות ינהמקא  ומסתבר שנפ8

 מורישי� ממו� שקיי� י�וא� משו� שא,  כא� ה� יכולי�– שא� הסיבה שאי� אד� מוריש שבועה לבניו היא כיוו� שאינ� יכולי� להישבע את מה שנתחייב

  . אי� זה עוזר שה� יכולי� להישבע– עליו חיוב שבועה

  )..מ( הובא בראשוני� על שבועות ,)א"ו ה"שבועות פ(ירושלמי בראה , יהיה פטור מלשל� הכיוו� שאפילו א� יודה ב,  וכמו שאי� נשבעי� על תביעת קנס9
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הוא אינו כותב שהסיבה ,  שאותו ממו� שכפר בו אי� השביעית משמטתו,א"א� שהוא מסכי� ע� דברי הרשב, �"לעומתו הר

נמצא שאינו אלא , כיוו� שהשמיטה אותו מקצת שהודה בו"אלא , "לא יגוש"שהשבועה נשמטת היא משו� שג� שבועה נחשבת ל

שעליה , לו ממילא נשארה כא� רק כפירה בכ– והסכו� שהודה נשמט,  כיוו� שמדובר בשבועת מודה במקצת,כלומר ."כופר בכל

  . 10אי� שבועה

 סוג של יאא יוצא ששבועה ה"כיוו� שלפי הרשב, "לא יגוש"שבשבועה ג� קיי� איסור , א"� לא למד כרשב"ונראה לומר שהר

 שיי� לשמוט את הבירור אלא משו� שלא י�ולכ� א, � סובר שעניינה בירור"ואילו הר, ת� הוא יכול לתבוע שג� או,�תשלומי

  .נשארה כא� הודאה במקצת

  שבועת הנחבלי� והנגזלי�

  :):שבועות מד(המופיעות במשנה ,  שבועות הנחבל והנגזלה�יי� מסוגי השבועות שבה� התובע נשבע ונוטל נש

 "לא נטלתי":  והוא אומר"כלי נטלת": הוא אומר, אותו שנכנס לביתו למשכנו שלא ברשותהיו מעידי� ? נגזל כיצד

והוא , "חבלת בי": ואמר לו, היו מעידי� אותו שנכנס תחת ידו של� ויצא חבול?  נחבל כיצד... הוא נשבע ונוטל–

  . הרי זה נשבע ונוטל– "לא חבלתי": אומר

האמינו חכמי� לתובע , ולא נית� לברר את סכו� הנזק,  גזל או חבל בחברופי עדי� שאד��  כאשר יש חשד סביר על,כלומר

 ונוס� לכ� כס� על חבלה או , מה הדי� כשאד� תובע מחברו כס� של הלוואה:ונשאלת השאלה .יטוליישבע כמה מגיע לו ויש

 ?עתו הנוגע לגזלה או החבלהי שבועת הנגזל או הנחבל יוכל התובע לקבל חלק מסכו� תבייד� לא� ע, לו והנתבע כופר בכ,גזלה

 ואמנ� הנתבע לא ? כיוו� שמחויב לשל� חלק,הא� במקרה זה יצטר� הנתבע להישבע שבועת מודה במקצת על תביעת ההלוואה

  :חייא'  לימדנו ר).בבא מציעא ג(גמרא א� ב, הודה בכלו�

"�,  נות� לו חמשי� זוז–שי� זוז  והעדי� מעידי� אותו שיש לו חמ,"אי� ל� בידי כלו�":  והלה אומר"מנה לי ביד

  .שלא תהא הודאת פיו גדולה מהעדאת עדי�, וישבע על השאר

אלא ג� , שבועת מודה במקצת קיי� לא רק כאשר הנתבע מתחייב בתשלומי� על חלק מהתביעה עקב הודאתובחיוב ה ,כלומר

יצטר� הנתבע להישבע ג� אז , ועת התובעי שביד�לוהשאלה היא א� כאשר החיוב נגר� ע, חלק מהסכו�ביבוהו יכשבאו עדי� וח

  :)אלפסמדפי : שבועות כד(� "על כ� עונה הר. שבועת מודה במקצת

דהיינו ,  מסתברא לי דחייב– ועדיי� עומד בתביעתו בחמישי� הלוואה ונתבע כופר בכל, לאחר שנשבע על חבלתו

 ..."עידי� אותו שיש לו בידו חמישי�והעדי� מ, מנה לי ביד� והלה אומר אי� ל� בידי כלו�"חייא קמייתא ' דר

  . כיוו� דכבר נשבע, דחמישי� דחבלה אית ליה גביאנ
 סהדיוהכא נמי 

 כאילו נחשב הדבר שכל עוד לא נשבע – והוא בירור המציאות, � ששבועה פועלת באותו אופ� שעדי� פועלי�"ומשמע מדברי הר

קצות "כ� נוקט ג�  .עה מבררת את המציאות ויוצרת את החובא� השבו, שבועה על השארבלא באו עדי� והנתבע אינו חייב 

  :שהשבועה נחשבת כבירור כמו העדי�, �" בהסבר הר)ק ב"עה ס' סי( "החוש�

 ומבורר חיוב חמשי� מפי ,הוא הבעל די� והוא העד,  כיו� דנאמ� כשני� אחר שבועתו,אבל בחמשי� דחבלה

  . דהוא שבועתו,העדי�

  הכחשת הנתבע והעדי�

  : אומרת):בבא בתרא קכח(הגמרא 

והעדי� מעידי� שפרע , "פרעתי מחצה" ולוה אומר "לא נפרעתי כלו�"מלוה אומר , המוציא שטר חוב על חבירו

  . הרי זה נשבע וגובה מחצה–כולו 

                                                           
 ,)שער מה אות יב( "גידולי תרומה", )מצווה תעז( "מנחת חינו�"בעיי� , ישנו צור� בפסוק מיוחד שיגלה לנו שהשבועה נשמטת, א� כ�,  על השאלה מדוע10

החיוב " ועיי� עוד על כ� במאמרו של הרב ידידיה כהנא .)יב' מ סי"ב חו( "ט"מלבושי יו"ו, )ו' ט הלרק פשמיטה ויובל (� "על הרמבחיי� הלוי ' רחידושי 

  .שמופיע בקוב� זה" בשבועת מודה במקצת
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� וא�.על החצי השנילהישבע וכ� חייב מדי� שבועת מודה במקצת ,  הוא פורע אותו–  כיוו� שהלווה מודה שהוא חייב חצי,כלומר

, ולמרות זאת, והוא נאמ� על עצמו לומר שלא פרע, 11"הודאת בעל די� כמאה עדי� דמי"הרי , לופי שעדי� מעידי� שפרע הכ� על

על  ).כיוו� שיש נגדו שטר, לוא� לא היו עדי� היה צרי� לפרוע הכ( ואינו צרי� לפרוע ,על החצי שטוע� שפרע אנו מאמיני� לעדי�

  :)ה גרסינ�"דאלפס מדפי . שבועות יח(� "כ� אומר הר

 ולמה צרי� ,דיש בכלל מאתי� מנה,  כיו� דאיכא עדי� שמעידי� שפרעו כולו ה� המעידי� כדבריו,ואיכא למידק

ומיהו לאו .  ולגבי עצמו נאמ�, שמכחיש דבריה� ואומר שלא פרע מחצה,ל דשאני הכא שהוא פסל�" וי?לישבע

 ,אלא לאו הכחשה היא לגמרי,  דהא איכא שטרא,א מהימ�כ אפילו בשבועה ל"דא, למימרא דפסלינהו לגמרי

 וכיו� דהכחשה ולאו הכחשה אי� סומכי� על עדות� ,דאפשר שהוא אינו זוכר אלא מ� המקצת והעדי� זוכרי� יותר

ל תביעתו של מלוה כתביעה בעל פה שאי� " והו,אלא עדות� מהני לבטולי שטרא בלחוד,  ולא על השטר,לגמרי

  .שנתבע מודה במקצת נשבע דכל ,עליה עדי�

כדי א� לא , העדי� הללו מועילי� רק כדי לפטור אותו מתשלומי�,  למרות שעל החצי שאומר שפרע יש עדי� כדבריו,כלומר

וכיוו� שכ� אנו מאמיני� לה� לעניי� שלא יצטר� , כיוו� שיש כא� ספק הכחשה בינו לבי� העדי�, 12לפטרו משבועת מודה במקצת

  :�" את כוונת הר)ק יט"פב ס' סי( " החוש�קצות"ומסביר  .עדיי� צרי�א� להישבע , לשל�

אי�  – "מחצה" והוא אומר "פרע כולו" שהעדי� אומרי� ,ג דהוא מוכחש מ� העדי�"אע, הכא שהלוה מוחזק

דכיו� דליכא ,  אבל שבועה צרי�. ואי� מוציאי� מיד הלוה מספק,דכיו� דאינו הכחשה ודאית אלא ספק, המלוה גובה

ולכ� כשמביא עד המסייע , עיקר שבועה לברר שאינו חייבדהא ,  עדיי� לא יצאנו מידי ספיקו– פנינו עדי� ברורי�ל

 וצרי� ,אבל כשיש ספק בעדי� אי� הדבר יוצא מידי ספיקו,  דהא נתברר לנא,או שני עדי� המסייעי� נפטר משבועה

  .לישבע

, הרי הספק עדיי� קיי�, למרות שבספק אי� מוציאי� ממו� מיד המוחזק, וכיוו� שכ�,  שבועה מטרתה בירור המציאות,זאת אומרת

� נוקט שמטרת "לכ� שהרנוספת מכא� ישנה הוכחה . ולכ� ודאי שלא נפטור אותו ממנה, ובדיוק לש� בירורו נועדה השבועה

  . ולא ביצוע של פסק די� המהווה השלמה לחיוב או פטור מממו�,השבועה היא בירור הספק

 
  לעניי
 שבועהגמר די

פוסקת למסקנא כדברי )  מוכ� לדו� שלא כדי� הרגיל,כלומר(מקבל עליו דייני� פסולי� לדו� למי שבנוגע , ):סנהדרי� כד(הגמרא 

  :רבא

  . אי� יכול לחזור בו–לאחר גמר די� ,  יכול לחזור בו–לפני גמר די� , קיבל עליו קרוב או פסול: אמר רבא

� בשאלה מהו גמר די� לעניי� ולא . לחזור בו מהסכמתו שוב אינו יכול� חריגי מי שהסכי� לדי שוב13 לאחר שנפסק הדי�,כלומר

)ה שלח ליה"ש� ד( התוספות .שלא יוכל לחזור בו מהסכמה להישבע או לא להישבע נחלקו הראשוני�
  :י� אומר14

 אמרינ� .) קכחתראבבא ב(יש נוחלי� ' ובפ,  דהכא משמע דלאחר גמר די� מחלוקת אבל קוד� יכול לחזור בו,תימה

 נשבע –"  רצונ� השבע וטול,אתה מכרתו לי אתה נתתו לי במתנה"והלה אומר , "עבדי גנבת שורי טבחת"אמר לו 

אלמא אפילו קוד� גמר , שחבירו ישבע ואינו יכול לחזור בו, "השבע וטול"משמע מיד שאמר , ואינו יכול לחזור בו

כלומר א� קפ� זה חבירו ונשבע אינו יכול , נשבע אינו יכול לחזור בוו ת"להכי גרס ר? די� אינו יכול לחזור בו

  . דהלכה כחכמי�, ואמרינ� לאחר גמר די�,דכיו� דכבר נשבע הוי לאחר גמר די�, לחזור בו

                                                           
 :.בבא מציעא ג; :קידושי� סה; .סד; :ראה גיטי� מ 11

  . עדי� המוכיחי� שהוא דובר אמתכיוו� שיש, לא היה צרי� להישבע כלל,  כדבריו, וא� העדי� היו מעידי� שפרע רק חצי12

ובניגוד להבנת (� " אליבא דהטור והש,�" למעט הרמב,)כב' ע בסי"שובו" ית יוס�ב"ב, טורבעיי� (מוסכ� על דעת הפוסקי� ,  בעניי� גמר די� לעניי� ממו�13

� "שבק ח ו"ע ס"סמבעיי� ( הדי� בצורה מוחלטת אלא עצ� פסיקת, שאי� צור� בתשלו� בפועל) �"ברמב" ית יוס�ב"בריש פרק מרובה וה" קי יוס�נימו"ה

  .נקראת גמר די�)  פסיקת די� מוחלטתי שנחלקו בשאלה מה,ק ה"ס

  .ת קוד� שחזר בו"בש� ר )ה א�"ד. לט(שבועות וב) ה א�"ד: לד(וכ� בבבא מציעא ; )ה הכי גרסינ�"ד. קכח( תראבבא  וכ� מובא בב14
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בבא בתרא ב(ת "ומוסי� ר. ורק לאחר השבועה ישנו גמר די�,  הסכמה להישבע איננה גמר די� כל עוד לא נשבע,ת"כלומר לדעת ר

  :קיי� ג� א� קיבל על עצמו לשל� ולא להישבעזה  שדי� )ובשבועות ש�

 היינו : אומר רבינו ת�. פוטרי� אותו מיד"איני נשבע" וא� אמר :.)שבועות לט(והא דאמר בריש שבועת הדייני� 

  .הרשות בידו –ד ולישבע " אבל א� רוצה לחזור ולבא לב, כדי שיתבייש מלחזור בו,שמסלקי� אותו

ה� א� קיבל על עצמו וישבע בצורה אחרת יה� א� אמר שהשני (די� תלוי באד� עצמו השכאשר גמר , ת"דבריו של רורואי� מ

די� תלוי הגמר ש ונראה שהוא תופס שהיות . וצרי� מעשה בפועל,חשב גמר די�כדי להי אי� זה מספיק – )'לשל� בלא שבועה וכו

כיוו� ,  פסקו אי� זה נקרא גמר די�י�דת הוא� א� בי, כל עוד לא בוצע דבר תוק� די�אי� ל, במקרי� הללו בגמירות דעת של האד�

   :).שבועות לט(י "אומר רש, ת"לעומת דברי ר .די�השה� לא פסקו זאת מדעת� אלא הסכימו לאמירתו של בעל 

  .ד"מיד שקיבל עליו בבכ ישל� " וע, שלא יחזור בו, ואי� משהי� אותו כא�–פוטרי� אותו מיד 

י אמר את דבריו במקרה שחייב " רש,ואמנ� . שוב אינו יכול לחזור בו–  ברגע שקיבל על עצמו לשל� במקו� להישבע,זאת אומרת

שאומר , א� נשאלת השאלה מה הדי� לשיטתו במקרה המובא בבבא בתרא, שאמירתו יוצרת גמר די�, שבועה ומעדי� לשל�

� ועל (?או שכל עוד לא נשבע חברו יכול לחזור בו,  יכול לחזור בונוי ושוב א, הא� זה נקרא גמר די�– שבע כדי ליטולילחברו שי

  :  שמביא בזה מחלוקת). קכחתראבבא ב(� "ומצאנו ברמב ).פי הגירסאות השונות שמביא התוספות

 וכ� כתוב בהלכות רבינו ,וכ� היא הנוסחא בהלכות גדולות.  נשבע ואינו יכול לחזור בו–" השבע וטול"הכי גרסינ� 

 וכ� דעת ,"אינו יכול לחזור בו –ונשבע "ל גרסינ� הכי "ח ז" אבל בנוסחאות של ר...ל בנוסחאות שלנו"הגדול ז

 – אבל קוד� גמר די� , אמרינ� מחלוקת לאחר גמר די�):כד( ובמסכת סנהדרי� פרק דיני ממונות בתרא ...ל"ת ז"ר

כיו
 שקבל  ,"רצונ� השבע וטול"וכ� ב, ו זהו גמר דינ"משלמנא"והאי נמי כיו� דאמר , דברי הכל יכול לחזור בו

 שכיו� שאמר ,ל נוחי� בזה" ואי� דבריו של רבינו ת� ז... אי
 ל� גמר די
 גדול מזה–" נשבע אני"עליו זה ואמר 

ואפילו למי שגורס ,  וגמרו דינו ואמרו לו של�"נאמ� עלי אבא" ומאי שנא מ, הרי הוא כגמר די�"הריני משל�"

  . ושמא לא ישבע,מפני שעדיי
 מחוסר שבועהל " י,"יכול לחזור בואינו  –ונשבע "בכא� 

א� אומר שבכל ,  כל עוד לא בוצע פסק הדי�בו לחזור מי שקיבל עליו יכול האומרת ש,ת"ל על שיטת רול וכו� חולק מכ"הרמב

ושמא , ו� צריכה שבועהכיוו� שנטילת הממ,  הסוברת שכל עוד לא נשבע יכול לחזור בו חברו, בבבא בתראהזאת יש קיו� לגרס

 יוכלו לפסוק די� – ישבעיוברגע שחברו , לא היה גמר די� –פי הסבר זה צרי� לומר שכל עוד לא נשבע �ונראה שעל. שבעילא י

כל ו שבמסגרתו נפסק שחברו צרי� להישבע ואז י, גמר די�זהו האומר ש,�" לעומת ההסבר הראשו� ברמב;יטול את הממו�יש

  .שבועה הוא חלק מהפסקביוב חהו, ליטול את הממו�

 שהסכמת האד� לשל� יוצרת גמר די� שלא נית� לחזור , משמע שהוא הל� בכיוו� הזה)ו-ה' ג סירק סנהדרי� פ(ש "מעיו� בפסקי הרא

  :שבענכל עוד לא בו  לחזור יכולואילו מהסכמתו להישבע , ממנו

יש ' והא דאמר בפ. קוד� שנשבע יכול לחזור בואבל .  היינו אחר שנשבע, אחר גמר די�"דור לי בחיי ראש�"והאי ד

אתה מכרתו " "?מה טיבו אצל�" ,"לא גנבתי" והוא אומר "עבדי גנבת"אבא בר זבדא '  שלח ליה ר:):קכז(נוחלי� 

 אבל ,אי� יכול לחזור בו –גרס ונשבע .  נשבע ואי� יכול לחזור בו–"  רצוני השבע וטול, אתה נתתו לי במתנה,לי

והא .  הוי כלפני גמר די�,דמידי דלא שיי� ביה פסק די� בעוד שלא נעשה המעשה.  יכול לחזור בובעוד שלא נשבע

איני "ג דאמר " דאע,ממהרי� אותו לפרוע'  פי, פוטרי� אותו מיד"איני נשבע" אמר :).לט(שבועות הדייני� ' דאמר בפ

. ד אי� יכול לחזור בו"יצא מלפני בי דהת� משמע דאחר ש"רש' ומתו� פי . יכול לחזור בו בעוד שלא פרע"נשבע

  . ומסתבר הכי,הוי כגמר די� –ומה שקבל עליו בפני בית די� ונפטר מלפניה� בלא חזרה 

אומר שישל� בעל הדי� בו שהוא מביא את המקרה , ש מביא את השיטה שכל עוד לא נשבע יכול לחזור בו" לאחר שהרא,כלומר

 אינו י�דת השיצא מביכ שמיד ,י"כ� הוא מביא את דברי רש�ואחר,  יכול לחזור בו בהתחלה שכל עוד לא שיל�פוסק ו,שבעיולא י

ישבע יש חוזר בו מכל דבריו וסובר שג� במקרה שמציע לשני ש" היה מקו� לומר שהרא,ואמנ� . ומכריע כמוהו,יכול לחזור בו

ש יראה ש� שיש חילוק בי� "ר פסקי הראא� המעיי� בקיצו, 15 ואי� חילוק בי� המקרי�,י�דת  יכול לחזור בו כשיצא מביינוא

  :כתב הטור) של קיצור הפסקי�(ה ' שבסי, המקרי�

                                                           
  . ולדאבוננו לא זכינו לאורו. על הטור ש�"דרישה"הוכיח את דבריו בוכותב ש, )ק כ"כב ס' סי(ע " וכ� אומר הסמ15
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   .יכול לחזור בו כל זמ
 שלא נשבע –" השבע לי בחיי ראש� והיפטר"היה חייב לו שבועה ואמר לו 

  : ו כתוב' ואילו בסי

  .אינו יכול לחזור בו – ד"יצא מלפני בי ...ד ונתרצה לפרוע וליפטר מ� השבועה"מי שנתחייב שבועה בבי

� עצמו מסיק"כ� הש� פי� על�וא�, ) כב'סי(א " בביאור דעת הרמ)ק יח"ש� ס(� "וכ� כתב הש:  

  . כבר העליתי דבכל גווני אינו יכול לחזור בו,ולעני� דינא

קיבל ד� אהוא לא רצה לעשות זאת וטע� שברגע ש, � היה מודע לכ� שקיימת אפשרות לחלק בי� המקרי�" למרות שהש,כלומר

 וא� כ� ; יכול לחזור בוינו נחשב הדבר שהיה גמר די� ושוב א– בי� א� זה שבועה ובי� א� זה תשלומי�, על עצמו לעשות משהו

  .שג� היא נקראת גמר די�,  לשל� ממו� לפסיקה להישבעיקהמוכח שהוא סובר שאי� חילוק בי� פס

  שבועה בטעותבחיוב 

ש "� בסימ� זה היא כשיטת הרא"כאשר הכרעת הש, ה לעניי� חיוב תשלומי� וחזרת הדי� עוסק בדיני דיי� שטע) כה'סי(ע "השו

 שוב אי� –  שדיי� שטעה בשיקול הדעת והכריע לפטור מתשלומי� את החייב ולאחר מכ� התבררה טעותו,)ה' ד סירק סנהדרי� פ(

,  שהדי� תמיד חוזר אלא א� הדיי� נשא ונת� ביד,)ב רקסנהדרי� פ(� " וכרמב.)סנהדרי� יב(� "ע כרי" בניגוד להכרעת השו;הדי� חוזר

  :) ד'סעש� (ע "אומר השו .כלומר לקח מאחד ונת� לשני

ואחר כ� ידע שאינו , ועשה זה פשרה ע� בעל דינו כדי שלא ישבע, דיי� שטעה וחייב שבועה למי שאינו חייב בה

  .וחוזר, ת הואדקני� בטעו, אינה כלו�,  א� על פי שקנו מידו על הפשרה– ב� שבועה

על כ�  .הפשרה בטלה, שבועהבכ� התברר שלא היה כלל חיוב � ואחר, לא להישבעש במקרה שנעשתה פשרה על מנת ,כלומר

  :)ק מז"ס(� "אומר הש

אבל אי ליכא לברורי , ונראה דהיינו דוקא שטעה בדבר משנה או בשיקול הדעת ואיכא לברורי טעותא, י"וכתב ב

לא שיי� , דא� לא כ�,  ומבואר עוד מדבריו דהיינו כשכבר גבה...ל" עכ,"ו הראיההמוציא מחבירו עלי"טעותא 

המוציא מחבירו עליו " דאז שיי� לומר ,ולי נראה דקאי בקיבל עליו למחול. "המוציא מחבירו עליו הראיה"

  . וזכה זה מה שמחל במה שבידו–" הראיה

, מדובר כא� שהייתה הכרעת די�. טעותשהייתה  לא נית� לברר אלא א�, הפשרה מתבטלת –בכל טעות היא ש" בית יוס�"הבנת ה

שעל מנת להיפטר משבועה מחל התובע על חלק ומהות הפשרה שנעשתה היא , שעל התובע להישבע כדי לקבל ממו� מהנתבע

 שטעה  אי� לתובע ראיהשהרי, הנתבע אמר שאינו מוכ� לשל�,  כיוו� שלא נית� לברר את הטעות;מממונו שנמצא ביד הנתבע

� ואומר"ממשי� הש .הדיי�:  

דלדידהו כל כמה דלא נשא ,  דפסק כוותייהו,�"� והרמב"י קאי דוקא לשיטת הרי"אי הב, מיהו בהא מספקא לי

הלכ� היכא , פ שהוא מוחזק"ולא מצי איד� לומר דילמא מעיקרא דנת יפה והשתא טעית אע, ונת� ביד הדר דינא

ש וסיעתו "אבל להרא, חילה בטלה וצרי� לית� לו מה שבידו שמחל לו המ– דאיכא לברורי שטעה בשיקול הדעת

 ,ומצי איד� המוחזק לומר דילמא מעיקרא יפה דנת,  דאפילו לא נשא ונת� אי� הדי� חוזר,שהכרעתי לעיל כוותייהו

מצי למימר דילמא מעיקרא יפה ד� שחייב , כ הכא נמי שהוא מוחזק שמחל לו"א, ג דסוגיא דעלמא כאיד�"אע

 היינו ... וא� על גב דפשיטא דהיכא דסוגיא דעלמא כאיד� לא מצי למימר קי� לי...כ הפשרה קיימת" וא,ועהשב

כ נודע שטעה משו� "אבל זה שפסק לו הדיי� כ� ואח, דוקא כשידוע דסוגיא דעלמא כאיד� קוד� שבאו לדי�

�כ ק� דינא וזכיתי במה " א–" טועה בשיקול הדעת אינו חוזר"ל "מצי למימר כיו� דקי, דסוגיא דעלמא כאיד

 דהא טעה בשיקול הדעת אינו חוזר א� על גב דסוגיא ,וא� כ� הפשרה קיימת,  שמחלת לי עד שתשבע,שבידי

�יוכל לומר כ� ,  ונודע שטעה בשיקול הדעת ויש לזה של חבירו בידו,ז ג� א� לא עשו פשרה" ולפ.דעלמא כאיד

או דילמא דכיו� דסו� סו� נודע דסוגיא דעלמא כאיד� לא מצי , פהדדילמא מעיקרא ד� י, "לא את� ל� עד שתשבע"

  .כ הכא"משא, שזכה בממו� זה עצמו על פי הדיי� הזה,  דאינו חוזר,ולא דמי לטועה בשיקול הדעת, למימר הכי

 עוד לא  הדי� חוזר כל–בי� בטעות בשיקול הדעת ובי� בטעות בדבר משנה  ש,�"� וכרמב"פוסקי� כרי ברור שא� אנו ,כלומר

 ונוטל ,הדי� חוזר –ברגע שהתברר שהייתה טעות , הרי במקרה שהדיי� חייב שבועה כדי ליטול ועדיי� לא נשבע, נשא ונת� ביד
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� א� פסק די� "מסתפק הש, שסובר שברגע שהיה פסק די� שוב אי� הדי� חוזר בטעות בשיקול הדעת, ש"רא א� ל.ללא שבועה

  .16קרא פסק די� לעניי� שאי� הדי� שוב חוזרשבע נייטול רק א� ייהקובע שהתובע 

� שהוא תופס שבמקרה שנפסק "ונראה מהכרעתו זו של הש ."ל עיקר דזכה זה במה שבידו"ונ": �"בסופו של דבר מכריע הש 

מרי� ואילו א� היינו או, ישבעיית� לו עד שיולכ� יכול הנתבע לומר לתובע שלא , הדי� להתחייב שבועה יש כא� כבר פסק די� סופי

ד לא נגמר הדי� ולא ו שהרי ע– ודאי שלא יכול הנתבע לטעו� כ�, שפסק די� לחייב שבועה הנו חלק מהלי� הבירור של בית הדי�

  .17זכה במה שבידו

  18שבועה בתרי מול תריבחיוב 

 שני עדי� כ� באו�ואחר) שבועת השומרי�בכגו� שהודה במקצת או (שבועה דאורייתא בנחלקו האחרוני� במקרה שאד� התחייב 

ק "פז ס' סי(� "אומר הש .שבועה פוקעבחיוב האו שג� , שבועהבחיוב הא� מסלקי� את העדי� ונשאר , לפטרו ושני עדי� לחייבו

  :)טו

ואי הוה חייב ,  דתרווייהו כמא� דליתא,"סלק עדות�"דג� בשתי כיתי עדי� המכחישות זו את זו אמרינ� , ועוד נראה

  .השתא נמי משתבע ה� שבועה, גו� שבועת שומרי� או מודה מקצת או היסת כ,שבועה דאורייתא בלא עדות�

ונראה לבאר את מחלוקת� בחקירה לעיל מהו הגדר של  . תמהי� עליו)ק ח"ש� ס( "קצות החוש�"ו )ק ה"ש� ס( "תומי�"ואילו ה

טובה דאי אינה ו ששבועה בוכיוו�,  הרי השבועה ממילא לא תועיל לנו– שא� נאמר שהשבועה היא אמצעי בירור, חיוב שבועה

 שכשיש ,)קלו' סי( בתשובותיו  אייגראקיבע' וכמו שאומר ר, יותרעדי� הרי ג� מאה עדי� לא יהיו טובי� ' וכשיש ב, יותר מעדי�

 הולכי� מדאורייתא י� שבתרי מול תרי אאמרדא� וכ� למ, כיוו� שהוא לא יברר יותר טוב את המציאות,  לא מועיל מיגו"תרי ותרי"

  .19 נוספי�מעדי�יותר וממילא לא תהיה מועילה ,  זה משו� שחזקה היא בירור– חר חזקהא

וממילא ,  אלא חיוב דיניי�דת הששבועה אינה חלק מהליכי הבירור של ביהיא , � כפי שהובאה לעיל"שיטת הש, לעומת זאת

, יכולי� לבטלואינ� ועדי� ,  לעדי� נשארשבועה שהיה פסק די� ללא קשרבחיוב ה –  מוציאי� ממו�י�כאשר יש תרי מול תרי וא

 בש� )ש�(" קצות החוש�"� מההסבר שמביא " ונראה להוכיח שזוהי סברת הש.משו� שמול� יש עוד עדי� שמכחישי� אות�

�"אחיו ליישב את הש:  

 ותרי אומרי� שהוא ודאי חייב בממו� ,היכא דהיה חייב שבועה דאורייתא משו� שבועת שומרי� או מודה במקצת

 והיא ,הרי הוא נשאר בחיובו שהוטל עליו –כ כיו� דלא נפיק מספיקא "א, ותרי אומרי� שהוא ודאי פטור מממו�

היינו א� הספק הוא , ג דספק שבועה נמי לקולא"דאע, דהספק הוא בממו� ונשאר בחיובו על השבועה, השבועה

הספק הוא בממו� ולא  –תרי ותרי אבל הכא גבי , כ מספיקא לא בעי שבועה" א,בשבועה לחוד א� חייב שבועה

 ונשאר ,ג דתרי אומרי� שהוא ודאי פטור מממו� תרי נמי אומרי� שהוא ודאי חייב בממו�" אעכיה�  ומשו,בשבועה

  . דמקוד� ביאת העדי�, וכדקאי קאי וחייב שבועה דאורייתא,בספיקא לעני� שבועה

ולכ� הספק , ואינו מהווה ניסיו� לבירור א� חייב ממו�, מאישהסיבה שהחיוב בשבועה נשאר היא שזה חיוב עצ, ומשמע מדבריו

  .20שנוצר על הממו� כתוצאה מהעדי� אינו משנה לעניי� החיוב בשבועה

                                                           
א� כא� , הדי� ג� לשיטתוחוזר די� הכיוו� שללא ביצוע פסק , הדי� חוזר –� יודה שכל עוד לא נת� "ג� הש,  במקרה ההפו� של פסק די� להישבע או לתת16

  .  ממילא ג� היה ביצוע של אי נתינה– ע לא נשבע ברגע שנפסק הדי� והתוב�כ� וא, לא יקבלשישבע או ימדובר בדי� ש

� "פסק כרי" בית יוס�"אול� ה(מצאנו מקו� נוס� שבו רואי� מדבריו שפסק די� לחייב בשבועה אינו נקרא גמר די� ) פז' סי" (בית יוס�"בהמש� ה 17

הכותב שדיי� שפסק להשביע היסת בנקיטת חפ� הריהו , )ישורש (ק "הוא מקשה על דברי המהרי) אות יא(והוא שבמחודשי� , )ואי� ממנו ראיה, �"וכרמב

וא� לא נשבע הרי ג� בטועה , )שהרי זה חומרה עליו(הרי א� כבר נשבע לא שיי� שיישבע שוב בלי נקיטת חפ� ,  מה שיי� חזרה–ה בדבר משנה וחוזר טוע

ש היא שברגע שהיה פסק די� הדי� אינו "ששיטת הרא) ש�(ה על כ� מקשה ההגהות דרישה ופריש? כל עוד לא נעשה מעשה, בשיקול הדעת הדי� חוזר

 .סובר שפסק די� לחייב בשבועה אינו נחשב לפסק די�" בית יוס�"ומסיק שה, חוזר

 .יעוי� ש�, ל בסגנו� מעט שונה"בחקירה הנ, ל בקוב� זה"ש ישראלי זצ"ג� מחלוקת זו נתלתה במאמרו של הגר: הערת העור� 18

  .)כברק ב פשמעתא ( "מעתתאשב ש"ה וכ� כתב 19

  .קושיית�תירו� נוס� ל שהביא ,)ק ד"ש� ס( " המשפטנתיבות" בועיי� 20
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  חזרה מחיוב לפטור בשבועה

  : פוסק) א'פ סע' סי(ע "השו

 ?אמורי� במה דברי� ... אינו יכול לטעו� טענה אחרת שסותרת הראשונה– ד טענה אחת ונתחייב בה"מי שטוע� בב

אבל א� יכול לזכות בדי� ג� בטענה . כשנתחייב בדי� בטענה ראשונה, שאינו טוע� וחוזר וטוע� לסתור טענתו הראשונה

פ שיצא "וא� ע,  וא� על פי שלא נת� אמתלאה לטענה הראשונה.יכול לחזור ולטעו� ולזכות בטענה האחרת –הראשונה 

  .עד שיבואו עדי�, מפיטור לפיטור,  הטענות שירצה יש לו לחזור ולטעו� ולהפ� כל– מבית די� וחזר

 ונאמי� לטענתו , שג� בה יהיה פטור,יכול לחזור בו ולטעו� טענה אחרת, י�דת ה אד� שטע� טענה שהיה פטור בה בבי,כלומר

  :)ק ה"ש� ס(� "על כ� אומר הש . טענתויפ�לכיוו� שבכל מקרה היה פטור ע, השנייה

אינו יכול לחזור ולטעו� ,  ומשמע דאפילו לא היה חייב רק שבועה...כול לטעו�דאינו י, לאפוקי מחיוב לפטור

  .להפטר עצמו משבועה

 שבה , אינו יכול לחזור ולטעו� טענת פטור אחרת–  אד� שטע� טענה שצרי� להישבע עליה על מנת להיפטר מחיוב ממוני,כלומר

  .שבועהבלא יתחייב כלל 

וממילא ברגע , שבועה הוא פסק די� שצרי� לקיימובחיוב ה ש,�"אר לעיל בשיטת השפסיקה זאת מובנת לאור מה שנתב, והנה

 א� לדעת הסוברי� ; יכול להיפטר ממנהינו ושוב א,שטע� טענה שחייב עליה שבועה הרי כאילו טע� טענה שחייב עליה ממו�

, יכול להיפטר ממנה בטענה אחרתשבועה בטענתו בהיה מקו� לומר שג� מי שחייב עצמו , שהשבועה מטרתה לברר את המציאות

  .וכשטוע� טענה טובה יותר ממילא אי� צור� בבירור, חוב אלא אמצעי בירוראיננה כיוו� שהשבועה 

  נתחייב בשבועה דאורייתא ומת

  : פוסק)ו' סט סע' סי(ע "השו

שמא ": �וה� אומרי, שאביה� נתחייב לו שבועה על עסק תביעת ממו�, א� ראוב� הוציא פסק על יורשי שמעו�

�  . פטורי� א� בלא שבועה–" נשבע ל� או פרע ל

  : מה הדי� א� נתחייב בשבועה דאורייתא ומת)ק ז"ש� ס(" קצות החוש�"וחוקר 

דכא� מיירי בשבועת , ונסתפקתי א� היה פסק לישבע שבועת התורה ולא נשבע ומת א� היורשי� מחויבי� לשל�

  .כיו� שמת ולא נשבע רמי חיובו עלייהו לשל� ו, אבל שבועת התורה צרי� לישבע או לשל�,היסת

  :שהדבר תלוי בשאלה מה דינו של מי שנתחייב בשבועה ואינו יכול לשל� שלא באשמתו, את הספק" קצות החוש�"ופושט 

 היכא דלא הוי ליה ,ונראה דבר זה תליא במחלוקת הקדו� שבי� הראשוני� בעני� מתו� שאינו יכול לישבע משל�

לא  –נראה דהוא הדי� א� נתחייב אביה� שבועת התורה ומת ] הראשוני� הסוברי� שפטור[ז "כ לפ" וא...למידע

 ודעימיה )ד' הליג רק פמלוה  ;ו' לה הרק שאלה פ(� "אבל לפי שיטת הרמב... אמרינ� לשל� כיו� דלא ריע טענתייהו

, משל� –ינו יכול לישבע  נמי אמרינ� מחויב שבועה וא,ל למידע" כיו� דלא הו,אפילו היכא דלא ריע טענתיה

נתחייב שבועה ומת ]וב[ ... משו� דאינהו לאו בעלי דברי� וטענינ� להו טענתא דאביה�,וטעמא דיורשי� פטירי

  .משל� –אפשר דהוה מחויב שבועה ואינו יכול לישבע 

  : וסובר שבכל מקרה יתחייבו היתומי� לשל�)ק יג"ש� ס(" נתיבות המשפט"חולק , לעומתו

דבשעה שעמד בדי� ,  דהעיקר החילוק בי� כבר חייבוהו בית די� שבועה,)ד ק" קח ס'סי(שכתבתי והעיקר כמו 

וכשלא , �" בי� להרמבפותולכ� גובה מהיורשי� בי� להתוס,  חייב לשל� א� לא ישבע– נשתעבדו הנכסי� מחיי�

 דלא ,מכח היורשי� פטורי�ו,  לא נשתעבדו הנכסי� מחיי� ואינו יכול לגבות מהנכסי� מכח האב– עמד בדי� מחיי�

�  . דלא נעשה ממו� עד גמר די�, כמו בקנס,ובעינ� גמר די� דוקא מחיי�, אמרינ� גבייהו מתו

וממילא היורשי� חייבי� לשל� , הבי� שבשעה שפסק בית הדי� את חיוב השבועה נגמר הדי�" נתיבות המשפט"ברור ש, כלומר

  :אופני�' אפשר להבי� בב" קצות החוש�" דברי א� את. שהיה חייב כל עוד לא נשבע, מכוח אביה�

אלא שלדעתו הוא אינו חיוב ממוני שנית� , שחיוב להישבע הנו פסק די�" נתיבות המשפט"מודה ל" קצות החוש�"ג�   .א

אלא , ולכ� החיוב בשבועה כבר חל על האב, 21שא� אינו מממשו מתחייב בממו�, אלא חיוב להישבע, להמירו בשבועה

�  .ועל כ� יש מחלוקת א� דבר זה יוצר חיוב ממו� או לא,  שהוא אינו יכול להישבע שלא באשמתושמיתתו גרמה לכ

                                                           
 .הנזכר סובר שזוהי מחלוקת�" קצות החוש�"על " טבעות החוש�"וכ� נראה ש, עיי� בהערה הראשונה לגבי זה 21
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אלא שכמו שכשאינו יכול להישבע אנו מדלגי� על ההלי� הבירורי ופוסקי� את הדי� , החיוב להישבע הוא רק בירור  .ב

ובניגוד ליורשי� ,  בשעת המיתהכ� ג� בשעה שמת אנו אומרי� שהדי� נפסק, לכל מא� דאמר כדאית ליה, ללא הבירור

  . כיוו� שש� עוד לא היה פסק די� כל עוד לא באו לפנינו, שפטורי� בכל מקרה, רגילי�

בכמה מקומות " קצות החוש�"משו� שלעיל ראינו ש, נראה לנקוט כהסבר השני, א� שההסבר הראשו� מסתבר יותר, והנה

  .אלא חלק מההלי� הבירורי, סק די�מתיישב יותר ע� הגישה שהחיוב בשבועה עדיי� איננו פ

  סיכו�

 שנועד לבירור המציאות על מנת ,הא� זהו אמצעי ראייתי: מחלוקת בשאלה מהי מהותה של השבועהאת הבמאמר זה ניסיתי להראות 

, בועהשבשישנו חיוב או פטור של ממו� א� ג� חיוב , או שזוהי כבר הפסיקה עצמה, יהיה לפסוק את הדי� במצבי� מסופקי�נית� ש

  . מתקיי� איננווללא קיו� השבועה ג� הממו�

  : הדבר עולה מהפסיקות הבאות. שבועה היא אמצעי בירור ולא פסק די�,�"דעת הרל

 , אינו צרי� להישבע– שבועהב אפילו לאחר שבית הדי� פסקו חיוב ,עד שבא לחייב שבועה ואחריו בא עד הפוטר משבועה  .א

 י�שוב א –פיו �ברגע שנפסק הדי� על, שבמקרי� אחרי� שעד אחד מחייב משהופי �על�א�, כיוו� שעוד לא נעשה מעשה

  .מועיל עד אחר להכחישו

פי �על�א�,  בניה� יכולי� להישבע במקומ� וליטול– יורשי� שהיו צריכי� להישבע שבועת היורשי� ומתו לפני שנשבעו  .ב

 והשבועה אינה ,מורישיה� היו צריכי� להישבעיכולי� להישבע אותה שבועה שה� כיוו� ש, שאי� אד� מוריש שבועה לבניו

ונית� , בעושייכיוו� שאי� חיוב ממוני עד ש, ודלא כיש מי שאומר שאינ� יורשי�(מבררת אותו רק יוצרת את החוב אלא 

  .)להוריש רק חוב ממוני

 נשבעי� היא י�אוהסיבה ש, �נחשבת כתשלומיאינה כיוו� שהשבועה , בתביעת שבועה לאחר שמיטה" לא יגוש"אי� איסור   .ג

  ).שהרי במה שהודה כבר פטור לאחר השמיטה(כיוו� שלאחר שעברה השמיטה שוב אי� הודאה במקצת 

כיוו� ,  נשבע שבועת מודה במקצת– וכופר בממו� אחר, מי שנתחייב ממו� לחברו כיוו� שחברו נשבע שבועת הנגזל והנחבל  .ד

  .חייא' פיה� שבועת מודה במקצת מדינא דר�שנשבע על, תררו את המציאוישהשבועה שנשבע התובע נחשבת כמו עדי� שב

המוציא מחברו עליו " כיוו� ש, במה שטענותיה� שוות ה� מועילי� לפטרו מממו�– כאשר יש ספק הכחשה בי� הנתבע לעדי�  .ה

  . כיוו� שעניינה בירור הספק שקיי�,א� שבועה חייב, "הראיה

  :והדבר עולה מהפסיקות הבאות, די�� שהחיוב להישבע הנו חלק מפסק ה"סובר הש, לעומתו

למי שקיבל על ,  שנחשב מיד כגמר די�–  המחלק בי� מי שמחל על חיוב ממוני שהיה מגיע לו,ש"� מכריע בניגוד לרא"הש  .א

 וסובר שברגע שקיבל על עצמו להישבע נחשב הדבר ;שיכול לחזור בו כל עוד לא נשבע חברו –יטול יישבע ויעצמו שחברו 

  . יכול לחזור בוינוושוב א, שהיה גמר די�

 נחשב הדבר כאילו כבר – כ� נתבררה הטעות� ואחר,שבועה את מי שלא היה חייב בהבדיי� שטעה בשיקול הדעת וחייב   .ב

א� שבמקרה שבו לא היה גמר די� נית� להחזיר , ת� לויישבע התובע לא ייויכול הנתבע לומר שעד שלא , נתבצע פסק הדי�

  .אותו

כיוו� ששבועה אינה , שבועהבמסלקי� אות� ונשאר חייב , עדי� לחובתו' עדי� לזכותו וב' ובאו בשבועה במי שנתחייב   .ג

  .אלא ביצוע פסק די�) עדי�' עדי� מול ב' שאינה מועילה כשיש ב(הוכחה 

שוב אינו יכול לטעו� טענה אחרת , ישבעיפי שהוא פטור מממו� א� �על� א�– שבועהבמי שטע� טענה המחייבת אותו   .ד

  .כיוו� שכבר נתחייב, ת אותו משבועההפוטר
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  הרב אבישי נת� מייטליס

  

  גדר עד אחד בממו� ועד המסייע

  

  פתיחה

   :)ט, דברי� יט(  למדה מהפסוק).שבועות מ(הגמרא 

ותניא ,  אבל ק� הוא לשבועה, לכל עו� ולכל חטאת הוא דאינו ק�–" לא יקו� עד אחד באיש לכל עו� ולכל חטאת"

 .עד אחד מחייבו שבועה, בי� אותו ממו�כל מקו� ששני� מחיי

תורת ש� שיש היינו ,  הא� די� זה נובע מהיותו נאמ� לחצאי�. שעד אחד מחייב שבועה הג� שאינו עולה לממו�,יש לעיי� בגדר זה

רה שהתו אלא , ואי� לו ש� עד,נאמ� כללאינו מא עד אחד ש או ? אלא שלעניי� ממו� אינו נאמ� ולשבועה האמינוהו,עליועד 

  ?שבעימחויב להמי שכנגדו חידשה כי 

 .ומאיזה כוח הוא עושה זאת,  כיצד פוטר העד משבועה–" עד המסייע"פי סוגיית � בהמש� נוסי� לדו� ולבחו� את השאלה על

  גדר עד אחד. א

 :ה דרכי�נאמרו שלושאינו מספיק עד אחד ובסיבה ש. ועד אחד לא, אמרה תורה כי שני עדי� נאמני� בעדות�

   :):גיטי� י(ש " ראפות בתוסת שיטה כ� מובא–  כקרובי� שה�רת מל�גז. א

  . אלא גזירת מל� היא, שמה שהצריכו שני עדי� לא משו� חשש שקר... שיש שדקדקו

  : )מדפי אלפס: גיטי� עה(רי� ו השלטי גיבתבכ� וכ. �תיש את ראי" ראפותודחה התוס

 דבר תורה דק� הוא לשבועה מיהא וממונא נמי ,מהימ�דחד סהדא ודאי ,  דחד סהדא הוא ולא מהימ�,דלא תימא

  . מפקינ� אפומיה לפעמי�

 , שבעד אחד לא חששו לזיו� ונאמ� לשבועה) צד'סי( �" והביא תשובה המיוחסת לרמב,)ט ק"ל ס' סי(קצות החוש� הוכ� סבר 

בשערי ו. 1תו אפילו קושטא קאמרהתורה פסלש אלא , ואינו חשוד לשקר; ולכ� נאמ� לקיי� המחק, ממו�א� לענייניולפעמי� 

, חו לפעול על סמ� היותו אחדו אלא שחסר לו בכ,נאמ� ככל שני עדי�הוא  וכי ,אחד ש� עדעד  מבואר כי יש ל) פרק אשער ז(יושר 

ת אלא שכוחו מוגבל ואינו יכול לת,  ונראה שהוא הבי� שאי� כל חיסרו� בעדות יחיד. בהעדר שני עדי�י�דת וחסר בסמכות� של בי

 .כוח לבית די� לפעול

, יות מצטרפותו שעדרחהק� בהושע י'  כר�למא שכ� קיי, שאי� לומר כי חששו לשקרבכ�  פתח )עז' א סי(� " התשב– חשש שקר. ב

 ,.)יבמות קטו(הגמרא הוכיח מהוא אול� . וא� היו חוששי� לשקר בעדות יחיד לא היו מצרפי� את עדותו לעדות יחיד נוספת

כי � "התשבוהסיק . משמע שבעלמא משקרי, דבר שעשוי להתגלות אהוש משו� ,חד בעדות אשה יהיה נאמ�עד אא� שהסתפקה 

  . 2הו חשש רחוקז

 �עד אחד נאמ� באיסורידותדע ל� , לעול� אי� מוציאי� ממו� אלא בראיה ברורהש שכתב ,).כתובות יא(א "וכ� נראה מדברי הרשב

משו� ש ,שנאמ� עד אחד באבדה )מדפי אלפס. חולי� לד(� " הרתבכ� וכ. ו ראיה גמורההרי שעד אחד אינ – �יובממו� אי� פחות משני

תכ� יא� י, י� לא יסכימו להעיד בשקרי שחזקה ששנ,)מצוה תקכג( ספר החינו�  כתבוכ�.  לשקרוששי� חי�אאי� לו הנאה ממנה ש

                                                           
  ). אות תקצדתראבבא ב( והקוב� שיעורי� )כ' גיטי� סי( הברכת שמואל תבכ� וכ 1

שקר אלא חוסר ה אי� זה חשש הז ולפי. א" כפי שיוצרי� שני עדי� וכסברת הרשב,אי� כא� ודאות גמורהש אלא ,לא חששו לשקרש,  בכוונתוומרלש י שמא 2

  .ביסוס ונאמנות של הטענה
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הוכיח מדי� עדות מיוחדת ומחתימת שטרות ו ,)ו ק" פא ס'ביאורי� סי(נתיבות המשפט ה תבכ� וכ. ינצל מחטא לפעמי�ילא שאחד 

 .3וש לשקרשלא נחשא י כי ודאי גזרת הכתוב ה,שחתמו עדי� זה שלא בפני זה ומועיל להוציא ממשועבדי�

ואי� להאמי� למי שהוא ,  נימק את טע� פסולו בשל כ� שמדמה)יד ק"נו ס'  סי;א ק"לא ס' סי(המשפט נתיבות ב – דדמיחשש . ג

  . דדמי

בה� שבמציאויות , לפי כל טע�עלינו לברר כעת . מנינו את חסרונותיו והמניעי� שאינ� מאפשרי� לעד אחד לפעול כשניי�עד כה 

  . מהו מעמדו של עד אחד ומדוע הוא נאמ� ,יחידתורה לההאמינה 

 'גירושי� פרק יג הל(� " הרמבתבכ� וכ. נשאי נאמ� להתירה לה,שמת בעלהעל אישה  שעד אחד שמעיד , איתא:)יבמות קיז(גמרא ב

  : )כט

אל יקשה בעיני� שהתירו חכמי� הערוה החמורה בעדות אשה או עבד או שפחה או גוי המשיח לפי תומו ועד מפי 

שלא הקפידה תורה על העדת שני עדי� ושאר משפטי העדות ,  ובלא דרישה וחקירה כמו שבארנו,עד ומפי הכתב

 כגו� שהעידו שזה הרג את זה או הלוה את ,מפי העדי� ובעדות�אלא בדבר שאי� אתה יכול לעמוד על בריו אלא 

 כגו� זה , ואי� העד יכול להשמט א� אי� הדבר אמת,אבל דבר שאפשר לעמוד על בריו שלא מפי העד הזה. זה

לפיכ� הקלו חכמי� בדבר זה , שדבר רחוק הוא שיעיד בו העד בשקר,  לא הקפידה תורה עליו– שהעיד שמת פלוני

  .  כדי שלא ישארו בנות ישראל עגונות, ובלא דרישה וחקירה, מפי שפחה ומ� הכתב,ו עד אחדוהאמינו ב

 ?  ומדוע אכ� נאמ� בכל אלו. ובאיסורי�בשבועה, בעגלה ערופה, וכ� עד אחד כשר בסוטה

רה עד אחד  וכשהכשירה תו, שש� עדות יש א� בשניי�)יד' לט הרק פמירת הנפש רוצח וש( �" על הרמבח"הגרבחידושי ובאר 

   .אול� אינו בר ש� עדות, 4 ומחויב קרב� שבועה, אלא האמינתו לעניי� נאמנותו כנגד הכחשת עד אחדותלא עשתו כעד, והאמינתו

 .  העד אחדח מה נאמ�ו מכ,וביסודות אלו יש לדו� לעניי� שבועה

או שמא עדות עד אחד היא , בה ומשכנעתוהוי ראיה טו, תחילה יש לדו� א� מעלתו של עד אחד הנה בשל הסיוע שיש במת� עדותו

  .ובעצ� העד הוא הטוע� ויש לו כוח עצמי, שיכול לעמוד כטענה בפני עצמה בדי�, )או הגנה(כוח ממש של תביעה 

א בב(� "הר". ברי"א� עדות עד אחד צריכה להתבסס על טענת , ספק זה במעמדו של העד בא לידי ביטוי במחלוקת הראשוני�

ובכ� , 5"ברי" כתב כי עד אחד נאמ� רק כשיש טענת )אפרי�' י מיגאש ור" בש� הראלפסמדפי .  ובשבועות יט; לעד אחדה מה"בד:  דציעאמ

)ש�(� "חלק על הרי
גזילה (ד "� והראב"וכ� נחלקו בדבר זה הרמב. 7"שמא" טענת יא שנשבע על טענת עד אחד ג� א� הבור שס,6

  . 9"ברי"ד רק על טענת " ולראב8"שמא"� נשבעי� על טענת " שלרמב,)יז' לד הרק פ

                                                           
ע " וצ.נאמ� כשמודה בפני עד אחד שמטע� זה לא )יא ק"פא ס' סי( חוש�הת קצוב ו)ה ובכולי"דש� (ספות  בתו):כתובות יח(  אייגראיבעק' וראה עוד בר 3

לא א�  , שאי� כא� עדות טובהחוש�הת קצוה ובכוונת 2 בהערה תבנושכה פי מ�לתכ� ליישב עיוי,  המובאי� לעיל)ל' סי(  של הקצות החוש� עצמומדבריו

  .חיישינ� שמשקר

  ).ל'  סימשפטהבות נתי( תיקנורייתא שכעי� דאו 4

 מא ל�וקיי.  ולא נמצא טענת ספק כשיש עד אחד,שכ� אז כל עדות עד אחד תהווה טענת ברי, תטענת ודאיאינה רי� י אחיד�ל שטענה עוסברשה�  ומרלש  י5

בעל ו, ב' שער כא ה סי(ה ודעה אחת בבעל התרומות " והרז)ק יג"עה ס' הובא בדרכי משה סי, תשעב' סי" שבועת הדייני� ("ברו� במרדכי' שדעת ר

   .ענת ספק הוי טכי)  דחה דבריה�התרומות

  ).ש� (ש"ראה� ו"רמבוכ� כתבו ה,  שאינו תובעו כלו�)ה מפני מה "בסו� ד.  גציעאמבא ב( פות התוסתבוכ� וכ 6

 נשבע על "שמא" שבטענת ,)ט ק"עה ס'  סיחוש�הת מובא בקצו(ז "טבוראה . שבע משל�יי מתו� שאינו יכול להר ה,יודע בפשטותאינו  נתבע וכאשר ה7

  . מדאורייתא"איני יודע" שאי� שבועת , חלק עליוחוש�הת קצווב. ע מדאורייתאדברי העד שאינו יוד

מרומי הו.  איננה מספיקה וטענת ספק,וקאוהרי שצרי� טענת ודאי בד, ידי טענת ודאי וכפירה�  כתב ששבועה זו באה על)ה' ליא הרק שבועות פ(� "הרמב 8

 שאומרת )כתובות כב( רא שאמרה הגמ,פי העד� לשאת עינה למי ש העד ועל סמ� דבריו דומייד�לאר כי ודאי זה הוא עי וב, הקשה כ�).שבועות מ(שדה 

  .פי ידיעתו� פי העד ולא על� זה על"ברי" ש,� נבאר כ�" ג� ברמב�כל וע. � שראתה כ�" ודלא כר,פי העד�י שטוענת כ� על"אר רשי וב,"ברי"

  . משביעי�"ברי"� שרק על טענת " בדעת הרמבבר שחלק וס,)ש�(ח "בבוראה , )עה' סי� סו( ית יוס� והבגיד משנה המתבוכ� כ 9
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 והלא יש לנו ראיה ,"ברי"טענת צרי�  מדוע הוא , א� לעד אחד ישנה נאמנות טובה לעניי� שבועה:ירורבריכה � וסיעתו צ"דעת הר

על כורח� שאי� לעד אחד ? של התובע בדווקא" ברי"שאינ� צריכי� טענת , ונמצא שהוא כשני עדי�, ח עדות לצד תביעתוווכ

 .כיצד פועלת עדותו,  א� כ�ותימה,  עדות א� למה שכ� נאמ�תורת

  ?הא� עד המסייע פוטר משבועה. ב

שעד המסייע פוטר , )פד' סי; כט' מ סי"חו(וכ� פסק הטור , � מרוטנבורג"ת והמהר" הביא את דעת ר)ג' ריש בבא מציעא סי(ש "הרא

שבה התחדש שעד אחד מועיל לענייני , )שבועות ש�( מהגמרא �"וראיה הביא לדבריו המהר. ואפילו משבועת היסת פטור, משבועה

כל , להזקיק את המוחזק בשבועה, ועוד נשא קל וחומר שא� עד אחד מועיל למי שאינו מוחזק,  בי� לחייב ובי� לפטור–שבועות 

  . והדבר אומר דרשני, לא היה לומד כ�ה הואמסברא�  .שכ� שהעד יסייע למוחזק להישבע ולהיפטר

והסיק הבית יוס� , שאינה פוטרת משבועה,  לגבי עדות מוכחשת של עד אחד)מו' מ בסי"הובא בטור חו(ה "לדעת� נקט הרמבניגוד 

טוע� (� "וכ� נקט הרמב .10וא� פע� אי� בכוח עד אחד לפטור משבועה, ה א� כאשר עד זה אינו מוכחש" כי כ� דעתו של הרמ)ש�(

  .)ז'  פד סע'סי" בית יוס�"הובא ב; ה' ונטע� פרק טז הל

שעד , )ב' שער כא ב סי( ובבעל התרומות )לו' מו סע' וכ� בבית יוס� סי; ג' ג סי" בעל התרומות"הובא ב( 11שיטה ממצעת נקטו רב מתתיה גאו�

אול� , כאשר ישנה עדות מוכחשת של עד אחד, וכדעה זאת הסיק הטור. 12א� לא משבועת היסת, אחד פוטר משבועה דאורייתא

  . )עה; כט' ראה בבית יוס� סי(פוטר הוא ג� משבועת היסת , נו מוכחשכאשר עד זה אי

)פז'  סיית יוס�הובא בב(� "רה ו)פד' הובא בדרכי משה סי, תתקטז' תשובות סי( א"רשבה, �"יש לציי� שדעת הרמב
רק  שעד זה פוטרהיא  13

  . דאורייתא ולא ,משבועה דרבנ�

 14 א� בעדותו כאילו אכ� נשבע הנתבע,בגדרה של עדות עד אחד זה )א' סי ציעאמא בבחידושי� ל(ל "ר ראוב� גראזאווסקי זצ"חקר הג

אי� לראות בסיועו כאילו שאו ,  הנתבע בסיוע העד נאמ�כיה� ומשו, והעד האחד ממלא את מקו� השבועה, שהיה חייב שבועה

היא  אפשרות נוספת . הנתבעעלת מוטלההוא גור� לסילוק הטענה וחיוב השבועה בעדותו א� , שכ� בפועל לא נשבע, נשבע

 החיוב מכל מקו� ,טר משבועהו פוא� שהוא ,ג� אינו יוצר נאמנות לנתבעהוא  ו,שבועהשאמנ� אי� ביכולת העד לסלק את חיוב ה

  . )א� חלו עליו חיובי� נוספי� פרט לחיוב השבועה, כלומר (הממוני העקרוני חל עליו

ואי� כא� חיזוק , עד אחד אינו אמור למלא את מקו� השבועה המתבקשתה "הרמ לדעת :ל" הראשוני� הנובדבר זה נחלקו

 מוטלת על הנתבע השבועה המקורית שהוא חייב – ולפיכ� בהעדר שבועה ,אלא רק סתירת העד שכנגדו, לנאמנותו של הנתבע

ולפיכ� ,  השבועהעדות העד אחד הכחישה את הצור� בשבועה וביטלה את מחייב, "בעל התרומות"אול� לדעת רב מתתיה ו; בה

 מתקנת רב נחמ� להשביע , וממילא מחויב בשבועה דרבנ� על טענת התובע, א� לא הוי כנשבע,אמנ� שבועה דאורייתא אי� כא�

  . ויש לתלות זאת בסימני� הבאי�,ע מה סבר"� צ" ובדעת המהר.15טענה ריקניתה הג� שאי� סיבת חיוב ו– לוהיסת את הכופר בכ

, � טעו� ביאור"שלמד המהר" קל וחומר"שהרי ה. ש א� עד המסייע פוטר משבועה"� והרא"לוקת המהרהרי לנו ביאור נוס� למח

ועל כ� יש לו ג� ש� , ויש לעדותו ש� עדות לחייב שבועה, שכ� ביסודו עומדת ההבנה כי עד אחד הוא בעל כוח נאמנות עצמית

אלא רק , ולכ� אינו נאמ� כבעדות אשה, ו בפתיחהכפי שכתבנ, א� א� אי� לעד אחד ש� עדות מוחלטת. עד לפטור משבועה

                                                           
  . פוטר משבועהאמנ� שעד אחד הוא סבור הוכיח כי ,ה" לפו� גרסתו בדברי הרמ,)ק מח"עה ס' סי(� "אול� הש, ית יוס�אור זה הנו לדעת הביב 10

מו ' אול� בסי. שפטור משבועה כלל, ובר כשיטת התוספות והטורז כתב שהוא ס' פד סע' בסי. מצאנו סתירה בדברי הבית יוס� בהבנת רב מתתיה גאו� 11

  .ע"וצ. א� חייב בהיסת, לו כתב שאמנ� נפטר משבועה דאורייתא' סע

ידי עד �וכי עד אחד הועיל רק לפטור שבועת התורה המוטלת עליו על, שיש בו שבועת היסת,  יש לדו� א� מקורה של שבועה זאת היא ככל כופר בכול12

וצרי� בירור מדוע הועיל העד ונאמ� כנגד (א� אינו נפטר מלהישבע על הטענה העומדת מולו ככל כופר בכול , או שהודה במקצת וכדומה, העומד מולו

ואז תמיד , "כי היכי דלודי ליה"וחיזוק הטענה אלא רק ,  זו אינה משמשת כראיההיסתושמא שבועת ; שבועה דאורייתא ולא נאמ� ולא פטרו משבועה דרבנ�

אלא שהופחתה השבועה מדאורייתא לרמת , או שמא שבועה זו הנה מכוח חיובו בשבועה דאורייתא, )ולא יועיל עד המסייע לפטרו מכ�, טר� להישבע כ�יצ

  .דרבנ� בשל העד אחד שסייע לו

  .שחלק על דעתו, )ק טו"ש� ס(� " הש� את הדברי�וכ� ציי 13

  .הרי למד כי בעדותו כאילו נשבע בפועלו. " דעד המסייע הוי כנשבע, עד המסייע פוטרו,א שבועהכל שאינו אל": )ח ק"פז ס' סי( חוש�הת  ראה בקצו14

  ). אי� ל� בידיה"א ד' עמ  הציעאמבא ב( פותתוסבראה , "אי� אד� תובע"פי חזקת �לע 15
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שעד יפטור " קל וחומר"ואי� שיי� לומר , הרי היכא שגלי גלי והיכא שלא גלי לא גלי, התחדש כי יש להישבע מול עד אחד

  . משבועה

הוא " קל וחומר"שאי� וג� היכ� , שהסתפק א� עד אחד הוא כאילו שהעיד, )ק י"פז ס' סי(ונראה כי זהו יסוד ספקו של קצות החוש� 

אי� נשבעי� על קרקעות  והרי) ' וכוגלגול(כגו� כשעד אחד מסייע לעניי� קרקע , "קל וחומר"או שכאשר אי� , נאמ� ופוטר משבועה

ולא בשל כוח העדות , שכ� רק היכ� שהתחדש כוחו של עד אחד הוא נאמ�,  לא יפטור עד אחד א� את המטלטלי�– :)שבועות לז(

  .כי לעד יש כוח בפני עצמו תמיד, "קל וחומר"ולא למדו מה, יכול העד א� לפטור משבועה" קל וחומר" על בסיס ההרי שרק. שלו

אלא , ואינו מוסי� כוח לטענה שכ� עד אחד באמת אינו גור� נאמנות ,"חומרול ק"שדחו את ה, �" החולקי� על המהרמובנת דעתו

כי הג�  סברו מאשאו . ובשל כ� פוטר משבועה, כי הנו יוצר נאמנות לטענה, "קל וחומר"וכיצד נדרוש  ,משביעהוא רק התחדש ש

  .ר גראזאווסקי"פי הגר� ל עביארנושו  כמ, אינו פוטר משבועהקו�מכל  מ,שעד אחד הוא בתורת עד

  עד המסייע בשבועת הנוטלי�. ג

 כי בור ס)ה"ק מח בדעת הרמ"עה ס' � בסי" השחוכיוכ� ה, עה' סי" כי משהדר" מובא ב;סא' משפטי� סיתשובות לספר ( " מיימוניותהגהות"ה

' את הדי� הזה הוא זה ביסס על די� נסכא דר.  ונוטל בלא שבועה, אפילו משבועת הנוטלי�,אמרינ� שעד המסייע פוטר משבועה

הגהות "על א חלקו "ש ובעקבותיו הרמ"א� הרא. ונפסק שנוטל ממו� בלא שבועה, ש� היה עד לטובת התובע, :)בבא בתרא לג(אבא 

בו , "מתו� שאינו יכול להישבע משל�"שכ� לשיטת� הסיבה שלא היה חיוב שבועה הוא מכוח די� (ביחס למקורו " מיימוניות

כיצד נוטל את הממו� , א"ז על הרמ"והקשה הט. כמקור לפטור משבועה" קל וחומר"ונשאר לה� רק ה, )הנוטל פטור משבועה

א� הוא כי לנו � י ומנ,מסייע משאיר את הממו� ביד המוחזקה שעד למדנו חומרול הקמותור� קושייתו היא שהרי ? בלא שבועה

 רבנ� קו�מכל  מ, הלא א� ששבועה זו הנה מדרבנ� ופחותה משבועת התורה,ויתרה מכ�? מועיל לפטור משבועה ולהוציא ממו�

  ?משבועה זוא� ר וט שעד אחד יפנולי�  ומנ,ולא רק כדי לברר את טענותיו, הומרלחשבע ילההטילו עליו 

  עד אחד בהכחשה. ד

ועד אחד , בשל הודאה במקצת או שבועת השומרי�,  כתב כי כאשר היה הנידו� חייב שבועה דאורייתא)שלד' סי(" תרומת הדש�"

 והלא הוא הוכחש וכאילו לא, כיצד נאמ� עד זה לפטרו משבועה, )ק טו"פז ס' סי(� "והקשה הש.  פטור משבועה–שסייע לו הוכחש 

ובהעדר שבועה דאורייתא מחויב בשבועת היסת על ,  שבועת התורה שצרי� להישבע–ואזי נשארת עליו השבועה המקורית , היה

  ). וקיימת רק תביעה שכנגדה עליו להישבע היסת, שכ� שני העדי� המוכחשי� כאילו לא היו(ככל כופר בכול , טענת התובע

וכאילו נשבע הנתבע ולמרות , העד עונה על השבועה המתבקשת" ומת הדש�תר"שלדעת , הרי נחלקו בכוח הסיוע של עד אחד

� נקט שכל עוד עדותו לא התבררה אי� לו כוח וש� עד"ואילו הש;  נאמ�–עד ה נשבע מול אשרהרי כ, שיש עד כנגדו , �ולפיכ

  .16וכעת צריכי� לענות על הטענות הקיימות בהעדר עדי� לכל צד,  בטלה עדותו–כאשר מוכחש העד 

א� עדות מוכחשת בממונות פוסלת את שני העדי� שהכחישו זה את זה , הביא את ספק� של חכמי בריסק )א ק"סלא ' סי(� "הש

  : :)שבועות מז(שכ� גרסינ� בגמרא . לשאר עדויות

וזו באה בפני עצמה ,  אמר רב הונא זו באה בפני עצמה ומעידה, שתי כיתי עדי� המכחישות זו את זו,איתמר

  .  בהדי סהדי שקרי למה לי:רב חסדא אמר .ומעידה

� לגבי שני "והסתפק הש. שכ� בכל מקרה אחד מה� פסול, הרי לכל הדעות שני עדי� אלו אינ� יכולי� להצטר� ולהעיד יחדיו

 –ויסוד הספק הוא דווקא א� לשני העדי� יש ש� עדות ברורה . א� נפסל כל אחד בעדות חברו, עדי� אלו שמכחישי� זה את זה

 כי עצ�  נמצא.נפל הספק א� נפסל בשל הכחשתו או לאו, א� עד אחד שאינו בר עדות מושלמת; 17ז הכחשת� פוסלת את גופ�שא

  . 18א לו עד פסולו לקרפשראי  וכי א,סרו� בש� הפסוליחלגורמת , העובדה שאי� עליו ש� עד גמור

                                                           
הכחישו זה ש שכ� עדי� . נאמ�"ברי"טוע� � א� כש"� ורמב" שרצה לתלות במחלוקת רמב,� לגבי עד אחד בהכחשה באיסורי)יג' יס( "זכר יצחק" ראה 16

חו של כל עד ו נקט שהוא משו� שכ,"ברי" שלא נאמ� ה,�"ואילו לרמב. �"רמבל – � בהנאמנשארת ללא עוררי� ו שלו "ברי" ואז טענת ,אילו לא היואת זה כ

גדר סיועו ב אפשר שנחלקו ,נויולדבר? לו יש עד להאמינושא� , יותר מכנגדו" ברי" ומדוע יאמ� ה,להאמינוויש ולכל צד יש כעת עד , נאמנותמתורת הוא 

  . כנשבע ממש או שהוא מכחיש את העד שכנגדוא א� הו,של עד אחד

עד אחד אומר נתגרשה ועד אחד אומר לא " .):כתובות כג(דאמרינ� הת� , פסולי� לעדות אחרתמוכחשי� שני עדי� נקט כי ) אלפס מדפי .יכתובות (� " הר17

מדקאמר האי לישנא " ):ש�(� "וכתב הר. " ואי� דבריו של אחד במקו� שני�, הוה ליה חד'נתגרשה'והאי דקאמר , ו באשת איש קמסהדיתרוייה, נתגרשה
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והוכחשו אינ� כעת בעניי� שעליו מעידי� ואילו  ,פסלוי י– גופה של עדות וכ� ל,יות שיבואו להעידולשאר עדהכיצד , והנה תימה

על כורח� אי� לראות את שני העדי� כמכחישי� אחד את השני ?  לפטור משבועה"תרומת הדש�"ונאמני� לדעת , נפסלי�

די� וכיצד היא נאמנת לחזק את בעל ה, וצרי� בירור אי� פועלת עדות�; א� שכתוצאה מעדות� אנו מביני� כי הוכחשו, בעדות�

  .ואינה נאמנת לפסול את העד שכנגדו

  באו בזה אחר זה. ה

יש , כ� בא עד נוס� לסתור את עדות הראשו��ואחר, ונהגו כמוהו וכבר עשו על סמ� עדותו, כאשר העיד עד אחד ונאמ� בעדותו

, שני יש כוח כשניי�או שג� ל, וכעת לא יוכל השני לסתור את עדותו, לדו� א� רואי� את עדות הראשו� שנאמ� בה כשני עדי�

  . ונאמ� להכחיש את עדותו של הראשו�

בכל זאת , וא� שכבר ישנה עדות עד אחד שהתקבלה,  היא שנאמנות עד אחד הנה חידוש שחידשה תורה)ק טו"פז ס' סי(� "דעת הש

אול� . )טה ובמיתה בעד סו�כי� שאה מ(ח של נאמנות מדאורייתא ושכ� ג� לעד שני זה יש כ, עד אחד נאמ� להכחיש את הראשו�

אינו נאמ� אחר שכבר שהכריע לגבי ספק חלב וספק שומ�  )יד ק" קכז ס'סי(ד "שביו ,�"בדברי הש הקשה )ק ח"ש� ס(" קצות החוש�"

על כ� בכל ספק שנוצר בממו� , וביאר כי התחדש שעד אחד נאמ� להכריע בספקות. מ"בחוכא� � "ודלא כדברי הש, נאמ� הראשו�

אחר שהעיד עד , "קצות החוש�"� חידש אחי באיסוריאלא ש, נאמ� כשני עדי� – אחת בי� כשבאו בזה אחר זה  בי� א� באו בבת–

ד אינו נאמ� "ולפיכ� ביו, ואי� בכוחו של עד אחר להוציא מוודאי, פי עדות העד�אלא יש לנו ידיעה ברורה על, אחד אי� עוד ספק

יכול השני , ולכ� א� שהראשו� כבר העיד, יי� לעניי� נאמנותו לשבועהבר� בממו� קיי� הדי� שכל עד כשנ. לסתור את הראשו�

  .19להעיד ולפטור משבועה

העד האחד אינו " קצות החוש�"הרי ל, � העד אחד נאמ� ומכחיש את הראשו�"שבעוד לש, � וקצות החוש�"הרי לנו מחלוקת הש

  .  תרומת הדש�וכדברי, תו לפטור משבועה ככל עד מסייעעדואלא נאמ� ב, מכחיש את השני

בסו� דבריו הקשה כ� על תרומת , ואמנ�? ואי� העד מתבטל בשל הכחשתו, מדוע לקצות החוש� העדויות אינ� מוכחשות, וקשה

 מדוע אינו נחשב –מדוע לא הקשה כ� ג� להבנה שהוא רק כעד אחד , ותימה, שא� נאמני� כשניי� הרי יהיו מוכחשי�, הדש�

�" השכפי שנקט, כמכחיש עדות הראשו�?  

  שלא יכול להישבע משל�" מתו�"עד אחד כאשר יש . ו

שכ� ג� בדיני ישראל ,  הביא כי א� רוצה להעיד לטובת גוי בערכאותיה� ובכ� לפטרו משבועה מותר לו)כח' ריש סי(" בית יוס�"ה

; ד המסייע פוטרו בכל זאת ע–ומתו� שלא נשבע היה אמור לשל� , ודי� זה נאמר בגוי שהוא חשוד. עד אחד פוטר משבועה

  .ללמד� כי עד אחד סייע א� במקו� שבפועל לא יכול היה להישבע

ש " והוכיח כ� מהרא.ומשל�,  עד אחד אינו פוטרו– סבר כי כאשר אינו יכול להישבע ויש די� תשלומי� )ק טז"פז ס' סי(� "א� הש

כח ' סי(" קצות החוש�" ו.עד אחד אינו יכול לפטרו ו,שבע הוא חיוב ממו� גמורי שמחויב שבועה שאינו יכול לה,)ציעאמבא ריש ב(

  . וצרי� בירור במה נחלקו."מתו�"שפוטר עד אחד ג� כשיש , "בית יוס�"� ונקט כ" חלק על הש)ק ט"פז ס' סי; ק ה"ס

�  שאי, כעת ככל חיובי ממו�אשבע הוילההיה ל ו שלא יככיוו� ,�נחלקו א� לאחר שחויב בתשלומיה�  נית� לבאר כי ,בפשטות

  . לסייע בעדו בכ�יכול  ועד אחד ,בר חיוב שבועה ומוטלת עליו שבועההוא או שעדיי� , לעד אחד נאמנות ויכולת סיוע

                                                                                                                                                                                                   
 על כרח� ,והא כיו� שמכחישי� זה את זה, ת והיכי מיתוקמא בחזקת אשת איש אפומייהו"וא,  דלא קיימא בחזקת אשת איש אלא אפומייהו דהני סהדי,מ"ש

 זו באה בפני עצמה ומעידה וזו באה בפני , דשתי כתי עדי� המכחישי� זה את זה:)שבועות מז(דמהאי טעמא אמר בפרק כל הנשבעי� , הו פסול הואחד מיניי

ג "הוכ,  אלא דפליגי בקרוב לו וקרוב לה,דמיתוקמא כגו� דתרוייהו מודו בגירושי�, לאו קושיא היא. אבל לא אחד מכת זו ואחד מכת זו, עצמה ומעידה

  . וא� כ� בסתמא אכ� נפסלי�."עבידי דטעו

, העלה כי ספק� הוא רק כאשר באי� בבת אחת) ש�" (נתיבות המשפט"ו. שא� אי אפשר לתר� את דבריה� של העדי� ה� נפסלי�, )ש�(� "ראה בש 18

  .שכ� אי� עד אחד מדייק, א� כשבא כל אחד בפני עצמו הנ� כשרי�, והיה לה� לדייק

 , לעומת ממונות;להתירהשני ו� שהוחזק שוב לא יכול ו וכי,אלא שהראשו� כבר יצר חזקת איסור בחתיכה, ד אמנ� שניה� נאמני�" כי ביו נית� היה ליישב19

וזהו בניגוד , ג� בממו� העד הראשו� יצר חיוב שבועה והשני הוא כנשבע א� מתשובת אחי קצות החוש� עולה כי . והשני צרי� להיות נאמ�,השאי� כא� חזק

   . שכ� בממו� אי� מוחזק,מתפקד כנשבע אלא מבטל את דברי הראשו�אינו  שהשני בר שס,�"דברי השל
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�� "סבר הש, "מתו�"אלא שכאשר יש , שלכל הדעות הוא מחויב רק בשבועה ונדרש לענות על השבועה, ואפשר לומר יותר מכ

 שהוא 20 שהנה כממו�)ק ח"פז ס' סי(" קצות החוש�"שביאר , בועת השומרי�והדבר דומה לש. שהוא שבועת ממו� ולא שבועה סת�

קצות "ו.  שלא יועיל לו בהכי עד המסייע)� בסו� פרק כל הנשבעי�"הרי, ש בריש בבא מציעא"הרא(ועל כ� כתבו הראשוני� , חייב לבעלי�

  .ועד אחד מועיל לפטרו ככל מחויבי שבועה, נקט כי הוא עניי� של שבועה" החוש�

, חקרנו לעיל א� עד המסייע עונה בעדותו על הצור� בשבועה או על טענת העד הראשו�: וייתכ� לבאר את מחלוקת� באופ� נוס�

� הבי� שהעד "הש. אלא שעל סמ� עדותו נעקר העד הראשו� ובטל עצ� הצור� בשבועה, או שמא אי� בעדותו כדי משו� שבועה

א� א� אינו יכול להישבע ;  להישבע הרי נאמ� בעדותו של העד וכאילו נשבעואז דווקא כאשר מתבקש העד, הוא כנשבע ממש

סבר כי העד עוקר את הצור� " קצות החוש�"אול� . שכ� אינו מחויב כעת שבועה, ואינו מגיע לכלל שבועה הרי לא יועיל לו העד

מכל מקו� מועיל , שאינו יכול להישבעועל כ� א� , לענות על דברי העד הראשו� לגמרי בשבועתו מסירה את הבסיס לחיוב שבועה

  .העד לעקור את הצור� בשבועה ובזכות זה אינו צרי� שבועה או ממו�

ונראה מכ� כי העד בא ,  סבר כי עדויות המוכחשות כאילו לא היו)ק טו"ס(� "שכ� הש; אלא שקשה על ביאור זה מדבריה� עצמ�

 שכ� אז לא היה מוכחש אלא היה נאמ� ככל שבועה שהיא –ועה לעקור את דברי העד הראשו� ולא רק לענות לו כתחלי� לשב

, על כורח� שהוא סבר שעד אחד בעדותו בא לעקור את הצור� בעדות? � כי הוא מוכחש"ומדוע פסק הש, כנגד עד שנאמ� בא

  ?"מתו�"ומדוע לא יהא נאמ� ג� במקו� שיש 

  אור גדר עד אחד ועד המסייעיב. ז

  . הפוטר משבועה, ואז נוכל להבי� את עניינו של עד המסייע, גד העדיש לבאר את טיבה של השבועה נ

הוא פטור משבועה והשני יישבע ,  כתבו כי א� יש לאחד מהמחזיקי� בטלית עד המסייע)ה ולחזי"ד: בבא מציעא ב(התוספות 

ע לאחר שנשבע השני ומדו, הרי לאחר השבועה מתברר כי עד שקר הוא, א� השבועה יוצרת נאמנות, ותימה. להכחיש את העד

  ? עדיי� פוטר העד משבועה

או שאינו מכחיש את העד אלא מחזק את טענתו ואת , א� כאשר נשבע כנגד עד אחד הוא מכחיש בכ� את העד שכנגדו, יש לחקור

אלא בעדותו הוא מערער את גרסתו , 21 קבלת תיאור ארוע הנוגד את גרסת הנתבעהעד אחד אינ עדות, כלומר. גרסתו שלו

לפיכ� ו. בעל הדי� שהוא מסייע לו מחזק את טענת עדהש, יש לומר או לחילופי� ,בדבריו מנותו של הבעל הדי� ויוצרת ריעותאונא

כמו כ� עד אחד הבא לסייע לטענה . שהוקלשה בשל עדות העד האחד, חזק את דבריו ולהאלי� את טענתולנועדה הנתבע שבועת 

כפי שהשבועה שאותה בא לפטור לא נועדה לסתור את דברי העד , שו� ואת טענותיוואינו מכחיש את העד הרא, פועל כמו שבועה

  . 22אלא השבועה והעד באי� לחזק את דברי בעל הדי� ולענות על הצור� בשבועה, שכנגדו

 לדברי אלא רק בהיותו מסייע, העד אינו גור� לנאמנות לבדו, נמצאנו למדי� כי בי� א� לעד אחד יש תורת עד ובי� א� הוא חידוש

שמסייע לטענות ועושה אות� , כוחו של עד המסייע הוא כפשוטו, לדברינו. ובכ� הוא מחזק את טענותיו ונאמ� בה�, הבעל הדי�

  .לחזקות ואמינות

שכ� העד אינו נאמ� מצד עצמו אלא הוא מחזק את דברי , מועיל עד אחד לסייעו" ברי"ולפי זה ברור מדוע רק כשטוע� בעל הדי� 

וטענה כזו , "שמא"בתביעה הרי העד מחזק את טענת " שמא"בר� כאשר טוע� ; הרי מאלי� את תביעתו" ברי"� טוע� וא, הנידו�

כי  ו, שכ� עדות זו גורמת להאלמת התביעה,"שמא" שעד אחד מועיל בטענת נראה� "� והרמב" ובשיטת הרי.אינה מוציאה ממו�

  . עדות העד ורק משו� כ� מועילה,"ברי"קרוב לומחוזק כא�  "שמא"ה

                                                           
 וכתב ,)קלג' בסי מאקא בב( והביאו המרדכי .כמו לקיחת ממו�,  ששבועה נקראת לקיחה–" ולקח בעליו ולא ישל� ")וא " (שערי שבועות" מצאנו עוד ב 20

 אינו פוטר "מיגו" ש,)ג'  סיפרק כל הנשבעי�שבועות (ש "ראה מ)עב' ע סי"הבא(" יהודהבדע נו"ההוכיח וכ� , במקו� גביית ממו�היא בשמו כי השבועה 

אפשר לפסול אד� שלא בפניו לעניי� שש "עתא לריביהביא זאת כס" נודע ביהודה" ה ("כי שבועה לאו ממו� היא" שכ� ,רייתאמשבועה למרות היותו דאו

  )."מתו�" שכ� מפסידו ממו� בשל די� , לפסולפשראי בועה ודאי א� ש� אמר כי לעניי� ש" והש.עדות

לכ� ו, ח היחיד לפעולו בממונות אי� בכקו�מכל מ, א� באמת יחיד באמת נאמ�, פי אחד�לח לפעול עו כי�דת  שרק אי� לבי,ש שקופ"ג� א� נבי� כגר  21

  .ברור כי ביכולתו רק לסייע לטענות

 שג� לאחר היסת ,)ק מט"ס(ע " ובסמ,י' עה סע' ראה סי,  א� כנגד שבועההשמועיל" תפיסה"הוכחה מדי�  יש להוכיח שהשבועה אינה מתפקדת כ22

, טענתול אמו� רק מקנה אלא ,דבריו וכראיהת להוכחאיננה מספיקה שבועה העל כורח� ש?  מדוע נאמ� לתפוס,וא� השבועה יוצרת נאמנות. מועילה תפיסה

  .ה מוציאה ממנוסי ותפ,טענתואשר א� אי� כא� יותר מ
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העד , "לא ידענא"וחמישי� " ידענא"או שטוע� חמישי� , א� אינו יכול להישבע משו� שחשוד, לדברינו שהעד רק מחזק טענות

ומשו� .  על כ� אי� תועלת בעדותו– בטענתו בהיותו חשודאו שאינו נאמ� , שכ� בעל הדי� עצמו אינו יודע, איננו מחזק שו� טענה

 אול� הקצות החוש� סבר שהעד כ� עונה לתביעה בעדותו וכאילו הנתבע ."מתו�" איננו נאמ� כשיש � כי עד אחד"הכי סבר הש

  . ונאמ� על ידו, ידי העד שמסייעו� סו� סו� הוא נשבע על –' וא� שאינו יכול להישבע בשל היותו חשוד וכדו, נשבע

  . לאור דברי� אלו יש לבחו� כעת את השיטות השונות בעד המסייע

הסבור כי , והרחיב זאת תרומת הדש�. 23לו נשבעיהוי כא, ידי עדותו� העד מסייע לנתבע בטענתו על, � מרוטנבורג"לדעת המהר

וברור א� כ� . עדותו כאילו נשבע בעל הדי� ונאמ� בכ�בועל כ� , הכחשה זו אינה פוסלתו ונוגדת את נאמנותו, א� שהעד מוכחש

 שכ� אינ� ,� זה את זהישאז אי� העדי� כמכחיש, ) ש� המשפטכנתיבות(ו שספק� של חכמי בריסק היה כשבאו בבת אחת והוכחש

 �"פי זה כתב המהר� ועל.  והסתפקו בבריסק א� נפסלי� בכ�,שבועהמחזקי� בעדות� טענות כ אלא, עדי� בממונותמשמשי� כ

שרואי� את לכ� ר�  על כורח� שבסיועו הוא גו–  ונוטל בלא שבועה, אפילו משבועת הנוטלי�,שעד המסייע פוטר משבועה

  . ועל כ� נוטל בלא שבועה, ומכא� נובעת נאמנותו ,הנתבע כאילו נשבע בפועל

ומעתה אי� לנו כא� , מכל מקו� עדותו אינה מתקבלת בשל עדות הראשו�, ה סבר שא� שלא העיד העד כנגד הראשו�"אול� הרמ

  . הוא מחויב בשבועה דאורייתאעל כ�ו, עדות או שבועה

מכל מקו� היא נוגדת אותה , א� שעדות העד אינה מכוונת לפסול את העד הראשו�,  מתתיה ולבעל התרומות ואילו לדעת רב

או . ומחויב לענות על תביעת התובע בשבועת היסת, ועל כ� סלק מכא� עדות� ויחזור הדי� למקורו, ומבטלת את החיוב לשבועה

  .יוב שרמיא עליהולא בתורת ח, "כי היכי דלודי ליה"ששבועה זו היא רק מכוח 

   . והתביעה המחוזקת מחייבת שבועה,מסוי�מחזק טענות לצד הוא רק  אלא ,ח הוצאה וש� עדות מוחלטתו כאי�עד אחד ל הז לפי

  

 העד ואותו שנשבע לו מצטרפי� �שהנשבע להכחיש את העד ,  הביא את דעת רבנו יקר)לד' סי(הטור : ובזאת יש לבאר די� נוס�

ע "שתי דעות אלו הובאו בשו. א חלקו עליו סברו שאי� מצטרפי� לפסלו"ורבנו ירוח� ותשובת הרשב. כנוגעשכ� לא חשיב , לפסלו

  . א" וברמ)כז' ש� סע(

אלא רק חיזוק לטענות הנתבע ופטור מלחפש , וכסתירה לדברי העד, והנה לדברינו די� השבועה אינו מתורת ראיה והוכחת נאמנות

א� , )א"הביא� הרמ(ולדעת החולקי� .  יכול העד ובעל הדי� להעיד כנגד הנשבע לדעת רבנו יקר–וכיו� שהעד לא נפסל , אחר זכותו

  .מכל מקו� הוא נפסל מלהעיד בדבר זה עוד, שהשבועה לא סתרה את דברי העד

  מחייב השבועה בעד אחד. ח

   : הקשו)ה הצד השוה שבה�"ד.  דציעאמא בב(תוספות ה

 דכשמודה מקצת ,ויש לומר דבהצד השוה שבה� יש טענה חשובה, פירה פטורי טענה וכ"ת כופר הכל יוכיח שע"וא

  .  ולכ� יש שבועה,או עד מכחישו נראה דמשקר

על  אלא  התובע או העדללמד� כי שתיה� אינ� מבוססות על נאמנות, הרי השוו את די� שבועת עד אחד לשבועת מודה במקצת

  ."רגליי� לדבר"

  :  למדה).שבועות מ( ראהגמ

כל מקו� ששני� : ותניא, אבל ק� הוא לשבועה,  לכל עו� ולכל חטאת הוא דאינו ק�–" עו� ולכל חטאתלכל "

  . עד אחד מחייבו שבועה, מחייבי� אותו ממו�

  : ) א'טוע� ונטע� פרק א הל( שכתב ,�"וכ� קשה ברמב ?אחד מחייב שבועהש על הלימוד הראשו� "ותניא"ה � מה הוסי,�יויש לעי

וכ� למדו מפי השמועה שעד , אחד מחייבו שבועה –דו שכל מקו� ששני� מחייבי� אותו ממו� ומפי השמועה למ

  . הרי שהיו שתי שמועות.  אבל ק� הוא לשבועה,אחד לכל עו� ולכל חטאת אינו ק�

                                                           

  . כנשבעא שעד המסייע הו,14 המובא בהערה חוש�הת קצוהכדעת  23
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  : שמענו א� כ� שני לימודי�

  . אחד מחייב שבועה, ממו� �חייבימי� י ששנקו�מל כשב  .א

  . שאחד ק� לשבועה  .ב

  ?למה לנו ושתי ילפותות

חייב שעדותו נותנת לבית די� יסוד ל אלא ,אינו מחייב שבועה בשל נאמנותועד אחד .  כא� יסוד בהבנת גדרו של עד אחדמונח

 על י�דת ביאצל נוצרה שאלא עדות הממו� הקלושה , חייב שבועהמ לא העד ,לומרכ.  עדות ממו� למחצהי�דת וקיימת לבי, ממו�

  . שבועהתה אחייבש זו אסמ� דבריו הי

 שכ� שבועת עד אחד אינה נובעת מהנאמנות .המסייע יפטור משבועהעד  היה ללמוד כי פשראי  אהאמור מעתה כי ברור שמסבר

 , מחייבת שבועהזותורה כי ה וחידשה ,על ממו�קלושה  עדות י�דת ביעבור פי דבריו נוצרה � עלשאלא , וח עדותוכמ ולא ,שלו

עצמי וכיצד יפטור את החייב ח ושכ� אי� לעד אחד כ, לפטור משבועה עד אחדא� לא יוכל . ל הדי�טענות בעאת שכ� בכ� חיזקה 

 , דברי הנתבע את להורות כאילו נשבע בפועל ומחזק, שיש בעדותו של עד אחד"חומרול ק"חידש � "המהרשאלא . שבועה

  .ולפיכ� פטור משבועה

. דהחזרתיו" מיגו "יכול לומר והלא ,שהיא� עד אחד ק� לשבועה היא  לכ� וראיה.פוטר משבועהאינו " מיגו"י מיגאש פסק ש"הר

 כ� לא ,כנגד עדי�" מיגו"וכש� שלא אמרינ� ,  שכ� לעניי� שבועה אחד הוא כשניי� לממו�,תואוה  דח)אלפסבדפי . כושבועות (� "והר

 א� עד ,"מיגו" מחזקה יותר� ראיה  שכ� עדי� ה,כנגד עדי� לא אמרינ�" מיגו"וקשה ש. כנגד אחד לפטור משבועה" מיגו"אמרינ� 

  ? י� מחייבי� ממו� אחד מחייב שבועהיכל מקו� ששנבהלימוד ש� "לרמה מסייע בו, "מיגו" עדי� מיננואחד אינו ראיה וא

חיוב שבועה של עד אחד שכוחו של ללמדנו כדי  אלא ,אחדעד ח לולהעניק ככדי  שאי� בלימוד זה בארלש דברי� דלעיל ילפי ה

ואזי ג� לפטור . עד אחד לא יועילכנגד  א� ,י�ילא היה מועיל כנגד שנ" מיגו"וא� . י�י שנפי� עליב ממו� יחו כוח המאותמנובע 

 לפטור  של העדחוווג� אז אי� בכ, ח עדותו לפטור משבועהוהמלמד שיש בכ" ל וחומרק"הא מל אל,משבועה לא נוכל ללמוד

  . ענת הנתבע וזה נפטר בכ� משבועהטאת  ובכ� ומחזק ,מעיד על ממו�הוא  אלא ,משבועה

שאי�  ,האחד יוצרת עדות ממו� קלושההעד  אלא עדות ,ולא התביעה לבדה מחייבת שבועה, הרי שלא העד יוצר את חיוב השבועה

   .ותביעה חזקה זו מחייבת שבועה, טענת התובעבה אלא חיזוק 

לעומת , שעד הגור� שבועה לא פוטר משבועהכתב  )ה ק"ש� ספט המש הביאו נתיבות ;ל ק"פז ס' סי(� "הש. נית� כעת לבאר די� נוס�

וזה היפ� , יב את שכנגדו שבועהיפרוע וחשהוא שטר עד על  א� העיד ,היינו. שסבר שפוטר משבועה, )ק יד"ס(הקצות החוש� 

שכ� הוא , משבועהבע תח עד זה לפטור את הנו אי� בכ–) נוטלי�בשבועת ה ורייתאהפ� בדאונית� ללשיטות ש(שבועה על הנתבע 

  ?שבעלהיצרי� עוד מי שהביאו  מדוע ,זוק הטענות גרידאיחמשו�  א� יש בעד ,וקשה. גר� לשבועה

חה וא� אי� בכ,  שיוצרת חיזוק לטענת הנתבע– אלא מעיד על הממו� עדות קלושה,  מחזק את טענת הנתבעינורח� שהעד אועל כ

 נוצרת , מבסס את דבריו ומחזק�יננו כאשר התובע א, או לחילופי�.להשאיר ממו� אצלו ללא שבועה נוספת לחזק את טענתו

 הצרו וכתוצאה מעדותו נ,מעיד על הממו�הוא אלא , ק דברי האחדוזי מעיד לחינוהרי לנו ראיה נוספת שהעד א. ריעותא בתביעתו

  .דבריואת  וכעת צרי� הנתבע לחזק ,ריעותא בטענת התובע

  סיכו� 

שבכוח� להוציא ממו� , ובעל כוח הזהה לזה של שני עדי�,  היה להתפרש ככוח המחייב שבועהכוחו ומעמדו של עד אחד יכול

שא� שבכוח העד לחייב , �"שדרש המהר" קל וחומר"וכ� יש ללמוד את ה. וה� יוצרי� חיובי ממו� וטענות על מי שכנגד�

ואינו יכול לתפקד , הנו קלוש לכל הדעותאול� הוכחנו כי כוחו של עד אחד . כל שכ� שיש בידו כוח לפטור משבועה, שבועה

ולפיכ� אי� ביכולת .  שהיא המחייבת שבועה–וביכולתו רק לחזק ולבסס טענות וליצור חזקת ממו� טובה , כבעל טענה בפני עצמו

  .הג� שהתקבלה עדותו ביחס לדברי� שעליה� העיד, העד לפסול את זה שכנגדו

כי בעל הדי� והעד יכולי� להעיד , מובנת שיטת רבנו יקר, ולא בניגוח טענות נגדיות, וכיוו� שעוסקי� אנו במישור של חיזוק טענות

  .שכ� אי� כא� פסול עדי� אלא ביסוס טענות, ולא נפסלו כתוצאה משבועתו, כנגד הנשבע לשקר

, דות שכנגדוא� בעדותו הוא רק מסייע לבעל דינו מפני הע: הראינו מחלוקת ראשוני� בשאלה מה כלול בעדותו של העד האחד

ולכ� הוא נפטר , וכאילו בעל הדי� עצמו נשבע והתקבלה טענתו, ובכ� הוא מבסס את הטענות עצמ�, או שעדותו משמשת כשבועה
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מדוע מועיל בעדותו א� לנוטל ולהוציא ממו� , א"ולדברינו מבוארת דעת הרמ. א� מהשבועה שהייתה מוטלת עליו בלא העדות

  .על סמ� עדות זו

? על מה רוצה העד להתבסס, של בעל הדי�" ברי"שכ� בלא טענת , דווקא" ברי"� טענת " מוב� מדוע הצרי� הרלדברי� שלעיל

� שנשבע על "� והרמב"ולעומתו סברו הרי. אלא רק על סמ� טענת בעל הדי�, והלא אי� לעד כוח בפני עצמו לטעו� ולהשביע

  .ריעותא ממונית המחייבת שבועהוהוא עוזר בעדותו ליצור , כיוו� שיש לעד כוח עדות, "שמא"

� את דרשת " והרמב.)שבועות מ(ולכ� הביאו הגמרא , אלא עדות ממש, לסיו� הוכחנו כי אי� בעדות העד אחד חיזוק טענות גרידא

להורות כי אמנ� לעדות עד , "לא יקו� עד אחד באיש"נוס� לדרשת " כל מקו� ששניי� מחייבי� ממו� עד אחד מחייב שבועה"

  .א� בשל הריעותא בעדותו אי� בכוח עדותו אלא לחזק טענות בלבד, � עדות כש� שלשניי� יש ש� עדותאחד יש ש



  אבישי נתן מייטליס הרב

 

106 

  הרב אבישי נת� מייטליס

  

  אמתלא בממו�

  

  אי
 חוזר וטוע
. א

  :  אומרת.)בבא בתרא לא(הגמרא 

 דאכלה שני והאי אייתי סהדי, האי אייתי סהדי דאבהתיה היא, "של אבותי" וזה אומר "של אבותי"זה אומר 

 טוע� וחוזר . דסמי� לי עלה כדאבהתי–והאי דאמרי ל� דאבהתי , ל אי� דאבהת� היא וזבנתה מינ�"הדר א... חזקה

  .נהרדעי אמרי אינו טוע� וחוזר וטוע�, עולא אמר טוע� וחוזר וטוע�? או אי� טוע� וחוזר וטוע�, וטוע�

. טענתו הראשוניתלחזרתו מטענתו אינה מנוגדת להודאתו וכ�  �א אאל, יכול לחזור בו מהודאתואיננו נמצאנו למדי� כי אד� 

  : )פ' סי(ע " וכ� פסק השו.שכ� אינו פוטר עצמו מחיוב שחל עליו בשל הודאה קודמת, מכא� למדו שנית� לחזור בו מפטור לפטור

   . אינו יכול לטעו� טענה אחרת שסותרת הראשונה– ד טענה אחת ונתחייב בה"מי שטוע� בבי

  : )מדפי אלפס.  טזפרק חזקת הבתי�, "נימוקי יוס�"מקורו ב, פ' בסי(א "י� הרמוהוס

  .לא מהני –אפילו יש עדי� על טענה שניה ו

  .ויש לדו�  א� ישנה אפשרות לחזור בו בהודאתו באמצעות אמתלא

   אמרינ
 אמתלא בממו
�מחלוקת האחרוני� א. ב

  : ובכ� לבטל את חזקת האיסור, רי� מביאה שנית� לומר אמתלא באיסו.)כתובות כב( ראגמה

 ?והא שוויה לנפשה חתיכה דאיסורא.  נאמנת–" פנויה אני"וחזרה ואמרה , "אשת איש אני" האשה שאמרה :ר"ת

פנויה "וחזרה ואמרה , "אשת איש אני"אמרה  תניא נמי הכי. כגו� שנתנה אמתלא לדבריה :אמר רבא בר רב הונא

וחזרה , "טמאה אני" בעא מיניה שמואל מרב אמרה ...נאמנת – א לדבריהוא� נתנה אמתל,  אינה נאמנת–" אני

  .נאמנת – אמתלא  א� נתנה, א� בזו:אמר ליה? מהו, "טהורה אני"ואמרה 

אמתלא בכש� שמצאנו , לסתור את הודאתומועילה א� בממו�  הביא מחלוקת אחרוני� א� אמתלא )ק א"פ ס' סי( "וש�החת קצוה "

שה ישא� נותנת הא,  כש� שמצאנו שאמתלא מועילה באיסור אשת איש, מועילה הלוי אמתלא בממו�ש"המהרדעת ל: �באיסורי

 א� נות� אמתלא לטענתו יכול לחזור ,כ� הוא בממו�.  נאמנת לחזור בה מהודאתה– אמתלא לדבריה על הודאתה שאשת איש היא

  . בממו� הקלכ�של ה החמורה כו שכ� א� הקלו בערו,בו מהודאתו ומחיובו

והוכיח כ� מדעת . פטר בשו� אמתלא או שאר טענת אונסיו� שהודה בחיובו שוב אינו יכול להו שכיבר וס, חסו� חלק עליוא"המהר

 נאמנת ינהמקודשת לפלוני שוב אינה יכולה לומר אמתלא ואהיא  ש אומרתשהי שא� א,)מדפי אלפס: כתובות ט, �"מובאת בר(ה "הרא

שוב אינו נפטר ,  לאחר שהודה בחיובו–הוא הדי� בממו�  ו;"ה לחוב לו ולהפקיע עצמה ממנודלאו כל כמני" ,לומר שאינה נשואה

את אלא מבאר ומפרש , אינו סותר את דבריו הראשוני�יוו� ששכ,  כדבריו"חוש�הת קצוה"וכ� נקט . י אמתלא כלשהייד� לע

  .חילה בו ולפטור עצמו מהחיוב שהודה בו תשהודהמה  את סתורכדי לשאי� בה , הודאתו

   :אי�תנ יכול לחזור בו מטענתו בשני שאד�מצאנו ו

 ש"מהרוה. הודאתואת שבטענתו כעת אינו מעוניי� לסתור ,  לעילרא כפי שראינו בגמ,מתק� דבריו הראשוני�הוא כאשר   .א

 וכתב כי כאשר מתק� ,ה את דבריו דח"ת החוש�קצוב"אול� , הלוי הוכיח מדי� זה כי כל אמתלא מתקבלת ונאמ� בה

מדוע , צרי� בדיקה ,א� כ� ו.דבריו הראשוני�את אול� לא לסתור , לתק� דבריו ולחזור בו מטענתורק ריו נאמ� דב

  ?שמתק� דבריו אכ� נאמ�כ מקרה כזהב
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את  שלא להשביע נתמל טוע� שהודה עא� המודה  ש,.)סנהדרי� כט(גמרא  כמבואר ב,י טענות השטאה והשבעהיד� על  .ב

 משו� ,וקא בטענות אלו נאמ�ו שד,"חוש�הת קצו"ונימק זאת . י� בהודאתו כדי לחייבוא –או ששיטה בהודאתו , 1בניו

"�: )כה' סנהדרי� פרק ג סי(ש "וכ� מצאנו ברא ."ה נאמ� בכ�" ומשו, השטאה או השבעהשדר� כל העול� בו לומר על דר

 הריהו ,� שאלו טענות מצויותווכי ." דר� הוא להודות לו כדי להשטות בו,דכשאד� תובע את חבירו מה שאינו חייב לו"

  ? מדוע שכיחות� של הטענות מאפשרת לטעו� אות�,רי� בירורועדיי� צ. נאמ� לטעו� אות� באמתלא

 � שכ� בעוד בשאר אמתלות ; טענת השבעה ועליונותה על פני טענת אמתלא אחרתה שלמוכיח את מעלת" ת החוש�קצו"בהמש

 מקדי� ופותח לנידו� אפשרות זו י�דת ה בי,2שיטת כמה פוסקי�ל , בהשבעה, עבורו טוע�ינו ואי�דל ה אינו פותח לבעי�דת הבי

 מדוע שכיחות הטענה ,הודאתואת  א� בטענת השטאה והשבעה הוא עוקר :ועדיי� יש לבאר. וטוע� לו כ� משו� רגילות הטענה

  ? לטעו� אותהי�דת המאפשרת לבי

ח וכמשו� ש או , הא� משו� שכבר הודה– ראשונהההודאתו את  מדוע לא נאמ� באמתלא שטוע� לעקור ,יש לחקורואכ� 

   ? קלושאהאמתלא הו

 ואז יהא עלינו לבאר – פטר מחיובוי להנו יכול והתחייב בגינה באופ� שאי,א� פשוטו הוא כי בהודאה הראשונה הוא נאמ�, כלומר

מא נית� היה לפטרו מהחיוב שהטיל על  או ש;מדוע בטענות שכיחות כהשטאה והשבעה הוא נאמ� לעקור את הודאתו הראשונה

 אינו יכול לחזור בו לכ� ו, נאמ� באמתלאינו שא,בעיה היא בנאמנותה אז ו– ח אמתלא רגילה לפטרוואול� אי� בכ, עצמו בהודאתו

ל  יכו, כהשטאה והשבעה,טע� טענה אלימתא וטובהא� י ,ואי� הכי נמי;  בוהג� שמעצ� ההודאה הראשונה נית� לחזור, מהודאתו

  . חיובו בשל ההודאה הראשונהאת  ולבטל , בשל כוח� של טענות אלו,לחזור בו ולתק� דבריו הראשוני�

 – מה א� יבואו עדי� לסייע לאמתלא, לחזור בו מהודאתולו  מאפשרת ינה שקלישותה של האמתלא א,אול� א� נבי� כצד השני

כ� לגור�  דבר המורה שלא חוסר נאמנות ,"קי יוס�מוינ"י הפ� לא ע" כפי שהוסי� הרמ,מהודאתובו נאמ� לחזור יהיה מדוע לא 

  . לבטל את הודאתולא תוכלאמתלא שה

  לואמרינ
 אמתלא הברורה לכ. ג

  : איתא .)כתובות יט(גמרא ב

,  אביי אמר לעול� דאמר מלוה...דקאמר מא�.  אינו נאמ�–" שטר אמנה הוא זה"האומר : אמר רב יהודה אמר רב

  . וכגו� שחב לאחרי�

ו� ו כי, ואי� לו ממה לפרוע אלא מזה השטר א� הוא חייב לאחרי�,אמנה או פרועהוא שטר שבידו ה נאמ� לומר שיננווה אומלה

  : יהודה אלו' פי דברי ר�  על)א' מז סע' סי(ע " פסק השו�כ. שהוא בא לחוב לאחרי�

 כשבעל חובו בא לגבות רואי� א�,  פרע לבעל חובו ובא לגבות השטר מהלוה"שטר אמנה הוא"וא� אחר שאמר 

  .  אז ודאי לא היתה כוונתו אלא לדחות בעל חובו–" שטר אמנה הוא"מזה השטר אמר 

, בניגוד לדבריו הקודמי� שביטלו את חיובו, נאמ� לומר אמתלא בממו� ויכולמצאנו ש .)ט' כתובות פרק ב סי(ש "וכ� הוא ברא

  .עילנאמר ללד וגינב, ובטענת אמתלא זו חוזר לגבות את שטרו

שכ� השטר שבידו מסייעו לומר שאכ� , חובה נאמ� לומר שרק ביקש לדחות את בעל , כתב שמשו� שהשטר עמו)יז' לז סע' סי(ז "הט

 היא במהות ההבי� שהבעיהוא הרי שו ;שטר מסייעו�  באמת לא נית� לומר אמתלא אלא א,לפי דבריו .החיוב בעינו עומד

קא שטר יכול ואול� דו.  יש לו סיוע א�אל א,� שאינה טענה חזקה דיה כשלעצמה א� בשל חוסר הנאמנות וא� משו,האמתלא

 עדי� במה שוני� ,�כ�  אירורברי� וצ". קי יוס�מוינ"י הפ� לא ע"כפי שראינו לעיל בדעת הרמ – ולא עדי� ,לשמש כסיוע

  ?ו משטר שעמו שמסייעולשמסייעי� 

 ,לובר� אמתלא הברורה לכ, מתלא רגילה אינה מוציאה מהודאה ומחיובוקא או כתב כי ד)א בכתובות אות נא( "קוב� שיעורי�"ה

 ויכול לחזור ולבטל את דבריו ותטענותיו מתקבל – חובהיתה רק לדחות את בעל ידעתו באופ� ברור כי כוונתו האת שאומדי� 

  .אמתלא ברורה כזאתבהראשוני� 

                                                           
  .הערת עור�. ולכ� הוא אמר שחייב כס�, )עשיר(=כלומר הוא רוצה שלא יחשבו שהוא שבע בממו� , "שובע"השבעה מלשו�  1

  .זו בית די� לא פותחי� לול שא� בטענה "ס ו,חולקי�" ס�ווקי ימינ"� וה"הרמבו ).ה כ� אד�"ד: ש� כט( פותתוסה 2
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ולכ� כאשר ישנו בירור , יהי חוסר הנאמנות לטענתו השנאוסרו� באמתלא הי שהח"קוב� שיעורי�"בפשטות נראה להבי� בדעת ה

לדבריו אלו מוכרחי� לומר כי כל אמתלא בצירו�  . הרי אמתלתו מקבלת תוק� המפקיע ומבטל את החיוב הקוד�,לוטוב וברור לכ

  .א"כפי שראינו ברמ, למאעלי  דבר שאינו מוסכ� לכו–  תועילהתוסיוע המבסס א

  מתלותאהיסוד החילוק בי
 סוגי . ד

די� למצוא תואנה הכלל באמתלא מבקש בעל �בדר�. די� ליצור באמתלא שבידוהמה מבקש בעל , יש לבחו� ביסוד טענת אמתלא

 לו תלתהוא שיש  יסוד טענתו . אל לנו להאמי� להודאתו–שהודה והג� , ולטעו� כי אי� בה� ממש, לעקור את דבריו הראשוני�

ל שדבריו גל א� ב–איננו יכולי� להאמינו , לפי שני הצדדי� בחקירה לעיל.  מפיו עכשיו היוצאי�� לדברי� ולהאמי,נאמנות כעת

שמדוע נאמי� כעת  וא� משו� ,א� א� בידו סיעתא, הודאתואת  יש לו חזקת חיוב ולא נית� לערער ,הראשוני� התקבלו כבר

  . לדבריו הראשוני�שמא יש להאמי�, לאמתלא שלו

 וההודאה הראשונה לא נבדקה, אמתלא אומרת שעדיי� לא נוצר חיוב ברור ומוחלטה :ופ� שונהאול� נית� להבי� את האמתלא בא

   . ועל כ� אי� בסיס לחיוב,די צרכה

אי� זו ,  ודר� העול� לטעו� כ� או להודות באופ� כזה,ו� שהטענות שכיחות ה�ו הרי כי– כאשר טוע� אמתלא כהשטאה וכהשבעה

ואי� חזקת חיוב , ה כא� הודאה מחייבתיתמבקש לומר שמעול� לא היהוא אלא בטענה זו , אמתלא העוקרת את דבריו הראשוני�

 טענות העוקרות את �אינה� שכ� , נדרש לטעו� עבורו טענות אלות הדי� ועל כ� א� בי. כלל ללא בירור שאי� השטאה והשבעה

  . ינה מושלמת כי ההודאה אה היאטענה ו,עצ� מוחלטות ההודאהבאלא מפקפקות , ההודאה הראשונה

השטאה הוא טענת  י�דת הביב טועני� י�ומה שא. 3 לבססי�דת החזקת החיוב מוטל ג� על ביאת הממו� ושל חיוב ה את יסוד ,ואכ�

 מדוע :שכ� מעצ� שתיקת הנתבע יש ריעותא. שאינה נכונה,  הרי זו ריעותא באמתלא– טענה זו  טוע�הבעל די� אינומשו� שא� 

,  טוע� לנתבע רק משו� ריעותאי� אינודת השביעל כ� מורה מה ש – שליורשי� כ� טועני�, ראיה לדבר( זו אינו טוע� טענה יסודית

  .) יטע� כ� ויאמת את ההודאהי�דת הסרו� שבייא� אי� ח. דבר שאינו נכו� ביחס ליתומי�

 ,את ההודאהבסס מבקשות ל ש,יכול לטעו� טענות אלו , שסבר שאי� לטעו� שאר אמתלא בממו�,א חסו�" א� למהר,כיה� ומשו

מקודשת "ואמרה לה� , קפצו עליה בני אד� לקדשהשה שי לגבי א).כתובות כב(גמרא וכ� הוא ב. ואומרות שעדיי� לא נוצר חיוב

 וחזרה ואמרה "טמאה אני"שה שאמרה יוכ� ש� לגבי א.  אמרה כ�מהוגני�שאינ� באו אנשי�  יכולה לטעו� שרק משו� ש–" אני

 אלא טוענת שמעול� לא ,שכ� אינה עוקרת באמתלות אלו את ההודאה הראשונה ,אמתלא לדבריהלומר אמנת  נ–" טהורה אני"

  .תה כא� הודאהיהי

 ועל כ� אי� ,הודאה כללבה� גלוי לכל אד� שאי� שדברי� יא בשאומדנא הברורה לכל ה, "קוב� שיעורי�"וכ� יש להבי� את ה

 כדי לדחות את רק כאשר ברירא ל� שטע� פרוע או אמנה ,)מז' סי(ע "שו� צרי� לומר בוכ .יכול לחזור בו מדבריוהטוע� חזקת חיוב ו

 ובטענת ;י השטריד� לעת לערער את חזקת החיוב שנוצר כדי  מספיקוהרי שיסוד הודאתו שהשטר הוא אמנה ופרוע אינ, בעל חובו

  .ר על כ� אמתלא כזו מתקבלתאש, אמתלא הברורה לכל הנו מבקש לטעו� שאי� להודאתו תוק� ואינה הודאה טובה

 )ק כג"עט ס' סי(א "ע והגר"הסמ, ח"הב, " משנהמגיד"ה: בדומה לכ� מצאנו בטע� הדי� שהטוע� מפטור לפטור נאמ� לחזור בו

 משי� ינושאכיוו� אלא ,  כתב שאינו מטע� מיגו)ק ב"עט ס' � סי"הובא בש, שצב' סי(ש "הריב . לשקרומה לד ,מיגונקטו שהוא מטע� 

 ;מגבלה לחזור בו מדבריו הראשוני�לו ולכ� אי� , ראשונה חיובהשהרי אי� בטענתו ,  רשע בדבריו שחזר בו מפטור לפטורעצמו

אול� א� מעמדו . ומבקש בטענתו לשנות את מעמדו, שמקל על עצמויא כיוו�  כל המניעה לחזור בו מדבריו הראשוני� ההריש

  . נאמ�הוא ו, טענתו מנוגדת לחזקה שעליואי�, עצמו מחיובאת ואינו פוטר , נשאר על כנו

,  הרי א� באו עדי� אחרי כ� בטל המיגו ולא היה יכול להיות נאמ�, שא� נאמ� מטע� מיגו,הקשה )ק ב"פ ס' סי(" חוש�הת קצו"ה

� שכ,  שרק משו� שלא סיי� עדותו הראשונה נאמ� כעת,גאשיי מ"כתב אליבא דשיטת הר" חוש�הת קצו"ו. ה"וכ� אכ� סבר הרמ

  . רואי� שלא סיי� טענתו ויכול לחזור בו–  וכל עוד לא חייב עצמו בהודאתו,אד� נאמ� תו� כדי עדותו

,  אלא בטענתו שכעת טוע�, נית� לחלק בי� מיגו שמעוניי� לומר כי אי� להאמי� לו בדבריו הראשוני�,ארנויאול� לפי היסוד שב

 ואז נאמ� לחזור בו –  עליו חזקת חיובי� לעקור שו� הודאה ושו� חיוב וא ואינו צרי�,לבי� טענה שאי� בה לעקור טענות ראשונות

                                                           
, י� היה צרי� לערער את ההודאה שכנגדושכ� סו� סו� בעל הד? טע� עבורו שנ, וכי עשינו עצמנו כעורכי הדייני�):פ' סי(ח "הב הקשה  �כ�יפ�לע��וא 3

 .י� אינו אמור לעשות זאתדת ה ובי,ולהפ� את חובת הראיה על התובע
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 שנימקו "מה לי לשקר" משמעות יהוזשאו , א" והגר"התרומות"זהו עומק הבנת המיגו של בעל שתכ� יוי. ראשונהההודאה המ

 אלא ?ומדוע שלא יחזור בו –וב  כי לא הסתיימה הודאת חי,נית� לבאר כ�" חוש�הת קצו"ואולי א� ב. ע"ח והסמ"הב, הרב המגיד

 שכ� אינה ,ראשונההטענה הפי � יכול לברר לנו כי אי� סיבה לחייבו על, "פטור" כל עוד אי� חיוב ממו� וטע� רק ,שלדברינו

 שטענתו עוקרת ,"חוש�הת קצו"ולא כדברי , )ק ב"ס(" משפטהבות נתי" כפי שנקט , או שלא דייק בה,מושלמת ואינה יכולה לחייב

  .ודאה הראשונהאת הה

  סיכו�

 כש� שמצאנו שמועילה , מועילהש הלוי אמתלא בממו�"דעת מהרל. ישנה מחלוקת אחרוני� א� נית� לטעו� אמתלא בממו�

  .פטר בשו� אמתלא או שאר טענת אונסי שוב אינו יכול לה– ו� שהודה בחיובוו שכיברא חסו� חלק עליו וס" ואילו המהר,באיסור

 ושוב , ההודאה הראשונה יצרה חזקת חיוב:והבאנו שני אופני� לנמק זאת,  אי� לקבל טענת אמתלא מדוע,חקרנו בסיבת הדבר

הצד . ובדיני הטענות עסקינ�,  או שטענת האמתלא אינה טובה דיה על מנת לעקור את הודאתו,אינו יכול להפטר אלא בראיה

  . הראשונהי אמתלא לעקור את ההודאהיד� ל רוצה עטוע�שההוא השווה שבשני הצדדי� 

וכל עוד לא התבררה ההודאה , תה הודאה מחייבת וברורהי שמבקשות לטעו� כי כלל לא הי,נו כי ישנו סוג נוס� של טענותיהרא

אשת איש ", השבעה, לות השטאהובכלל טענות אלו כל. שכנגדוהצד את חובת הראיה על הטוע�  ובכ� מגולל – אי� חזקת חיוב

בשל המאפיי� שלה� שהנ� מערערות את ההודאה הראשונה ,  מועיל לטעו� כ�למאעלי  שלכו– שהי בא"טמאה אני"ו "אני

 .  הוכיח את החיוב שנוצר מחמתהומבקשות ל
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  �"הרב דניאל כ

   איל�� בר ' המכו� הגבוה לתורה אוני; עפרה" משפטי אר�"מכו� 

  

  חשוד על השבועה

  פתיחה

במאמר זה נעסוק בשני . )א' צב סע' מ סי"ע חו"שו(ה שהוא מחויב בה הלכה פסוקה היא שהחשוד על השבועה אינו נשבע את השבוע

בחלק . ונברר א� זהו די� תורה או תקנת חכמי�, בחלק הראשו� של המאמר נדו� במקורו של הדי�. ענייני� הנוגעי� להלכה זו

היא חיוב רגיל בשבועה או א� , היינו במקרי� שבה� מוטלת השבועה על הצד השני, השני של המאמר נדו� בהשלכות של הפסול

  . שמא רק שבועה כדי להפיס את דעתו של החשוד לפני שהוא מפסיד את ממונו

  ?פסול מהתורה או מדרבנ
" חשוד על השבועה: "חלק א

  פתיחה 

  :והשבועה מוטלת על הצד השני,  קובעת שהחשוד על השבועה אינו נשבע את השבועה שהוא מחויב בה:)שבועות מד(המשנה 

ושכנגדו חשוד על , והנחבל, והנגזל, השכיר: ואלו נשבעי� ונוטלי�. עי� שבתורה נשבעי� ולא משלמי�כל הנשב

היה .  ואפילו שבועת שוא,אחת שבועת העדות ואחת שבועת הפקדו�? שכנגדו חשוד על השבועה כיצד... השבועה

  . נשבע ונוטל שכנגדו–וסוחרי שביעית , ומפריחי יוני�, ומלוה ברבית, אחד מה� משחק בקוביא

, המשנה מונה את סוגי השבועות השונות; אלו שנתפסו בשבועת שקר, ראשית. במשנה מפורטי� סוגי החשודי� על השבועה

שבה נמנו , :)כד(רשימה המקבילה לזו שבמסכת סנהדרי� , לאחר מכ� מופיעה רשימת עוברי עברה. הפיקדו� ושבועת שווא, העדות

שבועות (אלא יש רק התייחסות לפירוט , בגמרא לא נדונה הסיבה שהחשודי� אינ� נשבעי�. תאות� אנשי� והוגדרו כפסולי עדו

  :.)מז

  . וקתני פסולא דרבנ�,אתנא פסולא דאוריית? הא תו למה לי. היה אחד מה� משחק בקוביא

יה זו לא נתבאר אלא שבסוג. ואלו המופיעי� אחריה� ה� פסולי� דרבנ�, אלו שנשבעי� לשקר ה� פסולי� מדאורייתא, כלומר

אל תשת : ")א,שמות כג(שעליה� נאמר בתורה ,  א� רק ביחס לפסולי עדות–" דרבנ�"ו" דאורייתא"ביחס למה נאמרה חלוקה זו של 

ואילו בשבועה יש מקו� לומר , ומה� יש המוגדרי� רשעי� דאורייתא ויש שה� רשעי� מדרבנ�, "יד� ע� רשע להיות עד חמס

וג� בה יש הפסולי� מדאורייתא ויש הפסולי� , או שמא ג� ביחס לפסולי שבועה נאמרה חלוקה זו; שכל הפסולי� ה� מדרבנ�

  . לצור� בירור שאלה זו נעיי� בדברי הראשוני� הדני� בכ�. מדרבנ�

 .)בבא מציעא צח; .שבועות מז(שנאמר בגמרא , "מתו� שאינו יכול להישבע משל�"מושג שעולה בהקשר לשאלה זו הוא הדי� של 

' עה סע' ע סי"שו(די� זה נאמר ביחס לשבועה שחיובה מהתורה . ועל כ� הוא נדרש לשל�, בי אד� שאינו יכול להישבע ולהיפטרלג

  .ועל כ� עלינו לדעת א� החשוד פסול להישבע מהתורה, )יד

   החשוד פסול מדרבנ
–שיטת התוספות במסכת בבא קמא . א

  :� שהחפ� נגנב ונשבע לשקר ונמצא שהוא גנב נדו� חיוב כפל לשומר שטע.)בבא קמא קח(בגמרא 

וחזר וטע� , שטע� טענת אבד ונשבע והודה? היכי דמי –? מאי, תרי חומשי או תרי כפילי בחד גברא: בעי רב פפא

, וחזר וטע� טענת גנב ונשבע ובאו עדי�, כגו� שטע� טענת גנב ונשבע ובאו עדי�, אי נמי; טענת אבד ונשבע והודה

או דלמא תרי , והכא חד גוונא הוא,  תרי גווני ממונא קאמר רחמנא דלא נשתלמו עילוי חד ממונא:מי אמרינ�? מאי

  ?והכא נמי תרי ממונא נינהו, ממונא אמר רחמנא דלא לשתלמו עילוי חד ממונא

וספות מעירי� על כ� הת. ויתחייב על אותו חפ� כמה חיובי�, הגמרא מעלה אפשרות שאד� יחזור ויישבע לשקר פע� אחר פע�

  :)ה ותרי"ש� ד(
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 משו� דחשוד על ,אי� לפוטרו – משעה שנמצא שקר� בראשונה , מחמת שנעשה פסול בשבועה שניה–ותרי כפילי 

 ומשמע הת� דמדרבנ� , דקתני ושכנגדו חשוד על השבועה,.)מה( כדמוכח בשבועות ,השבועה מדרבנ� הוא דמיפסל

  . וכיו� דמדאורייתא שבועתו שבועה מחייב כפל,הוא

ועל כ� א� אד� נשבע בשנית והתחייב בכ� חיוב מהתורה על , התוספות מניחי� שהפסול של החשוד על השבועה הוא רק מדרבנ�

, מדברי התוספות עולה בבירור שלדעת� כל הפסולי� לשבועה ה� רק מדרבנ�. 1 רבנ� לא הפקיעו את החיוב ממנו–שבועת השקר 

א� בראשוני� אנו מוצאי� יישוב אחר . שה� החשודי� על שבועת שקר, ילובתוכ� הראשוני� ברשימה שנמנתה במשנה לע

  :)ה ובטוע�"א ש� ד"מובא בחידושי הרשב( 2ד"וכ� כותב הראב, לקושיית התוספות

 ? מאימתי מקבלי� אותו: כדאיתא בירושלמי החשוד על השבועה,איכא למימר דהווי ידעי ביה דעביד תשובה

  ."חשוד אני"תו ויאמר משיבוא לבית די� שאי� מכירי� או

א שהביא את דבריו וקיבל "וממילא ג� הרשב, ד"לפי יישוב זה הראב. 3ועל כ� השביעוהו בשנית, מדובר באד� שחזר בתשובה

אלא שיש . וא� א� החשוד על השבועה פסול מדאורייתא נית� להבי� את דברי הגמרא, אינ� זקוקי� לתירוצ� של התוספות, אות�

ועלינו לברר . ות כתבו שהסיבה לכ� שה� סוברי� שהחשוד פסול מדרבנ� היא משו� שכ� מוכח בשבועותלשי� לב לכ� שהתוספ

  .לש� כ� נעיי� במשנה שפתחנו בה;  הציעו ביאור לדברי התוספות4האחרוני�. מהי ההוכחה שאליה התכוונו

  דיוק במשנה כמקור לתוספות

  :חרו המקרי� להיכלל ברשימת הנשבעי� ונוטלי� שהופיעו במשנה לעיללפי מה נב,  התקשו בשאלה)ה כל"ד: שבועות מד(התוספות 

 הפוגמת .)מה( וכל הני דתנ� לקמ� בפירקי� ... מי נשבע מי שהפקדו� אצלו.)מג(תימה דלא חשיב ההיא דתנ� לעיל 

  . שאי� כנגד� ראויי� לישבע, ויש לומר דלא חשיב אלא הנהו...'כתובתה ועד אחד מעידה שהיא פרועה כו

שצריכה להישבע , כגו� אישה שמודה שחלק מכתובתה נפרע, וספות מצייני� שישנ� מקרי� נוספי� שבה� אד� יישבע וייטולהת

? מדוע לא נמנו אלו במשנה שאמורה להביא את כל הנשבעי� ונוטלי�, והתוספות מתקשי�. על שאר החוב כדי ליטלו ועוד

שאלו שהיו אמורי� להישבע לא , ה היא מפני שיש לה� מכנה משות�שהסיבה שנבחרו אלו המופיעי� במשנה לרשימ, ומתרצי�

  . 5יכלו לעשות זאת

  : ביארו באופ� שונה)ה ישבע"ד. פ(התוספות בכתובות 

 דאפילו בשבועה אי�  אמינאאו דאי לאו דאשמעינ� ה,ונראה דהת� לא חשיב אלא אות� שצרי� להשמיענו דנוטלי�

לא " והכא קתני ,משמע דאתא לאשמועינ� דנוטלי� – "נשבעי� ונוטלי�"י  דהת� קתנ, והלשו� מוכיח כ�...נוטלי�

  . משמע דאי לאו דאשמועינ� הוה אמינא דנוטלי� בלא שבועה–" יפרעו אלא בשבועה

                                                           
שהביא אחרוני� שלמדו בדברי התוספות שחשוד , )275הערה " (מילואי חוש�"ועיי� ב, בדברי התוספות) ק א"סצב ' סי" (קצות החוש�"עיי� במה שד�  1

 .פסול להישבע מהתורה

תירו� נוס� מופיע . ד לבבא קמא"מפני שהדברי� אינ� מצויי� בחידושי הראב, ומסתבר שאכ� כ� הוא, ד"א אב"במהדורת מוסד הרב קוק נכתב הר 2

  ). נ"ה א"ד. בבא קמא קח(ד "וכ� משמע מתוספות רי. שמדובר בשני בתי די�, )ה' ניבה פרק ד הלג" (מגיד משנה"ב

והסביר שלמרות שהעד פסול , שפסול דרבנ� חייב בשבועת העדות, שד� בשיטת רב פפא, )ד"ה מ"ד. לא(א בשבועות "בעניי� זה יש לציי� את דברי הרשב 3

, )ה ורבנ�"ש� ד(לדעת התוספות . פי עדותו במקרה שתפס התובע�וא פסול רק מדרבנ� ונית� להוציא ממו� עלכיוו� שה, הוא חייב בקרב� שבועת העדות –

ועל כ� נית� , לפי זה מוב� בסוגיה דנ� מדוע התוספות מיישבי� שמהתורה כשר. עצ� זה שמהתורה הוא כשר לעדות מועיל לחייבו בקרב� שבועת העדות

הובאו , כג ענ� ג' ב סי" (מרחשת"בכ� כדי לסייע לדברי הושמא יש , א נזקק לתירו� אחר"א� תימה מדוע הרשב; יהלחייבו בקרב� על שבועת השקר השני

ואילו לשיטה החולקת אי� הבדל , א נאמרו רק לשיטת רב פפא"שדברי הרשב, )46בהערה . א לשבועות הוצאת מוסד הרב קוק על ד� לא"בחידושי הרשב

ואולי ה� סוברי� שיש לחלק בי� חלות , ולפי זה יש להבי� מדוע התוספות כתבו דברי� שמתאימי� רק לשיטה אחת. � דאורייתא לפסול דרבנבי� פסול

חילוק . כאשר חכמי� מונעי� ממנו להעיד וממילא אינו מעיד ג� ללא השבועה, ידי פסול דרבנ� לבי� חיוב על שבועה שאינו יודע עדות�שבועה שנאמרה על

לשיטות שזהו די� (כדינא דגרמי , שהבסיס לתביעתו הוא חיוב דרבנ�, לגבי חיוב בשבועה מדאורייתא על ממו�) ק לב"פז ס' סי" (�קצות החוש"דומה נמצא ב

 .וכדומה) דרבנ�

  ).ג ענ� א' צב סע' סי" (נחל יצחק"; .)ד� סד" (חשוד על השבועה"קונטרס , "דברי אמת" 4

  ).ה שמא"ד: לד(ושוב הרחיבו בכ� התוספות במסכת בבא מציעא  5
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ומשמע . ידי התקנה ה� יכולי� להישבע וליטול� ורק על, לדבריה� נבחרו אות� מקרי� שבה� ללא התקנה לא היו נוטלי�

אלא "! מתו� שאינו יכול להישבע משל�"ולכאורה היה צרי� להיות ש,  של חשוד מ� הדי� אינ� נוטלי�מדבריה� שג� במקרה

ונמצא שהדיוק ברשימת המקרי� ". מתו�"שאינו יכול להישבע ולכ� אי� אומרי� בו , שברור מדברי התוספות שאי� זו אלא תקנה

ומכא� . � כאלו שמעיקר הדי� היה הנתבע נפטר מתשלו�שלמדו שכל המקרי� ה, במשנה הוא המקור לשיטת התוספות שהזכרנו

, ועל כ� אי אפשר היה לחייב אותו בתשלו�, ומהתורה היה יכול להישבע ולהיפטר, מוכח שהפסול של חשוד הוא מדרבנ� בלבד

   .ורק מדרבנ� אסרו עליו להישבע ואפשרו לשכנגדו להישבע וליטול

  :  התוספות לגבי די� חשוד אכ� חולק על)'ה מתני"ד: שבועות מד(� "הרמב

 אבל אינ� מדאורייתא בלא שבועה , ורבנ� הוא דאמור נשבעי� ונוטלי�, כי קתני הני דמדינא לית להוש אומרי�וי

 משו� , דמדינא בלא שבועה שקיל,ואי� זה מספיק לשכנגדו חשוד על השבועה, שקלי ורבנ� אחמורי אחמור עלייהו

ואפשר דמשו� דרבי יוסי קתני לה דקאמר , לישבע ומשל� כדרבי אבא מחוייב שבועה שאינו יכול יהלה דהו

 הילכ� אי לאו משו� תקנת חכמי� חשוד ,משל� – מחוייב שבועה שאינו יכול לישבע יהלבירא  דלא ס,"יחלוקו"

  .פטור מכלו�

� זה הובא בגלל שיטת ועל כ� הוא נאל� ליישב שדי, דבר פשוט הוא שבמקרה של חשוד שכנגדו נוטל מדינא, �"לפי דברי הרמב

  :ותיר�,  התקשה באופ� דומה)ה השכיר"ד: שבועות מד(א "ג� הרשב". מתו�"תנאי� שסוברת שאי� כלל די� 

 הוה ליה כאלו החמירו עליו שיטול ,ה אלא דאנ� לא שבקינ� לי, ובעי לאשתבועי"ברי" כיו� דאיהו טעי� מינכי דה

 הכי שקיל לו ואפי, דבעי לאשתבועי דדידיה שקל, אבאבידר מאי שנא מנסכא �כ�  דא, אלא דקשיא לי.שכנגדו

  .ל"� ז" יותר כדברי הרמבילראה  אלא נ, וכדכתיבנא בפרק שבועת העדות,תובע בלא שבועה

וחכמי� , זה דומה למקרי� האחרי� שמדינא התובע אינו נוטל, הוא מציע בתחילה שכיוו� שחכמי� מונעי� מהחשוד להישבע

מדפי : שבועות כה(� "וכ� כתב הר. �"ומקבל את תירו� הרמב, א� הוא חוזר ומקשה על כ�. בו אותו לשל�החמירו על הנתבע וחיי

  .והוסי� יישובי� למשנה,  למסקנה)ה כל"אלפס ד

הדבר , לפי התוספות בכתובות. נית� לסכ� שמהעיו� בלשו� המשנה נראה שהחשוד על השבועה דומה לנשבעי� ונוטלי� האחרי�

, � החשוד צרי� לשל� מדי� תורה"ולפי הרמב. שהרי מדאורייתא הוא כשר לשבועה, ד למעשה פטור מתשלו�נובע מכ� שהחשו

  . �"א והר"וכ� דעת הרשב, ורק מדרבנ� החמירו עליו שהשני יישבע וייטול, משו� שאינו יכול להישבע

ואילו , חשוד על השבועה פסול מהתורהאו שמא דווקא מי ש, א� כל פסול עדות פסול לשבועה מהתורה, וצרי� לברר לפי שיטת�

  .נביא את דברי הראשוני� בעניי�. מי שפסול לעדות מסיבות אחרות הוא במעמד שונה

   א� גזל
 פסול לשבועה רק מדרבנ
–שיטת התוספות בכתובות ובבבא מציעא . ב

  : דני� בשאלת מקור פסול גזל� בשבועה)ה ובכולי"ד: כתובות יח(התוספות 

 דדוקא כשהוא חשוד על ,יהודה חסיד'  ותיר� הר?למה גזל� פסול לשבועה –לא חשיד אשבועתא  כיו� דאמרת� א

 אבל אותו ממו� שכבר גזל לא , דעל ידי השבועה יפרוש,אותו ממו� שבא לישבע אמרינ� דלא חשיד אשבועתא

א דמדרבנ�  אל, דלא חשיד אשבועתא, דגזל� כשר לשבועה מ� התורהפרשי�מש  וי... השבועהדייל יפרוש ע

 ? ולשבועה כשר"'אל תשת יד� ע� רשע וגו" כדכתיב , וא� תאמר ומאי שנא דלעדות פסול.פסלוהו כשהוא גזל�

 שכל העול� .)שבועות לט( וכדאמר בשבועת הדייני� ,"לא ינקה" דכתיב בה ,ל דבשבועת שקר יש בה עונש גדול"וי

לא " ובשבועת שקר איכא "לא תענה"כא אלא  ועוד דבעדות שקר לי,"לא תשא"ה "כולו נזדעזע כשאמר הקב

  ."לא תשבעו לשקר" ו"תגזול

כשיטת התוספות בבבא קמא , לדעה אחת בתוספות פסול גזל� הוא מדרבנ�. )ה דחשיד"ד: בבא מציעא ה(וכ� הוא ג� בתוספות 

ועה מטילה אימה רבה מפני ששב, התוספות מסבירי� שהתנאי� לפסול אד� לשבועה שוני� מאשר בפסול עדות. שהבאנו למעלה

, משמע שגזל� אכ� חשוד מהתורה על השבועה, ואילו לדעת רבי יהודה חסיד; וכ� נחשבת לעברה חמורה יותר, יותר על הנשבע

ועל כ� לא נית� להטיל , ואילו כאשר הוא עדיי� בשלבי הגזלה הוא עשוי עדיי� לחזור בו, א� רק כאשר הוא כבר ביצע את הגזל

שהרי בשבועה ? מה המקור לפסול הגזל�, אלא שעדיי� צרי� ביאור בדברי רבי יהודה חסיד. � ולפוסלו בשבועהעליו את דיני הגזל

  ".אל תשת רשע"לא נאמר 
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   גזל
 פסול מדאורייתא לשבועה –א "שיטת הרשב. ג

  : )תרפז, א(א בתשובה "כדברי רבי יהודה החסיד עולה ג� מדברי הרשב

.  א� על גב דמשומד לדבר אחד לא הוי משומד לכל התורה כלה–  השבועה למא� דאמר חשוד על,וחשוד אממונא

  .  דכיו� דמשו� ממו�,שאני הת� דהוא כחשוד על אותו דבר

  .ועל כ� הוא פסול מהתורה להעיד, החשוד על הממו� נחשב חשוד לאותו הדבר, היינו

  בירור שיטת התוספות במסכת בבא מציעא. ד

  :לשל�) החשוד שאינו יכול להישבע(מדוע אי� מחייבי� את הנתבע ,  נדונה השאלה)גדוה שכנ"ד. בבא מציעא ה(בתוספות 

 לישבע כוליינו מתו� שא" אמאי לא אמרינ� , מאי שנא דבחשוד על השבועה שכנגדו נשבע ונוטל:אמרת� וא

 הכא ומרלש  וי.).מזשבועות (אבא '  ובנסכא דר.)צחבבא מציעא ( כדאמר גבי חמשי� ידענא וחמשי� לא ידענא ,"משל�

 ועוד דהת� אמר ליה . דכל העול� יביאוהו לידי שבועה ויטלו כל אשר לו, משל� לא שבקת ליה חיינ�אי אמרי

  . ולכ� לא ישל�, אבל הכא הוא ברצו� ישבע א� נניחנו,"שבועה דאורייתא אית לי עלי� או תשבע או תשל�"

  : התוספות מעלי� שתי אפשרויות

  . לתבוע אותו רבי� ויהיה חייב בתשלו� מפני שאינו יכול להישבעשלא יבואו , תיקו� עול�  .א

  .כיוו� שהוא מצדו מוכ� להישבע, אי� זה אשמתו של החשוד  .ב

התירו� , לדבריו.  טע� שתירוצי התוספות חלוקי� בשאלה א� פסול חשוד הוא מהתורה או מדרבנ�)ק יא"צב ס' מ סי"חו(ח "הב

ואילו לתירו� שני ; וחכמי� תיקנו שכנגדו יישבע וייטול, לשל� והיה פסול לשבועההראשו� מבוסס על כ� שמהתורה היה עליו 

  .אלא שחכמי� תיקנו שיישבע שכנגדו, הוא יכול להישבע מהתורה

א "הרשב. חשוד אינו יכול להישבע מהתורה –א שלשני התירוצי� הללו של התוספות "אול� נראה שנית� להוכיח מדברי הרשב

   : קובע באופ� ברור שהחשוד אינו נשבע מדאורייתא)ד"ה מ"ד. שבועות לא(

 ואי� , ככל מחויב שבועה שאינו יכול לישבע דמשל�,והכא נמי מדינא דאוריתא הוה ליה למשקל בלא שבועה

  .שכנגדו צרי� לישבע אלא דרבנ� תקנו לחשוד

  : )ה אלא"ד: מז(ו� את הטע� הראש. דבר זה אינו מונע ממנו להביא את שני נימוקי התוספות במקומות שוני�

 ה ולא שבקת לי, מפני שחשו לו כדי שלא יהא כל אחד ואחד תובע יותר ממה שהוא חייב לו,אלא שבחשוד תקנו

  .חיי

  : )ה השכיר"ד: מד(ואת הטע� השני 

ל מחויב שבועה " דהו,ת עוד שכנגדו חשוד על השבועה מיהא לא לימני דמדינא שכנגדו נוטל בלא שבועה"וא

 ובעי "ברי" כיו� דאיהו טעי� מינכי ל דה"וי, אבא' ישבע ומשל� מ� הדי� בלי שישבע שכנגדו מדרשאינו יכול ל

  . הוה ליה כאלו החמירו עליו שיטול שכנגדוה אלא דאנ� לא שבקינ� לי,לאשתבועי

א הבי� את ומסתבר שכ� הו. שהחשוד אינו נשבע מהתורה, א"מכ� נית� להסיק שג� הטע� השני אינו סותר את שיטתו של הרשב

, בניגוד למקרי� אחרי�, "שכנגדו"העובדה שהוא מוכ� להישבע גרמה לכ� שחכמי� יתקנו עבורו שבועת , היינו; דברי התוספות

  .67שבה� א� אינו יכול להישבע משל�

                                                           
 ).ג' צב סע' סי" (נחל יצחק"ציי� אליו ה, ח מסברה"על הב) ט' מ סי"תנינא חו" (נודע ביהודה"וכ� השיג ה 6

אלא שצרי� (כ� התקנה היא שכנגדו נוטל �פי�על�וא�, ד נית� להסביר את תירוצ� השני של התוספות שחשוד אינו נשבע מ� התורה"לענ: הערת העור� 7

שכאשר חוסר היכולת להישבע אינו באשמתו של הנתבע , ) לקמ�17המובאת בהערה (פי שיטת� של התוספות � זאת על. נה לא היה נוטלוללא התק, )שבועה

, ולכ� מעיקר הדי� הוא פטור,  כלומר אי� זו אשמתו–זאת כוונת התוספות באמר� שהחשוד היה רוצה להישבע ואיננו מניחי� לו .  הוא פטור מלשל�–

פי �על". מתו�"ולכ� אי� זה פוטר אותו מדי� , וסובר שהעובדה שנעשה חשוד היא באשמתו, והתירו� האחר חולק. שכנגדו ייטול בשבועהוחכמי� תיקנו 

, ופירוש הדברי�, "תקנתא לתקנתא"משו� שאי� עושי� ,  פטור–האומרת שחשוד שצרי� להישבע שבועה דרבנ� :) ה(הסבר זה יובנו היטב דברי הגמרא 

  .והשנייה היא החיוב בשבועה דרבנ�, )ולא שלא יכול להישבע(היא עצ� העובדה שחשוד משל� שתקנה אחת 



  ץ"דניאל כהרב 

 

114 

  � שפסול לעדות פסול לשבועה "שיטת הרמב. ה

 א� מה לגבי אד� שפסול לעדות מחמת עברות .מכל המתבאר לעיל עולה שישנה זיקה בי� חשוד על הממו� לפסול לשבועה

  :)ב' טוע� ונטע� פרק ב הל(הפסול לעדות פסול ג� לשבועה , � קובע באופ� ברור שאכ�"הרמב? הא� יהיה פסול ג� לשבועה –שעשה 

 הרי הוא חשוד על – או שבועת שוא, או שבועת הפקדו�, או שבועת עדות, אחד הנשבע לשקר שבועת בטוי

בי� , וגזלני�, ואוכלי נבלות,  כגו� בעלי רבית,ל הפסול לעדות משו� עבירה בי� פסלנות של תורהוכ� כ, השבועה

  . הרי הוא חשוד על השבועה ואי� משביעי� אותו –פסלנות של דבריה� כגו� משחק בקוביא ומפריחי יוני� 

הוא הביא שני הסברי� של . ות ושבועה ד� בשאלת הקשר שבי� המושגי� הללו של פסול עד)ג ענ� ג' צב סע' סי(" נחל יצחק"ה

  : הפוסקי� לעני�

  . מקשה מה המקור ללימוד זה" נחל יצחק"ה.  כתב שלמדו פסול שבועה מפסול עדות)ק יב"ב ס' ד סי"יו(" תבואות שור"ה  .א

ו וכבר העיר עלי.  כתב שהפסול להעיד הוא משו� שאינו יכול להישבע שעדותו אמת)א' צב סע' עיר שוש� סי(" לבוש"ה  .ב

  . שאי� מקור לכ� שהעד צרי� להיות ראוי להישבע על עדותו)ק א"צב ס' סי(ע "הסמ

� א� הגזל� פסול לשבועה רק "לדעת הרמב, ולדבריו. שהפסול לעדות פסול לשבועה רק מדרבנ�" נחל יצחק"על כ� מסיק ה

� מסדר את "מהדר� שבה הרמב, ההוא די� תור" כל הפסול לעדות פסול לשבועה"� ש"א� נראה להוכיח מדברי הרמב. מדרבנ�

  :)ד-א' הל, טוע� ונטע� פרק ב(ורק לאחר מכ� כותב על תקנת חכמי� , הוא פותח בכ� שיש כאלו שפסולי� לשבועה. ההלכות של חשוד

תקנת ...  לא שבועת התורה ולא שבועה מדבריה� ולא שבועת היסת, אי� משביעי� אותו– כל חשוד על השבועה

 א� היה חשוד הרי התובע נשבע מדבריה� ונוטל מה – יב שבועה מ� התורה על טענת ודאי היא שכל המחויחכמי�

  ...שטע�

לבי� התקנה שמשביעי� ,  שהוא די� תורה–� מחלק באופ� ברור בי� הדי� לפני התקנה שאי� משביעי� את החשוד "נמצא שהרמב

אלא שמוטל עלינו לברר , ני התקנה הוא מדי� תורהמתו� סידור הדברי� נראה שהפסול לפ. את התובע והוא נוטל את מה שטע�

 8א"ר הרב משה ארנריי� שליט"מו. � בעניי� פסול רשע לעדות"ונראה שהדבר תלוי בביאור שיטת הרמב. את הסיבה לפסול זה

  : )ה' עדות פרק יד הל(� "וכ� מבואר ברמב. � פסול רשע בעדות הוא משו� חשש שקר"הביא כמה הוכחות שלדעת הרמב

אבל א� הוחזק כתב ,  הוא אינו מעיד על כתב ידו– שהיה יודע לחבירו בעדות עד שלא נעשה גזל� ונעשה גזל�מי 

 , הוא אינו מעיד על כתב ידו– וכ� א� נעשה חתנו,  הרי זה שטר כשר– ידו שבשטר זה בבית די� קוד� שיעשה גזל�

שאינו דומה הפסול , הרי זה כשר –ו פ שלא הוחזק בבית די� אלא אחר שנעשה חתנ"אע, אבל אחרי� מעידי�

  . שהפסול בעבירה חשוד לזיי� ,בעבירה לפסול בקריבה

א� הוא חשוד לשקר , שכ� השבועה נועדה לברר את טענותיו של הנשבע, לפי זה נית� להבי� ג� שהפסול לעדות פסול לשבועה

  .ואינו יכול לברר את דבריו

. כז(וכפי שהוכח מהתוספות בסנהדרי� , ל רשע לעדות הוא משו� גזרת הכתובצרי� לומר שפסו, ואילו לדעת התוספות בבא קמא

  .ועל כ� אי� להרחיב אותו לדי� שבועה, )ה מאי"ד

  �"י מיגש כמקור לרמב"שיטת הר. ו

   : ד� בשאלת הכשרות לשבועה ולעדות של הכופר בפיקדו�:)בבא מציעא ד" שיטה מקובצת"הובא ג� ב, יח' ת סי"שו(י מיגש "הר

כ " למה לא נאמר ג,ואמרת�.  הכופר במלוה כשר לעדות בפקדו� פסול לעדות): דציעאמבא ב(אלת� על אמר� ושש

 עיקר מה שנאמר דילמא ספק מלוה :תשובה.  דילמא ספק מלוה ישנה יש לו עליו ויהיה כשר לעדות,בכופר בפקדו�

 אפילו שנתברר ,י� הכשרות והפסלות אמנ� לענ.ישנה יש לו עליו הוא לעני� שלא נחשוד אותו שהוא נשבע לשקר

 לפי שאי� לו לקחת אותו בחובו להיות גו� ,שמלוה ישנה יש לו עליו בהיותו כופר הפקדו� הוא פסול לעדות

גזל� הוא ופסול  – בעליו בזה אכתי ה וא� לקחו בחובו מבלתי שיתרצ. ויש לו לפדותו ממנו,הפקדו� של מפקיד

פ " כ� זה אע.� משל�פ שנות� דמי" אע,גזל� הוא – � שימכור לו נכסי הלא תראה מי שאנס את חבירו.לעדות

                                                           
8� ו7ועיי� ש� בהערות , 191' חמדת האר� ה עמ, "פסול רשע ורשע דחמס" 8�   .וכ� בנספח שלו למאמר ש�,  מהרב אריה כ
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 עד שיגיע תא� לא יתפשט זה הגזלנו. גזל� הוא – הואיל ולא הסכי� עמו חבירו על כ� ,שהוא מקבל אותו בחובו

 לפי שלא יהיה חשוד , ויהיה חשוד על השבועה,כ יורה התר להשבע לשקר" שמי שמורה בו התר ג,לגדר שנאמר

אינו חשוד על  – אבל מי שאינו לוקח אותו אלא לסיבה , השבועה אלא מי שהוא חשוד ליקח ממו� חבירועל

   ...השבועה

א� אינו עלול להישבע , הרי זה מפני שהוא גזל�, א� ננסה להגדיר מדוע הכופר בפיקדו� פסול לעדות וכשר לשבועה, לדבריו

ולגבי , לגבי פסול עדות אנו הולכי� לפי הגדרתו ההלכתית.  היתר להישבעשכ� יש לו הוראת היתר לגזול ואי� לו הוראת, לשקר

שכל הפסול , �"י מיגש אינו מקבל את פסיקת הרמב"נית� ללמוד מכ� שא� שהר. פסול לשבועה אנו בודקי� א� הוא חשוד לשקר

וייתכ� שיש , חשש שקרשהפסול לשבועה הוא משו� , �"הוא בהחלט יכול לשמש כמקור לשיטת הרמב, לעדות פסול לשבועה

  . פסול לעדות שעדיי� חושש לשקר בשבועה

  :)יב-יא' טוע� ונטע� פרק ב הל(� עצמו מגדיר באופ� שונה את ההלכה של הכופר בפיקדו� "הרמב

ואחר כ� באו עדי� והעידו עליו שעל ,  בי� שבועת התורה בי� שבועת היסת,מי שטע� על חבירו וכפר בו ונשבע

כ� היה " טענו שיש לו חוב אצלו בעדי� וקני� ואמר ... והוחזק חשוד על השבועה, משל�הרי זה –שקר נשבע 

�הרי זה  –או הוציא השטר ונתקיי� ,  ואחר כ� באו עדי הקני�, ונשבע"איני חייב ל� כלו�"או שאמר , "ופרעתי

  . כל כיוצא בזה וכ�,"לא היו דברי� מעול�"שהרי לא העידו שלא פרעו ולא אמר הנתבע , משל� ואינו חשוד

פי העדי� אינו נובע מכ� שהעדי� הוכיחו � הכופר במלווה כשר לשבועה מפני שהחיוב שלו לשל� את החוב על, �"לפי הרמב

א� א� ;  הוא אינו נאמ� שפרע וחייב לשל�–כיוו� שהשטר תק� , פי כללי ההלכה� א� על, וייתכ� שבאמת אינו חייב, ששיקר

נית� לדייק , � לדי� כופר במלווה"לאור ההסבר של הרמב. 9הוא יהיה פסול לשבועה –שקר יתברר שהוא שיקר ונשבע על כ� ל

  .מדבריו שאי� חילוק בכופר בפיקדו� בי� פסול לעדות לבי� פסול לשבועה

   עבר על שבועת ביטוי –נספח . ז

 –טוי שנשבע על העתיד ולא קיי� הפוסקי� דנו במקרה שבו אד� עבר על שבועת בי. יש מקו� לדיו� במחלוקת נוספת, לפי דברינו

א ש� "הובא ברשב(רבנו חננאל , )ה אבל"א ש� ד"הובא בריטב(ה "הרמ, )ה שבועת"ד: שבועות מו(י "לדעת רש. א� הוא נפסל בכ� לשבועה

)ה אבל"ד
)ש�(א " והרשב)ה אבל"ש� ד(� "הרמב, 10

ד מכ� ואי� ללמו, כיוו� שבזמ� שנשבע הייתה זו שבועת אמת,  הוא איננו נפסל11

טוע� (� "הרמב, )א"הובא במיוחס לרשב(י מיגש "הר, )ה אבל"ש� ד(ואילו לדעת רבנו ת� . שלא קיי� את השבועה שלהבא יישבע לשקר

  .א� עבר על שבועת ביטוי נעשה חשוד לשבועה, )א ש�"הובאו בריטב(ה "הגאוני� והרא, )ב' ונטע� פרק ב הל

יש חילוק בי� פסול , לשיטתו. � שעבר על שבועת ביטוי פסול לעדות ככל עברהי יודה שאד" טע� שרש)רסו' ת סי"שו(ש "הריב

ופסול שבועה הוא מדי� חשוד על , דבריו מתיישבי� ע� ההבנה שפסול עדות הוא משו� גזרת הכתוב. לשבועה לבי� פסול לעדות

, ה"ע בשיטת הרמ"וצ. פסול עדותהיה עליה� להשוות את דיני פסול שבועה ל, א� א� פסול עדות הוא משו� חשש משקר; הדבר

מפני שלא נשבע , ואילו בשבועה מכשיר אד� שעבר על לאו, סובר שזהו משו� חשש משקר, 12שלפי העולה מדבריו לגבי עדות

  : נית� להציע שני הסברי� לשיטתו. לשקר

חזקות יותר לכ� שהיא חמורה יותר ועל כ� נדרשות הוכחות , הוא מחלק בי� חשש שקר בעדות לבי� חשש שקר בשבועה  .א

  . 13שהוא עשוי לשקר

                                                           
. ושמא זהו די� גזל� רגיל, שפסול לשבועה א� א� לא נשבע לשקר על כ� –� אינו כותב מה הדי� במקרה שהעידו עליו שכפר בפיקדו� "מדוע הרמב, ע"צ 9

ומסתבר שמדובר ש� בכופר , רצה לחדש שג� על שבועת היסת נפסל לשבועה, שכפר ונשבע א� שלדינא פסול ג� א� לא נשבע, ומה שכתב בתחילה

  .ולא חילק" כפר"שהרי כתב סת� , במלווה

 . וברבנו חננאל שלפנינו מפורש כשיטת רבנו ת�, בשמו)א תתקסד(א "ת הרשב"וכ� בשו 10

שהביאו סתירה בשיטתו מכמה מקורות ודנו , בהוצאת מוסד הרב קוק) 229הערה (א "ולריטב) 125הערה (א "עיי� בהערות לרשב, א"לגבי דעת הרשב 11

 .בזה

  .192' עמ, 8המצויי� לעיל הערה , יעויי� במאמר 12

היינו משווה פסולי , שמחד גיסא סובר שהעובר על שבועת ביטוי פסול לעדות ולשבועה, א"בא במיוחס לרשבי מיגאש לפי המו"וכ� נראה בשיטת הר 13

י מיגש לשבועות שלפנינו אי� "ולומר שבחידושי הר, א� צרי� לסייג את הדברי�. כפי שראינו בפרק הקוד�, ומאיד� גיסא מחלק ביניה�, עדות ושבועה
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והוא שונה משאר עוברי עברה משו� , ש וסובר שהעובר על שבועת ביטוי כשר לשבועה וג� לעדות"הוא חולק על הריב  .ב

  .והיה כאנוס בעת העברה, "יצרו תקפו"הסברה ש

וזה . העובר על השבועה כשר ג� לעדות נקט בפשטות ש)ק ה"לד ס' מ סי"עקיבא אייגר על חו' ציי� אליו ר, ת א תתקסד"שו(א "הרשב

  .שרק בפסול משו� עברה ממונית נפסל משבועה, מתאי� לשיטתו

  "שכנגדו"גדר תקנת : חלק ב

נעסוק בשאלה מה הייתה תקנת חכמי� שהוסיפו , לאחר שביררנו את השיטות השונות ביחס למקורו של פסול החשוד לשבועה

, וללא הבירור אי� לו אפשרות לקבל את הממו�, טלת חובת הבירור על הצד שכנגדהא� תקנה זו היא ה. לחייב את השני בשבועה

? אלא שתיקנו שלא ייטול התובע את הממו� המגיע לו ללא שבועה, או שמא כיוו� שהחשוד אינו יכול להישבע הוא חייב לשל�

  .14ה"� והרמ"נראה לומר שבשאלה זו נחלקו הרמב

  שומר חשוד. א

  : פוסק בדינו של שומר חשוד)ד'  ב הלטוע� ונטע� פרק(� "הרמב

 . שהרי אינו טוענו ודאי שאכלו,שכנגדו אינו יכול להשבע וליטול –היה החשוד שומר וטע� שאבד הפקדו� או נגנב 

�  . הרי התובע נשבע בתקנת חכמי� ונוטל–" בפני שלח יד בפקדוני או פשע בו" א� טע� בעל הפקדו� ואמר ,לפיכ

  :א דעה חולקת על דבריו הבי)צב' מ סי"חו(הטור 

 שא� , מפני שחשוד משל�, נראה לפרש דכיו� שהוא חייב שבועה דאורייתא ואינו יכול לישבע,ר ישעיה כתב"וה

הוא אינו יכול לישבע ושכנגדו  – ועכשיו שטע� ספק ,הוינ� משביעינ� ליה – "ודאי שלח בו יד"היה התובע טוע� 

  .ה"� דעת הרמ וכ, ואי� יכול לישבע ומשל�,מחויב שבועה

  :והקשה על החולק, �"ביאר את דעת הרמב" מגיד משנה"ה

 למד רבינו שלעול� שכנגדו אינו "שכנגדו נשבע ונוטל" אבל מתו� מה שאמרו ,די� זה לא נזכר בגמרא בביאור

א  אל, כל חשוד המקבל פקדו� חייב באונסיו, ואני אומר לדבריו...ל כתב" אבל רבינו מאיר ז...נוטל בלא שבועה

  . אלא ודאי דעת רבינו עיקר, ולא מצינו שהחמירו כל כ� חכמי� עליו,א� כ� נאנס בפני עדי�

, מחד גיסא. עולה מהדברי� שלפנינו מחלוקת בשאלה א� שומר שאינו יכול להישבע מחמת שהוא חשוד על השבועה חייב לשל�

ומדוע כא� , כלל� אינו יכול להישבע משל� בדר�א� מאיד� גיסא שומר ש, המפקיד אינו תובע את החפ� על סמ� ידיעה ודאית

ד התובע "ה והרי"ואילו לדעת הרמ, � פוסק שהתובע אינו יכול ליטול ללא שבועה"הרמב? הוא ייהנה מכ� שאינו יכול להישבע

כיוו� , פיה כל שומר חשוד יהיה חייב לשל� ג� על אונס� שעל, הקשה על סברה זו" מגיד משנה"ה. נוטל ג� א� אינו יכול להישבע

  . שכנגדו נשבע כהדרכה כללית ומחייבת, � על פשט הגמרא"כמו כ� הוא מבסס את דברי הרמב. שאינו יכול להישבע

במקרה זה התובע , הייתה הטלת הבירור על התובע" שכנגדו"א� התקנה של . נית� לבאר את המחלוקת לפי הצדדי� שפתחנו בה�

ואי� עליו אלא שבועה להפיס , � א� התקנה הייתה שכנגדו של החשוד זוכה בממו�א. �"זו דעת הרמב –ומפסיד , אינו יכול לברר

, שהרי מלכתחילה השבועה היא רק במקרה שיש לו טענה ודאית,  התובע זכה בממו� והשבועה אינה מעכבת–דעתו של הנתבע 

ובזה . ה"וזו דעת הרמ – על טענתו אי� עליו להישבע, וכיוו� שהתביעה שמחייבת את השומר להישבע ולשל� ג� היא איננה ודאית

א� ההסבר לכ� , כ��ומדוע יחמירו עליו כל, שלא מצאנו ששומר חשוד חייב באונסי�, ה"על הרמ" מגיד משנה"מיושבת הערת ה

  ".כנגדו"אלא מהתקנה הכללית של שבועת , הוא שהדי� אינו נובע מחומרה פרטית בשומר

  חשוד בשבועת הנוטלי� . ב

  : פוסק במקרה שבו החשוד צרי� להישבע וליטול)ה' ע� פרק ב הלטוע� ונט(� "הרמב

                                                                                                                                                                                                   
, וכשר לשבועה, שייתכ� שאד� פסול לעדות משו� גזרת הכתוב, זה לשיטתו, אדרבה –י "וא� הוא סובר כרש, תוספותסימני� לכ� שהוא סובר בעניי� זה כ

 .שאינו חשוד לשקר

א� , נעזרנו בדבריו הנפלאי�). ג-ב' סי" (מתורתו של רבי אריה לייב", ובסיכומי שיעורי� שלו, )פג' חלק א סי" (חידושי רבי אריה לייב"בסוגיה זו עיי� ב 14

  .אנו מציעי� הסבר שונה לחלק מהדברי�
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 אלא הנתבע שכנגדו , א� היה מ� הנשבעי� ונוטלי� אינו יכול להשבע וליטול– נתחייב החשוד שבועה מדבריה�

הרי הנתבע  – "ישבע לי" שהיה חשוד וטע� הלוה שפרעו ואמר ,וכ� פוג� שטרו וכל כיוצא בזה, ישבע היסת ויפטר

  .  היסת ויפטר מ� השטרנשבע

. � אינו מחלק בי� סוגי השבועות השוני�"הרמב. החשוד אינו נשבע שבועת הנוטלי� אלא הוא מפסיד את תביעתו, לדבריו

והוסי� ,  הביא את המחלוקת)צב' מ סי"חו(הטור . וסובר שהחשוד נוטל בלא שבועה, � לגבי פוג� שטרו"ד חולק על הרמב"הראב

  : ביאר את סברת המחלוקת)ה' טוע� ונטע� פרק ב הל(" מגיד משנה"ה .ד"ה סובר כראב"שהרמ

 אבל דבר פשוט הוא שא� חכמי� תקנו שמי שדינו מ� התורה להיות נשבע ולא ,ג� זה לא נזכר בגמרא בביאור

 וזה קל וחומר שאי� . כל שכ� שלא תקנו לחשוד להיות נשבע ונוטל– משל� כשהוא חשוד שכנגדו נשבע ונוטל

 . וחכמי� הקלו עליה� ליטול בשבועה, כגו� שכיר ונגזל וחבריו,ובה לאות� שלא היה דינ� לישבע וליטולעליו תש

 –  כגו� פוג� שטרו וכיוצא בו, וחכמי� החמירו עליה� לישבע,אבל אות� שהיה דינ� מ� התורה ליטול בלא שבועה

כל שהוא חשוד שאי אפשר לו  אבל , שלא הצריכוהו חכמי� שבועה אלא היכא דאפשר שאינו חשודומרלש י

כ רבינו " וכ,ל בהשגות"א ז" וזה דעת הר. כיו� שיש לו שטר,העמידוהו על די� תורה ונוטל בלא שבועה –לישבע 

 ודעת רבינו שכיו� . כיו� ששטרו מקויי�,ולדבריה� יפה כח החשוד בכ� שהוא נוטל בלא שבועה ,ל"מאיר הלוי ז

   . ואי� בידי להכריע,ל" ז"העיטור" בעל  וכ� דעת,לטשאי� יכול לישבע אינו נו

וכיוו� שזו שבועה , במקרה שהשבועה של הנוטלי� היא כזו שדינו של הנשבע היה ליטול, ה"ד והרמ"עולה מכא� שלדעת הראב

ובמקרי� שבה� היה ראוי ליטול ללא השבועה הוא יכול ,  חיוב הממו� נשאר בעינו–יישבע וייטול " שכנגדו"דרבנ� לא תיקנו 

וכיוו� , היא להטיל את חובת הבירור על הצד השני" שכנגדו"שתקנת , �"ואילו לדעת הרמב; יטול את הממו� ללא השבועהל

לפי הסבר זה . וא� אינו נשבע מפסיד, נותרה חובת הבירור על הנוטל –" שכנגדו"ולא תיקנו שבועת , שנשבעי� ונוטלי� מדרבנ�

שהוא יכול ליטול א� בלא , שהחשוד מרוויח כשהוא צרי� להישבע כדי ליטול, ה"על הרמ" מגיד משנה"נית� ליישב את הערת ה

  .ואי� לבחו� את הדי� הפרטי ולהעיר עליו כיחידה עצמאית, שכ� הדבר נובע מתפיסה כללית של התקנה, שבועה

  הודאת בעל די
 בדי
 חשוד. ג

  :15חשוד מכוח הודאתוא� אד� יכול להיעשות ,  עוסק בשאלה)ג' טוע� ונטע� פרק ב הל(� "הרמב

אבל המודה מפי עצמו שהוא חשוד , י� אד� נעשה חשוד עד שיבאו עליו עדי� שהוא עבר עבירה שנפסל בהא

 ,משביעי� אותו –א� נתחייב שבועה , פ שחוששי� לו ואי� ראוי לעשותו עד בתחלה"אע, ושעבר עבירה שנפסל בה

וא� שקר אתה , ברת עבירה אסור ל� להשבע באמת ולא מפני שע,א� אמת אתה אומר השבע"שהרי אומרי� לו 

�  .אבל הנחשד בעדי� אי� אנו מאמיני� אותו שישבע, "אומר הודה לבעל דינ

  :ה" הביא את דעת הרמ)צב' מ סי"חו(הטור 

 דלא ילימני  וה. נשבע ונוטל–" נתבע חשוד אני" כי אמר , אבל אי ניחא ליה לתובע לישבע וליטול,ה"וכתב הרמ

 , דהא לחיוביה נפשיה ממונא קאתי,נאמ� – אבל בנשבע ונוטל ,בנשבע ונפטר" חשוד אני בשבועה" מהימ� למימר

  .והודאת בעל די� כמאה עדי� דמי

  :�"ובסגנו� של השלמה ע� דעת הרמב, ה"מביא את סיו� דברי הרמ" מגיד משנה"ג� ה

  . ופשוט הוא, נאמ� להזיק עצמו–" ניחשוד א" אבל תובע הנשבע ונוטל ואומר ,וכתב רבינו מאיר והני מילי בנתבע

 ללא –וממילא הוא אינו נוטל , ה בא לקבוע שתובע יכול להימנע מלהישבע כאשר הוא צרי� להישבע וליטול"הרמ, לפי דבריו

שבמקרה שהנתבע מציג עצמו כחשוד התובע יכול להישבע וליטול , ה המובאי� בטור"אול� תחילת דברי הרמ. קשר לדי� חשוד

                                                           
  כמו שאמרו, בעדות עדי� אחרי� זולתי עצמ�וכל אלו אי� נפסלי�): "חלק ב שער ד(כתב שכ� היא דעת רב האי גאו� בסדר השבועות שלו " מגיד משנה"ה 15

והא רבא , "פסליה רבא לבר כנתוס –דידי אוזי� בריביתא  חד אמר קמי דידי אוזי� ברביתא וחד אמר ל,בר כנתוס אסהידו ביה תרי סהדי" .):סנהדרי� כה(

וצרי� לומר , נראה שהלשו� משובשת". רבא לטעמיה דאמר רבא אד� קרוב אצל עצמו ואי� אד� משי� עצמו רשע, הוא דאמר לוה בריבית פסול לעדות

  . וונתו להשוות בי� דיני עדות ושבועהונראה שכ, הראיה שהביא רב האי גאו� היא מדיני פסולי עדות". וכל אלו נפסלי�"בתחילה 
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ואינו מעלה את האפשרות , משמעי שמשביעי� את הנתבע על כורחו�� קובע באופ� חד"שכ� הרמב, �"חולק על הרמב נראה כ–

  .16שהתובע יוכל להישבע וליטול

היה יכול , הרי א� מדובר בהפסד ממוני גרידא. טעונה בירור, שאד� אינו יכול להגדיר עצמו כחשוד, �"העמדה שמציג הרמב

שג� לאחר שהאד� נעשה חשוד הוא עדיי� אינו מפסיד את , �"א� לאור הבנתנו בשיטת הרמב.  בממו�להודות עליו כמו כל מודה

,  ללא שבועה זו הוא אינו זכאי ליטול את הממו�–אלא הדבר מחייב את הצד השני להישבע שבועה שתברר את זכותו , הממו�

נית� ג� לומר שהתקנה לא נאמרה . ת כהודאה בממו�ועל כ� אינה נחשב, וממילא ההודאה אינה מזכה אותו בממו� באופ� מידי

  . ועל כ� הוא אינו יכול להישבע ולברר את חיובו, במקרה כזה

ידי � הנתבע מפסיד את הממו� על –א� השני מוכ� להישבע , וסובר שכיוו� שהוא חשוד, �"ה חולק על הרמב"נראה שהרמ

והשבועה שכנגדו היא רק כדי , הוא הגור� להפסד הממוני – שכ� לשיטתו עצ� זה שאד� חשוד ואינו יכול להישבע, הודאתו

, שכ� יהיה בזה חובה לתובע,  לא נחיל עליו את די� החשוד–אול� א� הוא איננו מסכי� להישבע . להפיס את דעתו של הנתבע

  .והודאת בעל די� אינה מועילה במקו� שחב לאחריני

  שניה� חשודי�. ד

 בעקבות )ד' טוע� ונטע� פרק ב הל(� "הכרעת הרמב. .)מח�.שבועות מה(קו בדבר תנאי� ואמוראי� נחל, במקרה ששני בעלי הדי� חשודי�

  : היא)מדפי אלפס: שבועות כט(� "הרי

  . ומתו� שאינו יכול לישבע משל�, שהוא הנתבע,חזרה שבועה למחוייב לה –היו שניה� חשודי� 

שבועות (ש " והרא)ה מתו�"ד. תוספות שבועות מז(ת "עליה הסתמכו ג� ר, )משפטי שבועות חלק ב שער ד(רב האי גאו� : ראשוני� אחרי�

  :  היא)ז' פרק ד סי

יוסי שתבטל השבועה ויטול חצי התביעה '  וה� דברי ר,ואני מסכי� שהדי� שאנו עושי� בה� הדבר השלישי

  . התובע

  :)משפטי שבועות חלק ב שער יא(והוסי� רב האי גאו� במקו� אחר 

  .� בזה הדי� אלא על זה דנו ועל זה הורו לעשותול מלהורות ולד"י ואבות אבותי הקדושי� זולא נמנעו אבות

מתו� "שבמקרה כזה חוזר הדי� של , �"א� לאור דברינו לעיל נית� לומר שפסיקתו של הרמב. מחלוקת זו דורשת הסבר נרחב

ובמקרה שג� , הישבע כדי להוציא את הממו�שהתקנה הייתה לחייב את שכנגדו ל, היא לשיטתו –" שאינו יכול להישבע משל�

; עליו להוציא את הממו� ולשל� –וממילא א� אינו נשבע , השני חשוד חוזר הדי� שעל הראשו� להישבע כדי להחזיק את הממו�

 כיוו� שעל התובע להישבע כדי להפיס, וחיוב הממו� נשאר על כנו, � סוברי� שג� א� שניה� חשודי�"ואילו החולקי� על הרמב

  .17 עשו כעי� פשרה ביניה�–את דעת הנתבע ואינו יכול להישבע באשמתו 

  ספק בחשוד . ה

 לגבי מקרה שבו יש ספק א� הנתבע )ק ב"צב ס' סי(" שער משפט"נדמה שנית� לדו� בשאלה של ה, בעקבות הדברי� שנתבארו

  . לקו בזה הפוסקי�שנח, א� אד� שעבר על שבועת ביטוי נעשה חשוד, למשל בדיו� שהזכרנו למעלה; חשוד

שמספק אי� מוציאי�  ,) לד'סי  � ג"ת מהרש"פי שו� על,ק ו"הגהות הטור ס,  צב'מ סי"חו(" כנסת הגדולה"מביא את דברי " שער משפט"ה

 כגו� שעבר –חולק עליו וסובר שא� הספק הוא באשמת הנתבע " שער משפט"ה. ועל כ� הנתבע לא יישבע והתובע יפסיד, ממו�

הדי� תלוי  –א� א� הספק נובע מכ� ששניי� העידו שחטא ושניי� העידו שלא חטא , הוא חייב לשל� –י על שבועת ביטו

                                                           
, )ד"ז מ"שבועות פ(דלא כתוספות יו� טוב , � מודה בזה"כתב שהרמב) ק ו"צב ס' סי(� "הש". יש מי שאומר"ה כ"הביא את הרמ) ה' צב סע' סי(ע "השו 16

הראה שבוודאי יש בזה מחלוקת ) פג' א סי(ייב א� בחידושי רבי אריה ל). עקיבא אייגר על המשנה ש�' תוספות ר(וכ� השיג עליו רבי עקיבא איגר 

ועל כ� בהחלט ייתכ� להניח שג� , )ש�(� "וכ� הוכיח הגהות אמרי ברו� על הש, )ה מיהו"ד. הישני� בבא מציעא ו(א "כפי שמובא בריטב, בראשוני�

 . �"כפי שדייקנו למעלה בדברי הרמב, ה חולקי� בזה"� והרמ"הרמב

היסוד לדברי� הוא . משו� הפסד של שניה� או משו� קנס: הוצעו שני הסברי� לעניי� זה) ה וכל"ד. בבא בתרא לד; מתו�ה "ד. שבועות מז(בתוספות  17

 .ועל כ� צרי� לפשר ביניה�, הייתה אמורה להביא להפסד הממו� לשניה�" שכנגדו"שהתקנה של 
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וממילא ג� נתבע שאי� לו אשמה , 18"לא הוה ליה למידע"במקו� ש" מתו� שאינו יכול להישבע משל�"במחלוקת א� אומרי� 

  . ברורה יהיה תלוי באותה מחלוקת

אול� לדברינו הדבר תלוי בשאלה "! המוציא מחברו עליו הראיה" צרי� לומר במקרה זה שהיה, "כנסת הגדולה"לכאורה צודק 

ובמקרה של ספק ודאי שלא יפסיד , והתקנה הייתה שהשני צרי� להישבע כדי להפיס דעתו, א� חשוד מפסיד את הממו�, שהעלינו

,  יכול להישבע נטל הבירור עובר לשניא� א� התקנה הייתה שבמקרה שהנתבע לא; "המוציא מחברו עליו הראיה"את הממו� ו

ייתכ� שתיקנו , "שער משפט"כפי שכתב , ולפחות בספק הנובע מפשיעתו של החשוד,  הרי שג� בספק–וממילא הוא נשבע ונוטל 

  .שהשני יישבע וייטול

  סיכו�

  ": חשוד על השבועה"עסקנו במאמר בשני סוגיות מרכזיות בעניי� 


 פסול החשוד מהתורה או מדרבנ

  :עניי� זה נחלקו הראשוני�ב

  . חשוד פסול לשבועה רק מדרבנ�, לדעת התוספות בבבא קמא .1

א� הוא , ולגבי גזל� הביאו שתי אפשרויות, התוספות בכתובות ובבא מציעא סברו שחשוד על השבועה פסול מהתורה .2

  . פסול מהתורה או מדרבנ�

  . עדה להחזיק ממו� והגזל� חשוד על הממו�משו� שהשבועה נו, א הסביר את השיטה שגזל� פסול מהתורה"הרשב .3

  . פסולי� לשבועה –ג� אלו שעברו עברות שאינ� ממוניות ,  היינו–� קבע באופ� ברור שכל פסולי עדות "הרמב .4

והצענו , א� דייקנו שפסול זה הוא מהתורה, שפסול זה הוא מדרבנ�, "נחל יצחק"� הבאנו את דברי ה"בהסבר דעת הרמב

וחשש זה קיי� ג�  –חשש שהפסול ישקר : � לתוספות נובעת מהשאלה מה סיבת הפסול לעדות"י� הרמבשהמחלוקת בעניי� ב

שרשע פסול , או שזו גזרת הכתוב;  פסול מהתורה–� שהחשוד שעשה עברה הפוסלת לעדות "ועל כ� סבר הרמב, ביחס לשבועה

הראינו .  שהוא פסול מהתורה–כל ענייני הממו� או א� על , אלא א� הוא חשוד על השבועה, ואילו לשבועה הוא כשר, לעדות

  . י מיגש"שהדברי� מבוססי� על משנתו של הר

 שאלה שתשובתה תלויה ג� היא בהסברי� השוני� –בנספח דנו בשאלה א� מי שעבר על שבועת ביטוי נפסל לשבועה ולעדות 

  . להלכות ובקשר שבי� פסול עדות לפסול שבועה

וחכמי� ,  א� החשוד הפסיד למעשה את הממו� מרגע שהוגדר כחשוד–שבועה על שכנגדו דנו במהות התקנה שהטילה את ה

שרק בעקבותיה , כחובת בירור" שכנגדו"או שחכמי� הטילו את השבועה על , הטילו את השבועה על שכנגדו כדי להפיס את דעתו

 . יוכל לזכות בממו�

  :זוה בשאלה "� והרמ"הראינו שנית� לתלות כמה מחלוקות של הרמב

שהרי התובע אינו יכול לברר את ,  סובר שאינו מפסיד�"הרמב: א� שומר שהוא חשוד חייב לשל� כיוו� שאינו יכול להישבע. א

שהרי , ובמקרה כזה אי� צור� בכ�, כיוו� שהשבועה היא רק כדי להפיס את דעתו,  סובר שהוא מפסיד את החובה"הרמ. החוב

  .בהמההתובע אינו יכול לדעת מה עלה בגורל ה

שהרי חכמי� לא , מפסיד –כיוו� שהוא חשוד ואינו יכול להישבע , �"הרמבלדעת : חשוד יפסיד את הממו�" נשבע ונוטל"א� . ב

במקרה , ה"הרמלדעת ". שכנגדו"כפי שעשו במקרי� אחרי� של שבועת , העבירו אליו את חיוב הממו� וחייבו את השני להישבע

שהרי לא תיקנו בשבועה דרבנ� ,  החיוב נשאר–בנ� תוקנה רק כדי להפיס את דעת הנתבע שחיוב הממו� הוא ודאי והשבועה מדר

  .וממילא החיוב נשאר על כנו, ולא הפקיעו את חיוב הממו�" שכנגדו"

                                                           
א� אינו יכול  –ג� א� לא היה לו לידע , )ו' שאלה ופיקדו� פרק ה הל; י' מלוה ולוה פרק יג הל(� "והרמב) מכל מקו�. שבועות מג(י מיגש "לדעת הר 18

א� חוסר היכולת להישבע , )כז' שבועות פרק ו סי(ש "והרא) � ש� וש�"על הרמב(ד "הראב, )ה דאפילו"ד. בבא קמא מו(לדעת התוספות . להישבע משל�

 ). ק נא" עב ס'סי(� "ועיי� בש. ופטור מתשלומי�" מתו�"לא היה באשמתו אי� די� 
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. אד� אינו יכול לעשות זאת מעצמו, שהתקנה היא העברת השבועה, �"הרמבלדעת : א� אד� יכול להפו� את עצמו לחשוד. ג

הוא זוכה  –ועל כ� א� השני רוצה להישבע , הרי זו הודאה ממונית –בעקבות החשד הוא מפסיד את הממו� ש, ה"הרמלדעת 

  .בממו�

, משו� שבסופו של דבר איש לא נשבע, שבמקרה ששניה� חשודי� אי� מוציאי� את הממו� כלל, �"הסברנו ג� את דעת הרמב

  .ידי שבועה לא תשתנה הבעלות על הממו��וללא הבירור על

והראינו שדבר זה תלוי בשאלה א� התקנה , "המוציא מחברו עליו הראיה"א� בספק חשוד אומרי� , ו במחלוקת האחרוני�דנ

המוציא " וממילא בספק –או שהתקנה בעיקרה ממונית , וממילא ג� בספק ייתכ� שיישבע ויוציא –הייתה שהשני יישבע ויוציא 

  ".מחברו עליו הראיה
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  הרב אריה כ�

  

  ? יצירת שבועה או הכללת שבועה–עה  גלגול שבו

  

  פתיחה

  :  אומרת).שבועות מה(המשנה 

  .מגלגלי� עליו את הכל –נתגלגל לו שבועה ממקו� אחר 

נית� להשביע אותו ג� על תביעות , כל מקו� שאד� נתחייב שבועהבש,  לומדת הגמרא שדי� זה הוא מדאורייתא):כז(בקידושי� ו

  :אופני�' ונראה שנית� להסביר את העניי� של גלגול השבועה בב .�מתחייב שבועה עליהשללא החיוב האחר לא היה , תואחר

 נחשבות �כאשר כול, תביעות נוספות שבועה שממילא הוא חייבהנית� להכליל בתו� , שבועהבכאשר אד� מתחייב ש  .א

יבה אותה התורה רק חי, 1 מאודשבועה היא דבר חמורש נית� לומר שהסיבה לכ� היא שהיות .חלק מהשבועה המקוריתל

� חשש א� יתווס� לכ� עוד כבר אי,  א� ברגע שממילא נשבעי�;כדי להמעיט כמה שיותר בשבועות, במקרי� מסוימי�

  .דבר

שבועות ל נחשבות �א� ה, נית� להשביע אותו שבועות נוספות,  שא� האד� כבר נשבע,יש כא� חידוש של התורה  .ב

 נראה שהסברה העומדת מאחורי אפשרות זו היא שככלל אנו מאמיני� .2תכלומר יש כא� יצירה של שבועה נוספ, אחרות

שוב איננו , א� במקרי� שהתורה ראתה לנכו� לומר שהוא אינו נאמ� ללא שבועה, לנתבע בטענותיו ג� ללא שבועה

  .עד שיישבע, מתייחסי� אליו כאל בעל אמינות בטענותיו האחרות

  :נפקא מינות עיקריות' ות יהיו בונראה לכאורה שלאפשרויות השונות של ההגדר

 לעומת ;שהרי היא חלק ממנה,  דינה ממש כמו השבועה המקורית,לפי האפשרות הראשונה: בדיני השבועה עצמה  .א

  .תכ� שדי� הגלגול יהיה קל יותר מדי� השבועה המקוריתילפיה יש, יהיהאפשרות השנ

, פשרות הראשונה יהיה קל יותר לגלגל שבועה לפי הא:בשאלה באיזו תדירות מיישמי� את הדי� של גלגול שבועה  .ב

, ישו� של גלגול השבועהייתכ� שיש לצמצ� את הייה יואילו לפי האפשרות השנ, שהרי אי� צור� בהוספת משהו חדש

  .חדשהכיוו� שיוצרי� כא� שבועה 

, )ות בשבועה המקוריתשגלגול שבועה פירושו הכללת תביעות נוספ(� סובר כאפשרות הראשונה "במאמר זה ברצוני לטעו� שהר

 מחלוקות כמה ה של הבאאעשה זאת באמצעות ).שיש כא� יצירה של שבועות נוספות(ה יש סובר כאפשרות השני"ואילו הרא

,  דיני� השנויי� במחלוקת ראשוני�כמהברצוני להביא ,  כמו כ�.התואמות את הנפקא מינות שהועלו בי� שתי ההגדרות, ביניה�

  .וולנסות לתלות� בחקירה ז

  הגלגולעל די
 נתבע שאינו יכול להישבע 

  : אומרת).בבא מציעא צז(המשנה 

 – שכר אחת ושאל אחת ומתה, שאלה היו� ושכרה למחר,  שאלה חצי יו� ושכרה חצי יו�.השואל את הפרה

איני ": והלה אומר, "בשעה שהיתה שאולה מתה", "ביו� שהיתה שאולה מתה", "שאולה מתה": המשאיל אומר

והלה , "בשעה שהיתה שכורה מתה", "ביו� שהיתה שכורה מתה", "שכורה מתה": השוכר אומר.  חייב– "יודע

איני "זה אומר .  ישבע השוכר ששכורה מתה–" שכורה" וזה אומר "שאולה"זה אומר .  פטור– "איני יודע": אומר

  . יחלוקו– "איני יודע" וזה אומר "יודע

                                                           
 .ראה בתחילת פרק שישי במסכת שבועות 1

כשבועה : � אנו מתייחסי� לשבועה על כל הדברי�יאלא א,  יחד וצרי� על כל אחת השבעה נוספת� אי� הכוונה שבאופ� מעשי לא יכול להישבע על כול2

  .או ככמה שבועות, אחת שכוללת עיקר ונספחי�
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. 3ופטור מלשל� –או שכורה ,  ואז חייב לשל�– א� הייתה שאולה, פרה שמתה באונס ויכוח בי� שואל ומשאיל על נו ישבמשנה

ובהתא� לכ� משתנה , "שמא" או "ברי"יכול לטעו� ) התובע והנתבע( מה� דכאשר כל אח, ויכוח זה ישנ� ארבע אפשרויותבו

  .הדי�

  : במקרה שהשואל מחויב בשבועה:)צז( 4מעמידה הגמרא, "שמא" והנתבע "ברי"בו התובע טוע� ש, את המקרה הראשו�

אי� ל� "והלה אומר , "מנה לי ביד�"דאמר רבא , כדרבא? היכי דמי עסק שבועה. כגו� שיש עסק שבועה ביניה�

שתי פרות ":  דאמר ליה…משכחת לה.  משל�–מתו� שאינו יכול לישבע , " איני יודע– והשאר ,בידי אלא חמשי�

�ומתו , חד יומא בשאילה וחד יומא בשכירות", אי נמי. "דיומא בשכירותפלגיה דיומא בשאילה ופלגיה , מסרתי ל

ואיד� לא ידענא אי בעיד� שאילה , בעיד� שאילה מתה,  אי�–חדא ": ואמר ליה שואל, "תרוייהו בעיד� שאילה

  . משל�–דמתו� שאינו יכול לישבע , "מתה ואי בעיד� שכירות מתה

מודה כבמקרה כזה הוא נחשב . יה טוע� שאינו יודעיא מודה שחייב אחת ועל השנוהו, פרות'  ב על שהתובע תבעוהגמרא מבארת

 אלא שכיוו� שאינו יודע הוא אינו יכול ;וא� היה טוע� שפטור על הפרה השנייה היה חייב להישבע שבועה דאורייתא, במקצת

  ..)ראה שבועות מו( שצרי� לשל�הוא ובמקרה כזה הדי� , להישבע

  : במקרה שהשואל חייב להישבע מצד די� גלגול שבועה.)צח(מעמידה הגמרא , "ברי" טועני� שניה� בוש ,את המקרה השלישי

ומה ,  לא הודה לו–מה שטענו ? ואמאי.  ישבע השוכר ששכורה מתה– "שכורה" וזה אומר "שאולה"זה אומר 

 ומיגו ,רכה מתהאישתבע לי איזו מיהת דכד: דאמר ליה, על ידי גלגול: אמר עולא! 5 לא טענו–שהודה לו 

  .דמישתבע דכדרכה מתה מישתבע נמי דשכורה מתה

 כיוו� – חברו ממו� הוא חייב שבועה מהתורה רק כשהוא מודה במקצת הטענהמ כשאד� תובע ,פי שבעלמא�על� א�,כלומר

 ,תמגלגלי� עליו שבועה ג� על הטענה הנוספ, 6שהשומר צרי� בכל מקרה להישבע שבועת השומרי� שהבהמה מתה באונס

  .שהשאולה מתה ולא השכורה

  :)ח' ח סו� סירק  פבא מציעאב(ש " מקשה הראפי ההעמדות הללו בגמרא� על

אמאי , דמוקי לה ביש עסק שבועה ביניה�,  חייב"איני יודע" והלה אומר ,ותימה ברישא ביו� שהיתה שאולה מתה

ומגו , אישתבע לי מיהא דכדרכה מתהל משכיר "דא, הא בלאו הכי מחויב שבועה על ידי גלגול, צרי� לאוקמה הכי

 ומתו� שאי� ,"איני יודע"ואי� יכול לישבע דקאמר , י גלגול דשכורה מתה"אישתבע לי ע, דמישתבע דכדרכה מתה

  ?יכול לישבע משל�

 הרי ג� בלא זה ?בועה על מנת להגיע לחיוב ששהנתבע מודה במקצתכ להעמיד את המקרה הראשו� ה מדוע הגמרא צריכ,כלומר

 יכול ינווכיוו� שא, ולכ� מגלגלי� עליו שבועה שמתה שכורה ולא שאולה כמו במקרה השלישי,  חייב שבועה שכדרכה מתההוא

  :תשובותשתי ש "על כ� עונה הרא ?להישבע על הגלגול יהיה צרי� לשל�

ישא וסיפא אבל ר.  של תובע"אשמ" ואז מגלגלי� אפילו בטענת "...ברי"ל דאי� מגלגלי� שבועה אלא על טענת "וי

  .7 אי� מגלגלי�"איני יודע"שהנתבע טוע� 

בתירוצו  .א� א� הוא אינו מכחישו לא נית� לגלגל עליו שבועה,  נית� לגלגל שבועה רק על נתבע שמכחיש את התובע,כלומר

  :ש"הנוס� עונה הרא

ל לישבע אותה  אלא היכא שאי� יכו, דלא אמרינ� מחוייב שבועה ואי� יכול לישבע משל�,ומצינ� נמי למידחי

 דכיו� שהודה במקצת נתחייב שבועה על , כגו� חמשי� ידענא וחמשי� לא ידענא– שבועה שנתחייב על עיקר טענתו

                                                           
  ..)ראה במשנה בבא מציעא צג (סי� ושוכר פטור מאונ, כיוו� שמתה באונס3

  .בניגוד לעולה מהמשנה,  הנתבע פטור–" שמא" והנתבע "ברי" שהיא מקשה על מי שסובר שג� כשהתובע טוע� ה עקב קושי4

  .שבועהבועל כ� אי� סיבה שיתחייב ,  אי� כא� כלל הודאה במקצת, כלומר5

  .שלא כרמי בר חמא ש�, וכ� נפסק בגמרא. .) קזמאקבא בבעיי� (שעליה חייבי� ג� ללא הודאה במקצת לפי הדעה  6

  .)ה ביו�"ד. צז( תירו� זה הוא תירוצ� של התוספות 7
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י גלגול ולא על עיקר טענתו לא "אבל בשבועה הבא לו ע. "איני יודע" ואינו יכול לישבע כיו� דקאמר ,הכפירה

  . וא� על גב דגלגול שבועה דאורייתא," משל�– שבעא� אינו יכול לי" שנאמר בה ,החמירו כולי האי

אנו  . פחותכיוו� ששבועה זו חמורה, "מתו� שאינו יכול להישבע משל�"י גלגול יד�ל אומרי� בחיוב שבועה עי�א, לפי תירו� זה

 שבגלגול  הואוהשני,  של גלגול שבועהדי�נו מפעילי� את הנבה� אישהאחד הוא שישנ� מקרי� : ש" כיווני� בראשנירואי� כא� 

  .8שבועה מקלי� יותר מאשר בשבועה דאורייתא רגילה

  : חולק)משכחת ליהה "ד. ש� צח(� " הר,לעומתו

 לפיכ� נראה דעל ... כל שאינו יכול להישבע משל�, דוודאי אפילו בגלגול,וא� עיקר הדי� שלה� אינו נראה...

 –" איני יודע" והלה אומר "שכורה מתה"מר כר אומדקתני סיפא שו, כרח� מתניתי� בדלא שייכי ביה גלגול עסקינ�

 אלא על כרח� מדקתני פטור בדלא צרי� לאשתבועי שמתה כדרכה 9?...ואי שיי� הכא גלגול אמאי פטור, פטור

  .כגו� שהדבר ברור שמתה, עסקינ�

תנו במקרה  משנ מעמיד אתולכ� הוא, קיי� ג� בגלגול שבועה" משל� –מחויב שבועה ואינו יכול להישבע "� מניח שדי� "הר

  . אי� כא� שבועה שנית� לגלגל עליה עוד חיוב שבועהשאז,  צרי� להישבע שכדרכה מתהינושא

  :�"על כ� עונה הר. 10שהרי הגמרא מעמידה בהמש� את הבבא השלישית במשנה במקרה שיש גלגול שבועה, אלא שעל כ� קשה

א תקשי ל� היכי פסק תנא למילתיה ול, �במציעתא מודה דבלא שיי� ביה גלגול עסקינ, ג דסיפא בגלגול"דאע

  .חייב ופטור וישבע ויחלוקו: מימר דתנא כולהו דיני בעי למיתנילאיכא , במילי מילי

והתנא העדי� , אינו דומה בכל פרטיו לרישאזה א� מקרה , ששיי� די� גלגולבמקרה  באמת בסיפא של המשנה מדובר ,כלומר

  . לומר את כל האפשרויות הקיימות בדי� זהלהלכה נית�לשנות מקרי� שוני� על מנת להשמיע לנו ש

שהתובע מדובר במקרה :  אינו שיי�נות� סיבה אחרת מדוע גלגולו, � מדוע לא רמז לנו התנא את החילוק הזה"בהמש� מקשה הר

אחד טוע� זה שיי� דווקא בשתי ההעמדות הראשונות שדי� .  ולכ� השבועה המקורית איננה קיימת,מאמי� לנתבע שמתה כדרכה

מסתבר שג� , דאי משקרו ויוצא שאחד בו"ברי"בה כל אחד טוע� ש ,א� בהעמדה השלישית, משקראינו טוע� שהשני  ו"עאיני יוד"

מתו� שאינו יכול "� שג� בגלגול שבועה אומרי� "יוצא לדעת הר, על כל פני� .מאמי� לנתבעאיננו לעניי� כיצד מתה התובע 

  .11ש" בניגוד לדעת הרא–" שמא"הנתבע טוע� וזה שיי� ג� כש, "להישבע משל�

 שנית� ,הכללה בתו� שבועה קיימת:  גלגול שבועהו� בשאלה מה"ש והר"נית� להסביר את מחלוקת הרא, פי דברינו לעיל� על

וע� גדרי� , שקיימת רק במקרי� מסוימי�, או יצירת שבועה חדשה, )�"הר (שבועה מקוריתזה של הלעשותה תמיד ודינה זהה ל

  .)ש"הרא(ה משל

 
  "שמא"גלגול שבועה כשהתובע טוע

שבועה כאשר עד אחד אומר כדבריו בדי�  .:)שבועות מב( קיימת רק כאשר התובע טוע� בבירור שחייבי� לו "מודה במקצת"שבועת 

במקרה  .)פילו לאה א" דאלפסמדפי . � ש� יט"רה ;ה' ו סירק ש שבועות פ"ראבעיי� ( "שמא" א� נשבעי� בטענת ישנה מחלוקת ראשוני� –

ונשאלת השאלה מה הדי� בגלגול , )כמו שמפורש בתורה בפרשת משפטי� ("שמא"טענת שבועת השומרי� נשבעי� אפילו בשל 

  ."ברי" או רק על טענת "שמא" א� נשבעי� על טענת – שבועה

  :):קידושי� כז( הדברי� מפורשי� במקור המלמד על גלגול שבועה ,ולכאורה

                                                           
 ומתר� שכאשר התובע ;ולכאורה רק אחד יכול להתקבל, תירוצי� אלו להלכה' ע שפסק ב" שמקשה על השו,)ק יא"עה ס' סי( " המשפטנתיבות" עיי� ב8

א� אינו ,  על טענתו"ברי"וכאשר התובע טוע� ,  נשבע על כל פני� שאינו יודע בתור גלגול,וכיוו� שאינו יכול, להישבע צרי� –  על הנתבע שיודע"ברי"טוע� 

  .)ק מז"עב ס' סי(� "ע בש"ע על הסתירות בשו"וע. פוטרי� לגמרי את הנתבע מהגלגול, "שמא"יודע א� הנתבע יודע והנתבע טוע� 

  .ל שאלה זוש ע"הראענה  כיצד , עיי� בהמש� המאמר9

  .א� קשה עדיי� על מי שסובר שיש ש� גלגול, למאעלי � טוע� שזה לא אליבא דכו" אמנ� הר10

  .ה בסוגי"קי יוס�נימו"הג� � כתב " וכדברי הר11
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על מה היא : ותנ�, "אמ�ואמרה האשה אמ� " :)במדבר ה(שנאמר ? גול שבועה מ� התורהמני� לגל: אמר עולא

אמ� שלא סטיתי , אמ� א� מאיש אחר, אמ� א� מאיש זה, אמ� על השבועה, אמ� על האלה? "אמ� אמ�"אומרת 

ו� נאמרה שבועה בח: י אומר"רשב, תניא? ספק מנל�,  אשכח� בודאי...ארוסה ונשואה ושומרת יב� וכנוסה

א� שבועה האמורה בחו� עשה בה ספק , כודאי מה שבועה האמורה בפני� עשה בה ספק .ונאמרה שבועה בפני�

  .כודאי

שכ� , "בפני�"ששבועתה נקראת שבועה  (הוא מסוטה") בחו�"שנקרא (בבית די� ממנו לומדי� לגלגול שבועה ש המקור ,כלומר

הוא מגלגל עליה שבועה ג� שלא זינתה כלל , ה ע� מי שממנו קינא לה הבעל משביעה שלא זינתכאשרש, )משביעי� אותה בעזרה

 אנו רואי� שנית� להשביע בגלגול מכא�. ) יודע א� זינתהיננושהרי א(כל הטענות שלו ה� מסופקות למרות ש, מאנשי� אחרי�ג� 

  :"מאש" שמגלגלי� שבועה ג� בטענת ,).שבועות מה(וכ� מפורש במשנה  .שבועה ג� על טענות מסופקות

; וב� הבית, ושאת והנותנת בתו� הביתוהאשה הנ, והאפוטרופי�, והאריסי�, השותפי�: ואלו נשבעי� שלא בטענה

נתגלגל לו .  אי� יכול להשביעו–חלקו השותפי� והאריסי� .  חייב–רצוני שתשבע לי ? מה אתה טועניני: אמר לו

  . מגלגלי� עליו את הכל–שבועה ממקו� אחר 

יעו אלא בגלגול  להשבאפשר יא� לאחר שהתפרקה השותפות א, "שמא"ו שבועות בשותפויות ג� בטענת קניכלומר חכמי� ת

מדוע אי� כא� עסק שבועה  (אותה הקשה לעילש ה בתירו� נוס� לקושי,ש"הראול� א ."שמא"אותה נשבעי� ג� בטענת ש, שבועה

  :מסביר שלא תמיד הדי� כ�, )עקב גלגול השבועה

 , כגו� אריסי� ושותפי�,בדבר הדומה קצת אמת] אלא[ של התובע "שמא"י� שבועה בטענת  שאי� מגלגל,ל"ועוד י

 שרגלי� לדבר ,וכגו� גלגול שבועה דסוטה, ):מח( כדאיתא בשבועות ,רו מקצת היתירא ליהנות מממו� חביריה�דמו

כי  –ה רגלי� לדבר פ שאז לא הי" א� ע, ולכ� יש לחוש שמא זינתה א� באירוסי�,שהיא זונה שהרי קינא ונסתרה

 הלכ� מספיקא אינו יכול ,אבל הכא אי� רגלי� לדבר שמתה השאולה יותר מ� השכורה. הוכיח סופה על תחלתה

  .12לגלגל עליו לישבע ששכורה מתה

א� בעלמא ג� , בו יש יסוד סביר לטענתוש בגלגול שבועה למקרה "שמא"ש מצמצ� את האפשרות להשביע על טענת "הרא

 .)לז' פרק א סי( ובקידושי� )יח' ז סירק פ(ש ג� בשבועות "על כלל זה חוזר הרא ."שמא" משביעי� על טענת י�בגלגול שבועה א

  : מתייחס לדיעה זו וחולק עליה)אלפסמדפי .  קידושי� יא;.שבועות לג(� " הר,לעומתו

 – ו שמא על שמאואפיל, ושמא על ברי, וברי על שמא, ברי על ברי: ושמעינ� משמעתא דכולה שבועות מגלגלי�

וסוטה , א על שמא אי� מגלגלי�וא� על פי שיש חולקי� ואומרי� דשמ. דהא סוטה שמא על שמא היא ומגלגלי�

ומשו� האי , שא� על פי כ� שמא הוא,  אינו מחוור– שהרי קינא לה ונסתרה, שאני דכברי דמי שרגליי� לדבר

מנא ל� שמגלגלי� על , וטה מפני שנסתרה כברי דמיא ואי סלקא דעת� ס... שמא מנא ל�,טעמא פרכינ� אשכח� ברי

  .שכ� למדנו שמגלגלי� שמא על שמא דומיא דסוטהוכיוו� ,  מינה שמא היאעאלא שמ? שמא כלו�

  :יתכ� שאי� מחלוקת ביניה�י טוע� ש)צד' סי( "בית יוס�" ה,ואמנ�

 שיש קצת ,בועת השותפי� שהיא כש,"שמא"� אלא בשבועת "ש מפרש דעד כא� לא קאמר הרי"ונראה לי שהרא

 –"  גנבת לי שו� דברהשבע לי שלא" כגו� , שאי� לה רגלי� כלל"שמא" אבל טענת ; דומיא דסוטה,רגלי� לדבר

ודברי החולקי� שבא לסתור הוא שהיו , � סבור כ�"ואפשר שג� הר. מעול� לא עלה על דעת שיוכל להשביעו

  ."שמא"י� משביעי� על  א,פ שיהיה לו קצת רגלי�" אע,"שמא"אומרי� דבשו� 

שהסיבה שאי� גלגול שבועה היא  ש"הראטע� בה ש ה לסוגי).בבא מציעא צז(הרי שבחידושיו , א� מלבד שדחוק מאוד לפרש כ�

, " אפילו בשמא על שמא,דגלגול שבועה מדאורייתא הוא: "� במפורש"אומר הר,  ואי� רגליי� לדבר"שמא"משו� שהתובע טוע� 

�  ".ואי� לחלק בי� שמא לשמא, ל אפילו בשמא הואדהא גלגו: "וכ� בהמש

א� בכל טענה של התובע : ישומו של גלגול השבועהירחיב את � להלא� עד "ש לר"ומוכח שיש כא� מחלוקת עקרונית בי� הרא

י שיש חשד סביר שראוכ ,או מצדנו, או שרק בטענות ברורות מצד התובע, שיש בה חיוב שבועה נית� לדרוש גלגול על כל טענה

  .לטעו� טענה זו

                                                           
  . שבכל מקרה הוא נזקק ג� לתירוצי� הקודמי�,ש"ועיי� ברא,  לעילו התוספות שהובאו וכ� כתב12
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  גלגול שבועה ללא תביעת שבועה

  : נחלקו רב הונא ורב חסדא.)מט(בסו� מסכת שבועות 

. חו� משכיר דמקילי�, לכל אי� מקילי�: רב חסדא אמר; חו� משכיר שאי� מגלגלי�, לכל מגלגלי�: אמר רב הונא

  .לפתוח לו: איכא בינייהו? מאי בינייהו

  :)ה לפתוח לו"דש� (י "ומסביר רש

א� טע�  ,ד אי� מקילי�" ולמ. למא� דאמר מגלגלי�, יפתחו לו בית די� גלגול,א� לא טע� התובע שיגלגלו עליו

  . וא� לא טענו אי� לנו לפתוח לו,גלגול אי� מקילי� עליו אלא מגלגלי�

 לו וישבעידורש שאינו הוא א� , וחייבי� לו שבועה ממקו� אחר, אד� תבע תביעהש בשאלה א� במקרה מחלוקת האמוראי� היא

  .)כיוו� שהתובע עצמו לא תבע גלגול שבועה(בית הדי� מגלגלי� שבועה על הנתבע ,  הנוספת מדי� גלגול שבועהתביעהעל ה

  :ומוסי�, י" מפרש כרש)יח' ז סירק פ(ש "הרא

לה אלא פ שלא קינא " אע: והכה� מגלגל בלא תביעת הבעל,ובדרבנ� פליגי דבדאורייתא עיקר גלגול מסוטה ילפינ�

  .13הכה� מגלגל ומשביעה אפילו מאיש אחר ,מפלוני

מדפי . לג(א� בשבועות , שנחלקו בדבר הזה בשבועה דרבנ�ג� הוא  סובר )ה תיתי מגלגול"ד: בבא מציעא ד(� בחידושיו "ואמנ� הר

  : פותחי� לו ג� ללא תביעת שבועהותעל הד לכ, הוא סובר שאפילו בשבועה דרבנ�)אלפס

דכיוו� דפליג בהדיה רב הונא , דא� איתא לא הוה ליה למכתבא לרב חסדא, � כ�" דעת הריאולא נראה לי שיה

רב הונא : וכל חד וחד מילתיה קאמר, ולפיכ� נראה לי דאיהו סבר דלא פליגי. לא קיימא ל� כוותיה, רביה

  ."וטולהישבע " ורב חסדא אשמועינ� קולא אחריתי שפותחי� לו ...אשמועינ� שאי� מגלגלי� על השכיר

פי � על�וא�, ואפילו בשבועה דרבנ�, אי� שו� דעה הסוברת שכל עוד לא תבע התובע שיגלגלו לא עושי� זאת, פי ההסבר הזה� על

 א� נית� ללמוד מכא� ; שבית הדי� משביעי� א� ללא תביעה,ש בהסברו פוסק כרב הונא"כיוו� שג� הרא, ינהמקא שלהלכה אי� נפ

 שלפיו ,ש" הראעומתל, � פשוט הרבה יותר שנשבעי� בגלגול ג� ללא תביעה"שלפי הר, �"ש לר"על הבדלי הגישות בי� הרא

 א� ,ונית� לתלות זאת בחקירה לעיל. ויש אומרי� שלא תמיד מגלגלי� את השבועה, לפחות בשבועה דרבנ�, הדבר שנוי במחלוקת

  .הגלגול מהווה חלק מהשבועה המקורית או יוצר שבועה נוספת

   רוצה להישבעינוגלגול שבועה כשא

 מה הדי� כאשר יש לתובע שתי ,נשאלת השאלה. 14הוא יכול לומר שאינו רוצה להישבע ולשל�, כאשר אד� מחויב להישבע

והנתבע אומר , אלא שנית� להשביע את הנתבע מדי� גלגול שבועה, חיוב על האחת קיי� חיוב שבועה ועל האחרת אי� – תביעות

 ?כיוו� שאי� על מה לגלגל שבועה, כ� מהתביעה השנייהב הוא יכול להיפטר  הא�– שבעישישל� את התביעה הראשונה ולא י

הרי אינו יכול להפריד ביניה� , שא� גלגול השבועה הופ� לחלק מחיוב השבועה המקורית, ונראה לתלות זאת בחקירתינו לעיל

הרי שא� אי� שבועה ,  השבועה המקוריתא� א� זה חיוב נוס� שבא על גבי, כ� להיפטר מהגלגולב ו,ולומר שמשל� רק חלק

הרי כבר חל עליו החיוב ושוב ,  במקרה שכבר תבעו בתביעה השנייה עוד לפני שאמר שישל�,ואמנ� . אי� ג� חיוב נוס�– מקורית

  : בש� הירושלמי) מדפי אלפס:שבועות לג(� "וכ� כותב הרי, אינו יכול להיפטר

 לאו תרי� דינרי� אנא :אמר ליה.  זעירא וחייבו שבועה על תרי� דינרי�'חד בר נש אזל בעי למיד� קומי ר: ירושלמי

� או הב ליה כל מה דתבע ל� או אשתבע ליה על :ל רבי זעירא"א.  ומילת פל� ופל�:ל"א! קא טרפי� ל�? חייב ל

�  .כל מה דהוא מגלגל על

ואז גלגל ,  לשל� ולא להישבע הנתבע החליט.זעירא ונתחייב שבועה על שני דינרי�' מדובר במקרה שבו אד� אחד נתבע בפני ר

יכול אינו הנתבע  עולה מכא� ש.לול או להישבע על הכוזעירא לנתבע שעליו לשל� את הכ' אמר ראז . עליו התובע תביעה נוספת

                                                           
  .יתכ� שזה מוסב ג� על הסיפא של דבריויו, "על ידי כל שבועה דרבנ� מגלגלי�: "שהוא אומר ש�, סובר כ�) ה לכל מגלגלי�"ד(י " שג� רשאפשר ו13

  . ופשוט,):בבא מציעא לג( עיי� במשנה 14
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 .לול או לשל� את הכואלא צרי� להישבע על הכ, לשל� רק על התביעה הראשונה כדי להיפטר מחיוב שבועה על התביעה השנייה

  :�" מסייג את דברי הרי)יט' ז סירק שבועות פ(ש "א� הרא

ל "כתב רב אלפס ז, ואד� שנתחייב שבועה וראה שמגלגלי� עליו ורצה לשל� תביעה ראשונה כדי שלא יגלגלו עליו

דאילו אמר תחילה ,  ונראה דמתחלה תבעו מילתא פל� ופל�...צרי� לשל� הכל או ישבע על כל מה שגלגל עליו

 כיו� שכבר הודה לפרוע קוד� שידע , נראה דשוב לא יוכל לגלגל–  דברי� אחרי� קוד� שתבעו" ל�הא פרענא"

  .שירצה לגלגל עליו דברי� אחרי�

� "על הרי(� "הר .שוב אינו מתחייב בו, הנתבע רצה לשל� עוד לפני שהגיע אליו החיוב על גלגול שבועהא� , ש"כלומר לדעת הרא

  : עליו חולק)ש�

 דלאחר שטוענו דבר אחד והודה בו ואחר כ� , לאו למימרא...ל שהוא כתב"א ז"תלמידי הרשבמצאתי לאחד מ

 וג� כ� מילת פל� ופל� "ברי"אלא הכא מיירי בשטוענו כבר אות� תרי דינרי� ב... טוענו עוד וכפר בו שנגלגל בכי הא

 ...תב כ�ל כ" ותמיהני א� הרב ז...] שג� התביעה השנייה הייתה קוד� שרצה לשל� על הראשונה,ש"וכשיטת הרא[ "שמא"ב

  . על כל מה שירצה לגלגל עליונתחייב מידאבל כל שחלה השבועה 

וא� כ� שוב אנו רואי� שה� נחלקו בשאלה א� . הוא איננו נפטר מהשבועה השניה א� א� רצה לשל� קוד� שתבעוהו, �"לדעת הר

, לובועה אלא א� ישל� הכואינו יכול להיפטר מהש, לוהכ לכלול בתוכה אפשר שכשחלה ,הגלגול הוא חלק מהשבועה המקורית

  .15 ליצור שבועה נוספתאפשר יוא� נפטר מהשבועה המקורית א, או שזו שבועה נוספת

  גלגול שבועה לאחר נתינת פטור מפורש

  :  מדברת על בעל שנת� לאשתו פטור משבועה כשתבוא לגבות את כתובתה:)כתובות פו(המשנה 

  .ול להשביעה אי� יכ–" אי� לי עלי�נדר ושבועה "כתב לה 

  :)יח' פרק ט סי(ש "אומר על כ� הרא

השותפי� והאריסי� שחלקו אי� לה� שבועה זה " :).שבועות מה(ג דתנ� " ואע.י גלגול אי� משביעי� אותה"דאפילו ע

 – ה קתני נתחייב לו שבועה ממקו� אחר" ואפ, דכיו� שלא תבעו שבועה בשעת חלוקה מחלו זה לזה,"על זה

  . שאני הכא דפטרה בפירוש,מגלגלי� עליו את הכל

" �"שיטה לר"ה, לעומת זאת. ידי גלגול אי אפשר להשביע אותה� א� על, זאת אומרת שבכל מקו� שבו נית� פטור מפורש משבועה

  : 16מוסי� שיטה חולקת, לאחר שהוא מביא את השיטה זו, )ה והא דתנ�"ש� ד(

  .בעתי גלגול ודאי נש"ואיכא מא� דאמר דע

גלגול שבועה יוצר משהו שצרי� לעמוד , ש"לדעת הרא. נית� לתלות ג� מחלוקת זו בחקירתנו לגבי ההגדרה של גלגול שבועה

� ישנה "ואילו לדעת הר; ידי גלגול�ואפילו על, שוב לא נית� להשביעה –ולכ� כשכבר היה פטור מפורש על שבועה זו , בפני עצמו

  .ועליה לא היה פטור, הגלגול הוא חלק ממנהש, � שנתחייב בשבועה אחרתמשו, אפשרות שישביע ג� במקרה זה

וכמו שנראה , אלא בשאלה מה התוק� של פטור מפורש, ונית� לבוא ולומר שהמחלוקת כא� אינה בשאלה מהו גלגול שבועה

) עדי�' בינו מועיל מול שא( בשאלה הא� פטור מפורש )ה אמר רב נחמ�"ד. פז( 17�" והרמב)ש�(ש "לכאורה במחלוקת אחרת של הרא

  .18ולפי זה אי� מכא� סיוע לחקירתנו,  מועילינו� א"ש מועיל ולרמב" שלרא– מועיל ג� כנגד עד אחד להיפטר משבועה

                                                           
פי �שעלהעובדה א� מלבד ,  לפטור משבועה� בהגדרת חיוב השבועה או מה משמעות� של התשלומי, ואמנ� נית� היה לומר שנחלקו בעניי� אחר15

 )ש"היא שיטת הרא(א "� עולה במפורש שנחלק על שיטת תלמיד הרשב"הרי מדברי הר, � לשיטת� בשאר מקומות"ש והר"הרא, מדה שלנו במחלוקתההע

  .הבנתו מתי חל גלגול השבועהב

 .ל"המביא שיטה זו בש� האחרוני� ז, )ה והיכא"ש� ד(� "הלקוחה מהרמב 16

 .וכמו שנכתב בהערה לעיל, ג� על פטור מפורש� בחיוב שבועה בגלגול "הוא המקור לשיטת הר 17

עיי� על כ� במבוא לחידושי� אלו בהוצאת מוסד הרב קוק מאת הרב , � הידוע נתו� בספק"על כתובות ע� הר" �"שיטה לר"יש לציי� שזיהויו של מחבר ה 18

אלא השלמת , �"דפי� אלו אינ� משל הר, �"הרמבפי שמובאת ש� שיטת �על�שכ� א�, � לא נית� להביא הוכחה לנדו� דיד�"� על הרי"מהר. פלדמ�

 ".נימוקי יוס�"המדפיסי� מתו� ה



  גלגול שבועה

 

127 

  היפו� שבועה בגלגול

  :פוסק, )ש�(בעקבות הטור , )ח' עצד ס' סי(ע "השו

 ועל ,שבועה דאורייתא אשבע ל�": ו יכול לומר ל– ובא לגלגל עליו שבועת היסת, נתחייב לו שבועה מ� התורה

  .19"הגלגולי� תשבע ותטול

נוס�  ".ויגעתי לדעת מקור די� זה ולא מצאתיו: ")ק יב"ש� ס(� "וכבר כתב על כ� הש,  לא הביא מקור לדי� זה"בית יוס�"האלא ש

�"לכ� מקשה ש� הש:  

מ� התורה על הגלגול והתורה בע כ חייב ליש"א, דהא כיו� דגלגול שבועה דאורייתא הוא, וג� תמוה הוא בעיני

 , אבל ודאי על ידי גלגול,ולא תיק� רב נחמ� היסת אלא בלא גלגול,  ובדאורייתא לא מפכינ�,הטילה שבועה עליו

�  .ולא בא רב נחמ� לעקור דברי תורה, דחייב לישבע מ� התורה אפילו קוד� תקנת רב נחמ� לא מצי להפ

וא� כ� מה בכ� שג� ללא , והרי גלגול שבועה הוא ג� מהתורה, אורייתאשבועה ד� וכוונת דבריו היא שלהלכה לא נית� להפ

וא� כ� ,  גורע את החיוב להישבע מהתורה מצד הגלגוליננו הרי עצ� חיוב ההיסת א– �ו שאז נית� להפ,הגלגול היה נשבע היסת

 �עה הוא חלק מהשבועה ול שבו א� גלג,�"ש והר"ונראה לתלות את המחלוקת הזו במחלוקת הרא ?הפו� את השבועהיאי

, שדינה קל יותר –או שזו שבועה נפרדת , הוא הדי� בכל מה שנשבעי� יחד עמה,  כמו שאותה לא נית� להפו�, ואז– המקורית

� בהמש� דבריו טוע� שג� מי שסובר שזו שבועה נפרדת יחלוק"הש .� אותהו נית� להפ,ולכ� א� שהיא מדאורייתא:  

 ואינו יכול לישבע , הוי מחויב שבועה"איני יודע"כא דטוע� על הגלגולי�  דהיולא מיבעיא לדעת הפוסקי�

היינו ,  דפליגי הת�,א ש�"ש והי" וא� להרא... דהא כחד שבועה דמי, פשיטא דאינו יכול להפ� היסת...משל�

אבל , "ל�מתו� שאינו יכול לישבע מש"ולכ� לא שיי� לומר ,  כלל"איני יודע"ל דאי� מגלגלי� שבועת "משו� דס

  .ודוק, גלגלי� הוו מודי� דדינו כעיקר שבועהאי הוה מ

מחמת טענתו שברגע ( מקבל חילוק זה יננווג� א� הוא א, א� מתו� דבריו עצמ� רואי� שהיה מקו� לחלק בי� הסברות הללו

  . פסקו חילוק זה להלכהאמנ�ע "הרי מסתבר שהטור והשו, )20שכבר חל חיוב הגלגול דינה כשבועה המקורית

והוא ג� נוקט בפשיטות שמגלגלי� ג� כשטוע� , )�" והביאו הש,ה היכא דאמר"ד. קידושי� כח(א "ג� הריטב� אומר "וכדבריו של הש

  :ומביא את הדברי� בחדא מחתא, "איני יודע"הנתבע 

הפכי�  אי� מ, וכ� נמי בשבועה דאוריתא... משל�,אי שבועה דאוריתא היא –" איני יודע"היכא דאמר על הגלגולי� 

  .הגלגול לשכנגדו

  .ש שהובאה לעיל"ע הוא שיטת הרא"וא� כ� נראה שהמקור לפסיקת הטור והשו .21ע שהוא תולה את הדברי� זה בזהומשמ

  סיכו�

, לה דיני� משלהיש  ש,חיוב בשבועה נוספת מעבר לשבועה המקוריתגלגול שבועה הנו די� ש סובר ש"שהראטענו במאמר זה 

 ,השבועה המקורית שסובר שגלגול שבועה מהווה חלק בלתי נפרד מ,�"מת הר לעו; יותר ליצור אותוולכ� ג� קשה, קלי� יותר

  : מחלוקות ביניה�ידי הבאת כמה�עלאת הראינו ז .ליצור אותויותר וכ� כיוו� שזה רק הכללה קל , ודיניו זהי� לחלוטי�

, וא נפטר בלא כלו�ינו יכול להישבע ה כאשר הנתבע א–  בניגוד לשבועה המקורית–  בגלגול שבועה,ש"לדעת הרא  .א

  ".מתו� שאינו יכול להישבע משל�" שסובר שג� כא� אומרי� ,�"לעומת הר

,  על הטענה שעליה רוצי� לגלגל עליו שבועה הוא אינו מחויב בשבועה"שמא" כאשר הנתבע טוע� ,ש"לדעת הרא  .ב

  . שאינו מחלק בכ�,�"לעומת הר

                                                           
שבועות ( שלהלכה לא נית� להפו� , מה שאי� כ� בשבועה דאורייתא–  להפו� בכל מקרהאפשרכיוו� ששבועה דרבנ� ,  הדגש הוא על שבועה דאורייתא19

  .)יא' פז ס' סי(ע " ונפסק להלכה בשו)..מא

אלא שאי� ,  ולפי השני חל" יודעיאינ" חל כלל כשטוע� יננואהחיוב  שלפי אחד מה� ,ש לעיל"התירוצי� ברא'  שלכאורה ערבב בי� ב,יו ויש לדקדק בדבר20

  .ע"וצ, וא� כ� רואי� שג� כשכבר חל חיוב השבועה יש חילוק בינה לבי� השבועה המקורית, "מתו� שאינו יכול להישבע משל�"בזה די� 

  .ואפילו א� אי� רגליי� לדבר, � שכ�" מגלגלי� הוא פוסק כר"שמא" יראה שג� בשאלה א� כשהתובע טוע� )ש�(א " והמעיי� בריטב21
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 ,�"לעומת הר,  לא נית� לגלגל שבועה על טענה זו� לדברי ללא רגלי"שמא" כאשר התובע טוע� טענת ,ש"לדעת הרא  .ג

  .הסובר שאי� חילוק ביניה�

שבועה בשכאשר טוע� טענה שעליה מתחייבי� , )א� שלא נפסקה להלכה(ישנה דעה בקרב האמוראי� , ש"לדעת הרא  .ד

 רק ר השבועה המקורית היאלפחות כאש,  נשבעי� עליה ללא דרישה מפורשת להישבעי� א– רק עקב גלגול שבועה

  .� במקו� אחד אי� כלל מי שסובר כ�"ואילו לדעת הר, מדרבנ�

ואילו לדעת , שוב לא נית� לגלגל עליו שבועה בטענה נוספת, שבועה והעדי� לשל�ב אד� שנתחייב ,ש"לדעת הרא  .ה

נוספות הודיע הנתבע שהוא א� א� לפני טענותיו ה, חיוב שבועה יכול לגלגל עליו שבועות נוספותעליו  כל שחל ,�"הר

  .ונפטר רק א� ישל� ג� על הטענות הנוספות שמגלגלי� עליו, עדי� לשל� ולא להישבעמ

� "ואילו הר, מי שנת� פטור מפורש משבועה שוב אינו יכול לחייב את הנשבע להישבע עליה מחמת גלגול, ש"לדעת הרא  .ו

  .ידי גלגול�מביא שיטה שג� במקרה כזה נית� לחייב שבועה על

וגלגלו עליו עוד , אפילו דאורייתא, מי שנתחייב שבועה, ש בהבנת גלגול שבועה" הרא שהול� בעקבות,לדעת הטור  .ז

כל , �"ששיטתו בהבנת גלגול שבועה כשיטת הר, א"לעומת הריטב, � על התובע את שבועת הגלגולויכול להפ, שבועה

� ג� את שבועת הגלגולות� להפלא ני, )ולכ� לא נית� להפכה(שהשבועה המקורית היא מדאורייתא .
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  א"ר הרב משה ארנריי� שליט"מו

  "אר� חמדה"ראש כולל 

  

יסודות די� ערב
*

  

  

מבקש ראוב� , לאור המצב. אול� הבנק אינו מוכ� להלוות לו, ראוב� רוצה ללוות כס� בריבית מבנק של גויי� כדי לקנות דירה

  ?כיצד יוכל לעשות זאת.  להשיג את ההלוואהשיעזור לו, שנחשב אמי� יותר בעיני הבנק, מחברו שמעו�

  הלוואה בריבית של ישראל מגוי עבור ישראל אחר. 1

, ואז ראוב� ישל� לשמעו� את התשלומי� החודשיי�, הדר� הפשוטה ביותר היא ששמעו� ילווה את הכס� מהבנק וייתנו לראוב�

כאשר ראוב� משל� , הא� אי� כא� איסור ריבית: אלהאול� כא� מתעוררת הש. כדי ששמעו� יוכל להחזיר� לבנק, כולל הריבית

  ::)בבא מציעא עא(שאלה זו נדונה במפורש בגמרא ? לשמעו� ריבית

 כדר� ל� אעלה ואני, לי תנ�" לו ואמר אחר ישראל מצאו. לו להחזיר� וביקש, ברבית הנכרי מ� מעות שלוה ישראל

 מיניה שקיל דקא ניהו איהו ,לנכרי שליחות דאי� כיו� ...מותר – נכרי אצל העמידו וא�. אסור – "לו מעלה שאתה

 הניח�": ליה דאמר כגו� ?עסקינ� במאי הכא: איקא דרב בריה אחא דרב משמיה מנוח בר הונא רב אמר! רביתא

  . "והיפטר קרקע גבי על

חזיר לראשו� בריבית והשני מסכי� לה, כ� בא ישראל שני ולווה מהראשו��ואחר, בגמרא מבואר שא� ישראל לווה מגוי בריבית

אול� א� הגוי הוא זה שמצווה את הישראל הראשו� . כיוו� שזה נחשב להלוואה בריבית בי� שני ישראלי�,  הרי זה אסור–זהה 

והראשו� אינו , אלא של הגוי לשני, כיוו� שאי� זה נחשב להלוואה של הראשו� לשני,  הרי זה מותר–להעביר את ההלוואה לשני 

וא� כ� , שהרי אי� שליחות לנוכרי, אול� הגמרא מקשה על די� זה.  וממילא מותר לו לקבל את הריבית–י אלא שליח של הגו

מסיקה ? ואסור, אלא נחשב כאילו הישראל הראשו� הלווה לישראל שני בריבית בעצמו, הישראל הראשו� איננו נחשב לשליח הגוי

ניח את הכס� של החזר ההלוואה על גבי הקרקע ולהיפטר שבאמת מותר רק במקרה שהגוי אמר לישראל הראשו� לה, הגמרא

א� כ� במקרה .  ואז אי� כא� הלוואה של הישראלי הראשו� לשני–ואז השני לקח את הכס� מש� בציווי הגוי , מחיוב ההחזרה

  . אסור–שישראל לקח את הכס� מהבנק של הגויי� והעבירו ישירות לישראל השני , שלנו

ועני� שהלוואה מישראל ראשו� לשני נחשבת ריבית א� במקרה שהישראל הראשו� אומר לשני שהשני  ט)ה מצאו"ש� ד(התוספות 

  :1יית� את הריבית לגוי ישירות

דאפילו לא היה המלוה ,  פשיטא דהוי ריבית–כיו� שמלוה מעותיו לחבירו כדי שיפרע לנכרי ריבית בשבילו 

הרי הוא כנית� למלוה , פ המלוה"אה נית� לנכרי הריבית עכיו� דמשכר ההלו, חייב לנכרי ריבית) הישראל הראשו�(

  . עצמו מדי� ערב

 נתינת הריבית –ובתמורה יפטרנו מהחוב , התוספות מסבירי� שכאשר הישראל הראשו� אומר לישראל השני שיית� ריבית לגוי

די� זה לומדי� התוספות .  אסורהולכ� פעולה זו, פיו מדי� ערב�כיוו� שנעשתה על, לגוי נחשבת כנתינה לישראל הראשו� עצמו

  :.)קידושי� ז(מדי� ערב בקידושי� 

 משעביד קא לידיה הנאה מטי דלא ג"ע א� לאו ערב, ערב מדי� מקודשת – "ל� ואקדש לפלוני מנה ת�": רבא אמר

  . נפשה ומקניא משעבדא קא לידה הנאה מטי דלא ג"אע, נמי איתתא האי, נפשיה

                                                           
  .י עור� הקוב�"העריכה הסופית נעשתה ע. י הרב ניר ורגו� מתו� רשימות לשיעור שהועבר בכולל"המאמר עבר עריכה ראשונית ע *

  

  ).קסח' ד סי"יו(וכ� כתב הטור  1
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פיה �כיוו� שהנתינה של המקדש לאותו פלוני על,  מקודשת–" ת� מנה לפלוני ואקדש אני ל�"בגמרא מבואר שא� אמרה האישה 

פי הישראל � באותו אופ� נתינת הריבית של הישראל השני לגוי על. והאישה יכולה להתקדש בה, נחשבת כמו נתינה לאישה

הוא שנתינה , לפי דעת התוספות,  די� ערבנראה שמכא� נית� ללמוד שיסוד. הראשו� תיחשב כנתינה של הריבית לישראל הראשו�

  .כפי שיתבאר בהמש� המאמר, פי דברו של אד� נחשבת כנתינה לאד� עצמו� על

  ערבות של ישראל על מלווה בריבית של גוי לישראל. 2

� הא� מותר לשמעו. אפשרות שנייה לעזור לראוב� לקבל את ההלוואה היא שראוב� ילווה בריבית מהבנק בערבותו של שמעו�

ג� לשאלה זו יש התייחסות מפורשת ? או שכיוו� שערבותו גרמה לכ� שתהיה הלוואה בריבית לישראל הדבר אסור, לחתו� ערבות

  ::)בבא מציעא עא(בגמרא 

 תנא והא – לישראל ערב אילימא? למא� ערב. ערב לו נעשה אתה אבל – ותרבית נש� מאתו תקח אל: רבנ� תנו

 איהו – ערבא בתר דאזיל דנכרי דדיניה וכיו� .לנכרי אלא! והעדי� הערב, הלוהו המלוה: תעשה בלא עוברי� אלו

 – ישראל בדיני לדו� עליו קיבל אי. ישראל בדיני לדו� עליו שקיבל: ששת רב אמר! רביתא מיניה שקיל דקא ניהו

  . לזו עליו קיבל ולא, לזו עליו שקיבל: ששת רב אמר! לשקול לא נמי רבית

אול� כאשר גוי מלווה לישראל בריבית מותר , אי� היתר להיות ערב –ישראל מלווה לישראל בריבית בגמרא מבואר שכאשר 

, כיוו� שהערב הוא שפורע תחילה. שהרי דינ� של הגויי� שנית� ללכת ולגבות מ� הערב תחילה, אול� הגמרא תמהה. להיות ערב

וא� כ� זו , אילו היא מתבצעת מהערב הישראלי ללווהקובעת הגמרא שההלוואה בריבית של הנוכרי ללווה הישראלי נחשבת כ

המושגי� (שאינו קבל� , שלפיה� בערב רגיל, מנוגד לדיני ישראל, שנפרעי� מ� הערב תחילה, די� זה של הגויי�. ערבות אסורה

�  .:)תרא קעגבבא ב(ורק א� אי� ללווה נכסי� גובי� מ� הערב ,  אי� תובעי� מ� הערב תחילה אלא מ� הלווה–) יתבארו בהמש

א� קיבל על עצמו את די� ישראל , שמדובר בגוי שאמנ� לא קיבל את די� ישראל לעניי� הימנעות מהלוואה בריבית, עונה הגמרא

כאשר . ומותר, נחשב הדבר להלוואה של הגוי לישראל, לכ� כשהגוי מלווה לישראל בריבית; בכ� שאי� נפרעי� מ� הערב תחילה

כ� � כיוו� שהערב יגבה מהלווה אחר. ייחשב הפרעו� כהלוואה מהערב ללווה, יבית עבור הלווההערב יפרע את החוב כולל הר

  . אי� כא� שו� איסור ריבית–היינו ההלוואה ע� הריבית , בדיוק את הסכו� שאותה הלווה לו בפרעונו

 מצאנו שלוש אפשרויות נקדי� תחילה שבגמרא. מהי הערבות שאותה התירה הגמרא, בפרשנות הסוגיה ישנה מחלוקת ראשוני�

  ::)בבא בתרא קעג(השתיי� הראשונות מפורשות בברייתא על פי הבנת הגמרא בסוגיית ערב . של השתעבדות ערב

 פי על א�, וקבל�; הערב מ� יפרע לא – ללוה נכסי� יש אבל, ללוה נכסי� בשאי� ...ערב ידי על חבירו את המלוה

   .הקבל� מ� יפרע – ללוה נכסי� שיש

" ת� לו ואת� ל�"כאשר אומר , קבל�.  אי אפשר לגבות ממנו אלא כשאי� נכסי� ללווה–" הלווהו ואני ערב"כאשר אומר , לערב רגי

  . א� לא בטלה האפשרות לגבות ג� מהלווה, נית� לגבות ממנו ג� א� יש נכסי� ללווה –

. היינו שלקח בעצמו מהמלווה ונת� ללווה, "נשא ונת� ביד"והיא כאשר הערב , .)קעד(אפשרות שלישית מתוארת בהמש� הגמרא 

 ששול� 2"ערבות שלו� דו�"ערבות זו נקראת . והלווה פטור לגמרי, כיוו� שהוא הוציא מידו, במקרה כזה רק הערב חייב למלווה

  .המלווה מ� הלווה ותוקע אותו על הערב

פי דינ� של הגויי� המלווה �רב ג� א� עלידי הע� י ההלוואה נחשבת כמתבצעת על" טוע� שלדעת רש)ה אלא ערב"ש� ד(א "הרשב

 פירש )ה לדו�"ש� ד(י "א הסיק זאת מכ� שרש"נדמה שהרשב. וכדי� ערב קבל�, מהערב או מהלווה: יכול לגבות ממי שירצה

. דהיינו שאינו נפרע מערב כל עוד נית� לגבות מהלווה, ידי הגוי רק א� הגוי נוהג כערב רגיל�שההלוואה נחשבת כמתבצעת על

היינו שהגוי יכול להיפרע , "שלו� דו�"ידי הערב רק בערב �וסובר שהלוואה זו נחשבת כמתבצעת על, א עצמו חולק"ל� הרשבאו

  .ומותרת, נחשבת ההלוואה להלוואה של הגוי –א� כשמנהג הגויי� לגבות ממי שירצה , רק מ� הערב

                                                           
בי� התכשירי�  .העוסקת בשיעור� של תכשירי ניקוי שוני� לעניי� חיוב בשבת כשמעביר� מרשות לרשות.) שבת צ(ור הביטוי בגמרא מק: הערת העור� 2

מזכירה תכשיר זה כאחד מתכשירי הניקוי שבעזרת� נית� להבחי� בי� כת� .) נידה סב(במקו� אחר הגמרא ". שלו� דו�: "והגמרא מפרשת, מוזכר קימוליא

שלו� "י מפרש ש� שהוא ראשי תיבות "ורש, "שלציו�"בו נאמר שרעה אחר רעה תבוא לערב , :)יבמות קט(וש לעניי� ערב הוא במקור נוס� השימ. לצבע

�  .  שול� עצמו מ� הלווה ותוקע עצמו על הערב–" דו
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 –א� מנהג הבנק לפרוע ממי שירצה . מעו� להיות ערב מותר לש–א� מנהג הבנק לפרוע מ� הלווה תחילה , במקרה שלנו, א� כ�

  . א אסור להיות ערב" ג� לדעת הרשב–א� מנהג הבנק לפרוע דווקא מהערב . א מותר"י אסור ולדעת הרשב"לדעת רש

  ?הא� האיסור להיות ערב בהלוואה מגוי לישראל הוא דאורייתא. 3

מדוע במקרה שנפרעי� מ� הערב תחילה מחשיבה הגמרא את : )מוה ליה עוד ת"ד: חידושי� לבבא מציעא עא(עקיבא איגר ' הקשה ר

הוא כביכול , לכאורה צרי� לומר שכאשר הלווה מקבל את הכס� מהגוי? ההלוואה כאילו היא מתבצעת מהערב ישירות ללווה

,  אי� שליחות לגוישהרי כפי שראינו לעיל, אול� אפשרות זו קשה. כ� זוכה לעצמו מיד הערב� ורק אחר, זוכה בכס� עבור הערב

עקיבא איגר שייתכ� שבאמת האיסור להיות ' לאור זאת טוע� ר. 3ידי ישראל אחר� וא� כ� גוי איננו יכול להקנות לישראל אחד על

  . אלא חומרא בעלמא, ערב כשגובי� מערב תחילה אינו ריבית מדינא

  :שהרי כתב, רבנ�נראה שאי� כא� אלא איסור ריבית ד, )א' קע סע' ד סי"יו(א "ג� מפסק הרמ

  ).סברת הרב(אי� מוציאי� מידו דלא גרע מאבק רבית , ואי כבר פרע לו הרבית

כ� ערב בהלוואה של גוי לישראל שגבה , בניגוד לריבית דאורייתא, כש� שמלווה שקיבל אבק ריבית אי� מוציאי� מידו, כלומר

  . הריבית ששיל� אי� מוציאי� מידו

ולאחר מכ� , שהרי הגמרא דורשת מפסוק את ההיתר להיות ערב, .)בבא מציעא עא(א מסוגייתנו " הקשה על דברי הרמ)ק א"ס(ז "הט

וא� האיסור בערבות זו הוא , א� גובי� מ� הערב תחילה כמנהג הגויי�, אומרת שלא נית� להעמיד את הפסוק במקרה שגוי הלווה

  . תו ברור שיש כא� איסור ריבית דאורייתאלכ� לדע.  אי� מניעה להעמיד כ� את הפסוק–א "כדברי הרמ, רק מדרבנ�

י קרקוזא שהאיסור רק "א שסבר כדעת הר"שג� הרמ, �"ומיישב הש," משאת בנימי�" הביא קושיה זו בש� ה)ק ב"ס(� "ג� הש

כפירוש , "שלו� דו�"א� הסוגיה עוסקת בערב , לא אמר זאת אלא כשמנהג הגויי� לגבות כערב קבל� ממי שירצו, מדרבנ�

  .  שאז לכולי עלמא מדובר בריבית דאורייתא–א "הרשב

שהסוגיה עוסקת בישראל , )קע אות א' ד סי"יו "בית יוס�" שהובא בד"אות ע עיסקה וחוב יד ע(" עיטור"פי ה� � על"תירו� נוס� מביא הש

י הישראל המלווה שהר, במקרה כזה אמרה הגמרא שיש איסור ריבית דאורייתא. וישראל אחר היה ערב לגוי, שהלווה לגוי בריבית

אינו עובר ,  ג� א� ייפרע מהערב תחילה–שגוי הלווה לישראל , א"א� במקרה של הרמ, גובה ישירות מהישראל הערב ריבית

  . 4הערב אלא איסור דרבנ�

 אי� כא� ג� איסור –שהגמרא הניחה שא� הברייתא שדורשת את הפסוק אומרת שמותר בלא שו� הסתייגות , ועוד נית� ליישב

  . לכ� נמנעה הגמרא מלהעמיד את הברייתא במקרה שגובי� מ� הערב, �דרבנ

  סוגיית ערב. 4

מתו� עיו� , א� כאשר גוי מלווה לישראל בריבית בעזרת ערב ישראל יש בזה ריבית דאורייתא, ננסה לבחו� את שורש השאלה

  :  אומרת:)בבא בתרא קעג(הגמרא . בסוגיית ערב

 ערב: אמימר אמר ..."תבקשנו מידי אערבנו אנכי" :)מג בראשית( תיבדכ? דמשתעבד לערב מני�: הונא ר"א

: דאמר יהודה' לר, משתעבד ערב – קניא אסמכתא: דאמר יוסי לרבי, יוסי' ור יהודה' ר מחלוקת – דמשתעבד

 וערב קניא לא דאסמכתא, יו� בכל מעשי� הא: לאמימר אשי רב ליה אמר. משתעבד לא ערב – קניא לא אסמכתא

  . נפשיה ומשתעבד גמר – ליה מהימ� דקא הנאה בההוא: אשי רב אמר אלא !משתעבד

אול� . פיו� היינו שאד� מתחייב באמירה בגלל הלוואה שניתנה למישהו אחר על, הגמרא בתחילה לומדת מפסוק את די� ערב

התחייבות של אד� רק זאת מפני שערבות היא . לאחר מכ� אמימר אומר שלכאורה השאלה א� ערב משתעבד תלויה בדי� אסמכתא

 היינו התחייבות שאינה מחייבת כיוו� שאי� בה –והתחייבות על תנאי היא אסמכתא , במקרה שללווה לא יהיה כס� לשל� למלווה

בטענה שדי� ערב מוסכ� , רב אשי דוחה סברה זו. 5מפני שהמתחייב סומ� על האפשרות שלא יתקיי� התנאי וייפטר, גמירות דעת

                                                           
 . שאי� שליחות לגוי,א גוי אינו מועיל כיוו� שהמזכה הו–  שמבאר שג� כאשר ישראל זוכה עבור ישראל אחר,)ה בשלמא" ד:עא(תוספות בעיי�  3

 . נראה שהאיסור דרבנ�)י' ד סי"שער מו ח" (תרומות"ומה, דאורייתאסור יזהו אסובר ש ש,)שה' סי(ש "עיי� ג� בריב 4

 ).רז' מ סי"חו(ע "ובשו" בית יוס�"על גדרי אסמכתא המדויקי� עיי� בהרחבה ב: הערת העור� 5
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וזאת משו� שבתמורה להתחייבות הוא נהנה מכ� , שכא� יש אומדנא שגומר בדעתו להתחייב אפילו על תנאימפני , לכל הדעות

  .פיו�שסומכי� עליו להלוות על

רק מסלקת " בההיא הנאה"אלא שסברת , מסוגיית הגמרא לא ברור א� לפי אמימר יש עדיי� צור� בפסוקי� שמה� נלמד די� ערב

 )א' הלכות ערב סי(" מחנה אפרי�"ה. היא הסברא המחייבת את הערב" בההיא הנאה" אמימר או שלפי, את החיסרו� של אסמכתא

  :)טו' מכירה פרק יא הל(� "מביא את דברי הרמב

 היא מתנה זה שדבר, חייב זה הרי – כלו� לו חייב היה שלא פי על א� ,כלל תנאי בלא לאחר בממו� עצמו המחייב

  . הגאוני� רוב הורו וכזה, הערב שישתעבד כמו, עצמו חייב שהרי... אסמכתא ואינה

אול� . 7רק מסלקת אסמכתא" בההיא הנאה"א� כ� יש לומר שסברת , �6 עולה שהתחייבות הערב היא בדברי�"מדברי הרמב

שהרי אישה ,  שאישה מתקדשת מדי� ערב.)ז(קשה מהגמרא בקידושי� , שדי� ערב הוא התחייבות בדברי� בלבד, �"לדעת הרמב

  . ויש צור� לתת לה מעות, ידי התחייבות בדברי��לה להתקדש עלאיננה יכו

היא המחייבת את , היינו ההנאה שקיבל, "בההיא הנאה"הסובר ש, )ה ערב"ד. קידושי� ז(א "גמרא זו היא הוכחה לשיטת הריטב

. )ה ערב"ד: קידושי� ו(א "דברי� ברוח זו כתב ג� הרשב. ידו� כיוו� שאותה הנאה שמקבל הערב נחשבת כממו� המתקבל על, הערב

� כוונת הגמרא היא רק להוכיח מדי� ערב שההנאה ששומעי� בקול "שלרמב, � בדוחק"מתר� את שיטת הרמב" מחנה אפרי�"ה

  . אחרת לא הייתה גורמת לערב להשתעבד במקרה של אסמכתא, הערב שווה פרוטה

 רב אשי היכולת של ערב להתחייב באמירה נלמדת מגזרת  מתלבט א� לפי)ז"א בבא בתרא תרמ"ח" קוב� שיעורי�("א וסרמ� "ג� הגר

שקיימת בכל , היינו חוסר גמירות דעת להתחייב, בא רק להסיר את הבעיה של אסמכתא" בההיא הנאה"והנימוק של , הכתוב

  . ערבוהנאה זו היא היסוד לחיוב מדי� , אי� צור� בלימוד מהפסוק" בההיא הנאה"או שאחרי הטע� של , התחייבות על תנאי

פי הערב �אלא שנתינה על, �"גזרת הכתוב בערב איננה שאד� יכול להתחייב בדברי� כדעת הרמב, "קוב� שיעורי�"אול� לדעת ה

אלא , שהרי האישה אינה מתקדשת מדי� ערב בדברי�, .)ז(לפי זה לא קשה מהגמרא בקידושי� . 8ללווה נחשבת כנתינה לערב עצמו

ת� מנה " שא� אמרה .)ז( מוכיח מדברי הגמרא בקידושי� " קוב� שיעורי�"ה, אדרבה. האישהפי � בממו� שנת� המקדש לפלוני על

�שכ� נראה מהגמרא שהיא לומדת בבניי� אב מערב , שערב הוא גזרת הכתוב, מקודשת מדי� ערב –" לפלוני ואתקדש אני ל

היא סברא " בההיא הנאה"שהרי , ת די� ערבלא היה מקו� להזכיר א, "בההיא הנאה"אילו זו הייתה סברה כללית של . לקידושי�

רק " בההיא הנאה"ראיה נוספת לכיוו� זה היא העובדה שהגמרא אמרה את הסברא של . ששייכת בקידושי� לא פחות מאשר בערב

  .מצד גזרת הכתוב, "בההיא הנאה"חייב ג� בלי סברת  –א� למא� דאמר אסמכתא קניא , למא� דאמר אסמכתא לא קניא

  של המחלוקת ביסוד די
 ערבההשלכות . 5

מצד הסברה ": ת� פרוטה לפלוני ואקדש אני ל�"יש נפקא מינא בי� שני ההסברי� לדי� ערב במקרה של " קוב� שיעורי�"לדעת ה

אבל א� , וא� כ� האישה לא תהיה מקודשת במקרה כזה, 9הרי ההנאה של הערב היא פחות משווה פרוטה, "בההיא הנאה"של 

נדמה שיש ראיה לנפקא מינא זו . ומקודשת, פיה כאילו ניתנו לה� הרי שזו גזרת הכתוב שדברי� שניתנו על,הדי� נובע מהפסוק

  :כיוו� שההנאה היא ככס�, שסובר שהאישה במקרה זה מתקדשת, )ה ערב"ד. קידושי� ז(א "מלשו� הריטב

                                                           
למרות שא� אחד לא קבל ממו� , י� לתת מתנה לחברוייכול להיות ערב למי שמחייב עצמו בקנאד� יא בש� רבנו ירוח� ש מב)קכט' מ סי"חו(" ית יוס�ב"ה 6

 ירוח� בנו אומר שדעת ר"מחנה אפרי�"לכ� ה, שסמכו עליומכ�  הנאה אי�במקרה זה אי� מת� מעות לערב וא� . כדי שייחשב שהערב קיבל, ו ציווייפ�לע

  .שערב משתעבד בדיבור, �"בדוש הרמיתוב� רק לפי ח

וא� כ� היה יכול להתחייב , "בההיא הנאה"סברת בר� ו צי�א, שהרי נית� לגבות מהקבל� בכל מקרה ואי� תנאי – שבו אי� בעיית אסמכתא ,לפי זה בקבל� 7

א בשעת מת� מעות היא מפני שאינו  שכל הסיבה שאי� קבלנות אל"מחנה אפרי�"לכ� אומר ה. הובדברי� ג� א� מתחייב לאחר שכבר ניתנו המעות ללו

 חולק על ההבנה הזו בדעת ) מ'סי" (החוש�קצות ". �י בלא מעשה קני,א� א� היה נוקט לשו� חיוב היה מועיל בדברי� ג� לאחר מת� מעות, לשו� חיוב

ה בלשו� עבר ידי הודא�שנעשה על, � אודיתא� בהלכה זו היא קניי"ההתחייבות שעליה מדבר הרמב. � צרי� קניי� כדי להתחייב"וטוע� שג� לרמב, �"הרמב

  .).בבא בתרא קמט(ומקורו בגמרא , בפני שניי� שהוא חייב

  ).ה גמר"ד: בבא בתרא קעג(� "זוהי שיטתו של הרשב: הערת העור� 8

  .שכ� לא נהנה באותה מידה שהמקבל נהנה 9
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 מקניא עצמו מנה הנאת הליד מטי דלא ג"אע נמי הכא, דוכתי בכמה כדפרישנא ,ככס� חשובה דוכתא בכל דהנאה

   .בדבורה לפלוני מנה דיהיב ,פרוטה דשויא הנאה בההיא נפשה

  . וא� כ� הנאה של פרוטה תהיה שווה פחות, משמע מדבריו שנתינת המנה יוצרת הנאה ששווה פרוטה

 מהישראל הראשו� שאומרי� שכאשר הישראל השני לווה, )ה מצאו"ד: בבא מציעא עא(הזכרנו בראשית דברינו את דברי התוספות 

, מדי� ערב) ישראל הראשו�(הרי הוא כנות� למלוה עצמו "א� השני יחזיר לנוכרי ע� ריבית  –את הכס� והראשו� יפטור את השני 

שנתינה , משמע מדברי התוספות שה� סבורי� שערב הוא גזרת הכתוב". דמקודשת מדי� ערב', ת� מנה לפלוני ואקדש אני ל�'כמו 

 נית� )ה אמר רבא"ד: בבא מציעא סט(� "א בש� הרמב"נדמה שג� את דברי הריטב. רב נחשבת כנתינה לערב עצמופי ע�לאד� אחר על

  : לפרש לפי אותה שיטה

  .  הוי ריבית קצוצה–" ת� דינר לפלוני ואלוה ל�"א� אמר לו 

הלווה נת� תשלו� נוס� , חובוכיוו� שנוס� לתשלו� , פי שהמלווה לא קיבל ריבית בהלוואה עצמה�על� ההסבר לדי� זה הוא שא�

תלויה " זרוק מנה לי� ואתחייב ל�"ג� מחלוקת הפוסקי� בעניי� , לכאורה. 10נחשב הדבר לריבית, פי ציווי המלווה� לאחר על

  :)א"א ה"קידושי� פ( מביא את דברי הירושלמי )ה הא דתניא"ד: קידושי� ח(א "הרשב. בשאלה זו

 אינה –" לנהר או לי� השליכהו" ואמרה "זו בסלע לי התקדשי" )מקדש האיש בפרק( דמכלתי� בירושלמי וגרסינ�

 אינה איתמר והכא מקודשת איתמר הכא ,כלו� ידה תחת נכנס לא מקו� בכל ".מקודשת –" לעני תנהו" ,מקודשת

 כלו� ידה תחת נכנס שלא כל אלמא, לעני טובה עושה ותראה מקודשת] שתהא [היא רוצה :אבהו ר"א ?מקודשת

   .מקודשת אינה ה"אפ ,בנהר או בי� ליטלו עוד יכול שאינו למקו� במצותה שהשליכו פ"אע ,ודשתמק אינה

 –כל זמ� שאי� זכייה של ב� דעת , לדעתו. לבי� השלכה לי�, שהוא ב� דעת, א בעקבות הירושלמי מבחי� בי� נתינה לעני"הרשב

מו הוא שההנאה של הערב קיימת רק כאשר מישהו נהנה טע. פיו� פי שהמלווה הוציא ממו� על� על�א�, אי� השתעבדות של הערב

  . בדיבורו

,  כתבו שהבבלי חולק על הירושלמי)ה בי�"ד. ט(� " והרמב)ה אמר רבא"ד. ט(א "הריטב, ד" בש� הראב)טו' ש� פרק א סי(ש "הרא

יננה נובעת מכ� שנהנו שהנאת הערב א, האחד: שיטה זו יכולה להתבאר בשני אופני�". זרוק מנה לי� ואתקדש"ומקודשת ג� ב

יש גזרת , � וסיעתו"האופ� השני הוא מפני שלפי דעת הרמב; א"וכ� משמע מלשו� הריטב, אלא מכ� שנעשה כציוויו, בדיבורו

  .ולכ� אי� מקו� לחלק בי� א� הגיע לידי ב� דעת או לא, פי הערב כאילו הגיע לידיו�שכס� שיצא על, הכתוב של ערב

  היות ערב בהלוואה של גוי לישראלהסבר המחלוקת באיסור ל. 6

נוכל להבי� את המחלוקת באחרוני� לגבי האיסור להיות ערב במלווה בריבית של , לאור שתי השיטות המרכזיות שראינו בדי� ערב

ות עקיבא איגר נימק שלא נית� לרא' ור, עקיבא איגר טענו שזה איסור דרבנ�' י קרקוזא ור"הר, א"הרמ. גוי לישראל שהזכרנו לעיל

ז "אול� הט. �" כיוו� שאי� שליחות לעכו–כ זוכה לעצמו מידי הערב בהלוואה ע� הריבית "ורק אח, את הלווה כזוכה עבור הערב

  .סברו שיש כא� איסור ריבית דאורייתא" משאת בנימי�"וה

רב הוא שיכול להתחייב כל החידוש של די� ע, "שלו� דו�"עקיבא איגר וסיעתו סוברי� שג� בערב קבל� ובערב ' ר, לפי דברינו

א� לא התחדש כא� שהנתינה ללווה נחשבת , א"א והריטב"או שיכול להתחייב מכוח הנאה לפי הרשב, �"בדברי� לפי הרמב

  . אלא לאיסור דרבנ�, אי� זה נחשב לריבית דאורייתא, כיוו� שאי� כא� הלוואה ישירה של הערב לישראל, א� כ�. כנתינה לערב

י "לרש, פי ציווי הערב�כיוו� שנת� הנוכרי ללווה על, "קוב� שיעורי�" וה)ה מצאו"ד: בבא מציעא עא(תוספות אול� לפי הבנת דברי ה

לא מדי� שליחות אלא ,  היא שנחשב כאילו הערב מקבלו ומוסרו ללווה11גזרת הכתוב, "שלו� דו�"א בערב "בערב קבל� ולרשב

, אול� ג� לשיטה זו. 12הרי זה ריבית דאורייתא, הערב שיל� עבורולאחר ש, לכ� כשהלווה פורע לערב את כל הסכו�. מדי� ערב

                                                           
10 

  .) ללוהמרוהמלוה אוא� ה "יד סו� ד' לה הרק פהלכות מלווה ולווה (" מל�לשנה מ"עיי� ג� ב

לכאורה אי� צור� בגזירת הכתוב לומר שנחשב " שלו� דו�" לגבי ערב ".אנכי אערבנו: " לומדת את די� ערב קבל� מהפסוק): קעגתראבבא ב( ראהגמ 11

  .שהרי בפועל בנשא ונת� ביד הערב לוקח מהמלווה והוא זה שנות� ללווה, כאילו הלווה מקבל מהערב

ושליחותא דערב קעביד  "):ה גמר ומשתעבד"ד:  קעגתראבא בב(� "רשבהפי �יה להציע הסבר נוס� מדוע זו ריבית דאורייתא על נית� ה:עור�ההערת  12

 לכ� כשגוי מלווה ריבית לישראל ;הרי אני רואה את המלווה כשליח הערב, פי הערב�היינו שכיוו� שהמלווה נת� על".  כאילו הוא עצמו הלווה,מלווה
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או , א"א ולרשב"לריטב" בההיא הנאה"אלא מתחייב מכוח סברה של , בערב רגיל לא נתחדשה ההלכה שהערב כאילו קיבלה

שאי� איסור  – כערב רגיל, לכ� הגמרא אומרת בגוי שקיבל על עצמו לדו� בדי� תורה שיגבה מהלווה תחילה, �13"בדיבור לרמב

  . 14תורה

י ג� ערב "ואילו לרש, נחשב כאילו קיבל בעצמו" שלו� דו�"א רק ערב "י היא שלדעת הרשב"א ורש"מחלוקת הרשב, לפי דברינו

כאשר העמיד את , א שהאיסור הוא דרבנ�" שרצה ליישב את שיטת הרמ)ק ב"ס(� "בזה ג� מוב� הש. 15קבל� נחשב כאילו קיבל�

שלו� "שרק בערב , א"כיוו� שסבר כרשב, "שלו� דו�"ל� ואת הסוגיה שמזכירה איסור דאורייתא בערב א בערב קב"דברי הרמ

ואילו חיובו של ערב קבל� נובע מהתחייבות בדברי� או , ולכ� אסור מדאורייתא, נחשב כאילו קיבל הערב ונת� ללווה" דו�

  .והערב איננו המלווה, מהנאה

                                                                                                                                                                                                   
. � שהוזכרה לעיל"שזוהי שיטת הרשב, )ק א"קכט ס' סי( " החוש�קצות"עיי� בו. י שליחיד� ל זה כאילו הישראל עצמו הלווה בריבית ע הרי– וישראל ערב

 שאינו מצרי� ,פיו היא מעשה קו��נאמר שהעברת הכס� עלכ� אלא א� ,  שהרי אי� שליחות לגוי,אול� כא� קשה לראות את הגוי כשלוחו של הערב

  . שליחות

13 
בני א� ערבת לרע� תקעת לזר כפי� : " או מהפסוק,"לקח בגדו כי ערב זר ובעד נכריה חבלהו: "� נלמד מהפסוק" רגיל שמתחייב בדיבור לרמבערב

 לכ� אי� ,� אי� זה אותו מקור כמו ערב קבל�"א וג� לרמב"א� לריטב. "בההיא הנאה" של הא מתחייב מסבר"ואילו לפי הריטב, "נוקשת באמרי פי�

  . בדר� שונהת פועלה השונות שהערבלהתפלא

14 
שאי אפשר ,  ולא נפסקו להלכה)ה ותיפוק"ש� ד(א " שנדונו ברשב)ה בקבל�"ד: גיטי� מט(י " לפי יסוד זה נית� להסביר את דברי רש:עור�ההערת [

 כאילו ותחשבנוה ועל כ� שהמעות שניתנו לל כיוו� שערב קבל� בנוי ,לפי דברינו.  אלא א� יעשה מת� מעות מלאכותי,להיות ערב קבל� לאחר מת� מעות

� ג� יי קנייד� ל ואז היא יכולה להיעשות ע, שזו התחייבות בדברי� או תמורת הנאה, זאת בניגוד לערב רגיל– אי� זה שיי� כשאי� מת� מעות, ניתנו לערב

   ].אחר מת� מעותל

15 
 הלווה �כ�רה בעצמו ואחוול דינו כאילו "שלו� דו�" טוע� שערב )ש�" (החוש�קצות ". א" אומר כשיטת הרשב)ק ז"קכט ס' סי( " החוש�קצות" ,לכאורה

והמלווה הול� ,  אי� כס� לשל� עבור ההלוואה שקיבל הלווה"שלו� דו�" שלערב ,) יט'סע(ע " שבמקרה של השו)ק לח"ס(� "לכ� לדעתו צודק הש, ללווה

ה ראשו� אפשרות למחול לשני כשחל ושאי� ללו, )ה'  סעפו' סי(לפי מה שאנו פוסקי� , הואי� אפשרות שהערב ימחל ללו –נת� ' לגבות מהלווה מדינא דר

 אי� "שלו� דו�"כיוו� שאפילו בערב , נת�'  טועני� שאי� כא� דינא דר)ק יד"ס( " המשפטנתיבות" ו" החוש�קצות" שהובא ב"תומי�"אול� ה. נת�' דינא דר

קיבא ע' שיטה זו היא כמו שיטת ר. וכל חיובו של הלווה לערב הוא רק כאשר הקבל� יפרע עבורו, והזה נחשב שהערב הוא זה שקיבל בעצמו והלווה ללו

 אפילו , בערב לגוי שהלווה בריבית לישראל לא יהיה אלא איסור דרבנ��כ� וא, והו שלעול� הערב אינו נחשב כמי שקיבל בעצמו ונת� לל, וסיעתויגרא

   ."שלו� דו�"בערב 
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  סיכו�

ובאיסור במקרה של ערב , להיות ערב במלווה בריבית של גוי לישראל במקרה של ערב רגילבמאמר זה עסקנו בשורש ההיתר 

 א� האיסור הוא )קע' סי(טענתנו המרכזית הייתה שהמחלוקת . :)בבא מציעא עא(כפי שעולה מהסוגיה , "שלו� דו�"קבל� או ערב 

הוא " שלו� דו�" מה שנתחדש בדי� ערב קבל� וערב א�". שלו� דו�"שורשיה בהבנת די� ערב קבל� וערב , מדאורייתא או מדרבנ�

שהרי במקרה של גוי ,  מוב� שיש כא� איסור דאורייתא–פי הערב הוא כאילו נות� לערב עצמו �שכאשר אד� נות� ללווה על

א� א� כל מה שנתחדש בדי� ערב ; פי הערב נחשב כאילו הערב הוא זה שקיבל את הכס� והעבירו ללווה�שהלווה לישראל על

  .ואי� כא� אלא איסור דרבנ�, הרי ההלוואה הייתה של גוי לישראל, או תמורת הנאה, הוא שיש יכולת לערב להתחייב בדברי�

ת� "ו" זרוק מנה לי� ואתקדש ל�", "ת� פרוטה לפלוני ואתקדש אני ל�"הראינו ג� את השלכותיה של מחלוקת זו על סוגיית 

�ולכ� האישה , התנאי מתקיי�, פי הערב נחשבת לנתינה לערב� כיוו� שנתינה על, ובכל המקרי� הלל". פרוטה לפלוני ואלווה ל

כיוו� שג� , ולגבי הלוואה נחשבת להלוואה בריבית, ג� כשאי� בהנאה שווה פרוטה ולא הגיע הכס� לידי בר זכייה, מקודשת

 .וה ממשנוס� לתשלו� הקר� שנת� ביד המלו, הכס� שנת� הלווה לפלוני נחשב כאילו נתנו למלווה
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  הרב אריה סט

  

  ? פדיו� הקרקע או פירעו� החוב–שומא הדרא 

  

  הקדמה

�ידי המלווה כתוצאה מאי� המאפשר ללווה להחזיר לעצמו את קרקעותיו שנגבו על,  מובא די� מחודש.)לה(במסכת בבא מציעא 

  :פירעו� החוב

וסבירא לי שומא הדרא , נאאנא מנהרדעא א: ואמר אמימר. שומא הדרא עד תריסר ירחי שתא: אמרי נהרדעי

  ".ועשית הישר והטוב"משו� שנאמר , לעול�

  :)ה דשומא הדר"ד, ש�(י "מסביר רש

  .ד לבעל חוב חוזרי� אליו א� נות� מעות לבעל חוב"נכסי הלוה ששמו בי

  ". כמה שני�אפילו שהתה ביד הבעל חוב: " כאמימר)ט'  קג סע'סי(ע " והשו)טז' מלוה ולוה פרק כב הל(� "להלכה פסקו הרמב

נברר א� די� זה הוא חיוב שהטילו חכמי� על . ונבדוק כיצד הוא פועל ומוגדר, "שומא הדרא"במאמר זה נעמוד על יסוד הדי� של 

כפועל יוצא מחיוב התורה (או שמא חכמי� הגדירו מחדש , להחזיר ללווה את שדהו א� ירצה הלווה לשל� לו על הקרקע, המלווה

, תחילה נסביר את שני צדי החקירה. ת גביית החוב באופ� שמאפשר ללווה להשיב לעצמו את שדהוא") ועשית הישר והטוב"

  .ונראה כיצד נחלקו בשני ההסברי� שהצענו, "שומא הדרא"ולאחר מכ� נסקור כמה מחלוקות ראשוני� במקרי� המסתעפי� מדי� 

 
   החקירה–" שומא הדרא"יסוד די

  :בשתי דרכי� עיקריות" א הדראשומ"נראה שאפשר להבי� את די� , ככלל

אלא שחכמי� חידשו , הרי שעתה המלווה הוא הבעלי� הבלעדיי� של הקרקע, כשבית הדי� מגבי� את קרקעו של הלווה .1

, לפי הסבר זה. המלווה חיייב להחזיר את הקרקע לבעליה כאשר הלווה יפדה אותה" ועשית הישר והטוב"שמדי� 

וביסוד הדי� עומדת החובה , )ידי הקרקע�שנפרע כבר על( ואינו פירעו� החוב ,התשלו� למלווה הוא פדיו� של הקרקע

  .1 המלווה–" גברא"שהטילו חכמי� על ה

והיא מותנית , אלא שגבייה זו אינה מוחלטת, היא אמנ� נמצאת אצל המלווה, כשבית הדי� מגבי� את קרקעו של הלווה .2

אמנ� נראה שיש אפשרות . ע חובו תחזור אליו הקרקעכאשר הלווה יפר. בכ� שהלווה לא יפרע בינתיי� את חובו

לכ� יש לומר שיש כא� תנאי בגבייה . יוריש או יית� במתנה לאחר, א� המלווה ימכור, 2כדברי הגמרא, שהמכירה תחלט

, התשלו� למלווה הוא פירעו� של החוב המקורי, לפי הסבר זה). כל עוד לא העביר אותה המלווה לאחר(המוגבל לזמ� 

  . 3שאינה מעניקה לו את הקרקע בצורה מוחלטת, ידי המלווה� ד הדי� עומדת הגדרה חדשה של גביית הקרקע עלוביסו

מצדדי� באפשרות " מגיד משנה"� וה"ואילו הרמב, ש סובר כאפשרות הראשונה"בהמש� הדברי� נוכיח את הטענה שהרא

  .4השנייה

                                                           
  . מוסב כלפי המלווה שגבה קרקע בחובו" ועשית הישר והטוב"שר לומר שהפסוק פי הבנה זו אפ�על 1

 ."ולאו אדעתא דזוזי נחות,  ודאי הני מעיקרא אדעתא דארעא נחות–אורתא ויהבה במתנה , זבנה" .):לה(בבא מציעא  2

 .גדיר דיני� באופ� כזה שביסוד� עומדי� הישר והטובומחייב אות� לה, מוסב כלפי חכמי�" ועשית הישר והטוב"פי הבנה זו אפשר לומר שהפסוק �על 3

לאחר זמ� חזרה . כאשר הקרקע של יהודה הייתה גבויה אצל ראוב�, ד� במקרה שבו לווה ראוב� משמעו�) טז' מלוה ולוה פרק כב הל" (אור שמח"ה 4

, הלווה הראשו�, להוציא את הקרקע מידי יהודה) בעל חובו (מעוניי� שמעו�, כאשר הגיע זמ� פירעו� חובו של ראוב�". שומא הדרא"הקרקע ליהודה מדי� 

לפי : הוא תולה שאלה זו בשתי ההבנות שהעלינו. וא� כ� עכשיו הוא מוציא מידי יהודה הלקוח, בטענה שבשעה שהלווה לראוב� השתעבדה לו קרקע זו

כיוו� , א� לפי האפשרות השנייה הדי� ע� יהודה; עבדה לשמעו�שהרי יהודה הוא לוקח שקנה את השדה לאחר שהשת, האפשרות הראשונה הדי� ע� שמעו�

. וממילא לא הייתה משועבדת לשמעו�, התברר שקרקע זו מעול� לא הייתה בבעלותו של ראוב�, בקרקע של יהודה" שומא הדרא"שכאשר התקיי� די� 
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  נתייקרה הקרקע מאליה

 אמנ� שיי� ג� )ד' בבא מציעא פרק ג סי(ש "לדעת הרא. הקרקע מאליה ברשותו של המלווהנחלקו הראשוני� במקרה שבו נתייקרה 

  :ש את דעתו"ומנמק הרא. א� המלווה יכול לדרוש מהלווה שישל� לו לפי שוויו של השדה עתה, "שומא הדרא"כא� די� 

  .דלת בפני לווי�ואיכא נעילת , לא מסתבר כלל שיצפה הלוה כל ימיו א� יתייקרו הקרקעות שיפדה קרקעו

מגיד "ה. והדבר עלול למנוע הלוואות, א� נאפשר ללווה לשל� את שווי הקרקע בשעת הגבייה יפסיד המלווה, ש"לדעת הרא

   :ולדעתו על הלווה לשל� את שווי הקרקע בשעת הגבייה הראשונה,  חולק עליו)יז' מלוה ולוה פרק כב הל(" משנה

   .אי� לו אלא מנה ,וא� נתייקר מאליו ועמד ממנה למאתי�

נראה המלווה כנוטל שכר המתנת , ומסביר שא� ישל� הלווה כשוויה העכשווי של הקרקע, מנמק את דעתו" מגיד משנה"ה

  . כיוו� שעתה הוא משל� למלווה סכו� הגבוה מסכו� ההלוואה– 5והריהו כריבית, מעותיו

עלינו להסביר מדוע . הבנה יסודית לגבי המחלוקת ביניה�מחייבי� , כל אחד לפי שיטתו, "מגיד משנה"ש וה"נימוקיה� של הרא

ש "הרא, לפי הסברנו לעיל". נעילת דלת"אינו חושש ל" מגיד משנה"ומאיד� גיסא מדוע ה, "מחזי כריבית"ש איננו חושש ל"הרא

� חשש ודמיו� אי, ולא פירעו� החוב, וכיוו� שתשלו� הלווה למלווה הוא תשלו� חדש על הקרקע, סובר כצד הראשו� שהעלינו

וממילא יש מקו� לחשוש , שהתשלו� הוא פירעו� החוב המקורי, ומבי� כצד השני, חולק עליו" מגיד משנה"ה. כלל לאיסור ריבית

  ".מחזי כריבית"ל

  החזר הוצאות למלווה

שביח בכ� את אבל לא ה,  מביא מחלוקת במקרה שבו המלווה סתר ובנה כרצונו בקרקע שגבה)ז' סי, ה, שער ג(" התרומות"בעל 

יש מי שאומר שעל הלווה לפרוע את הוצאות הבנייה למלווה בשעה שמחזיר לעצמו . הקרקע אלא עשה זאת לצרכיו האישיי�

: הכריע, שהביא מחלוקת זו, )יט' קג סע' סי("בית יוס�"ה. כיוו� שהמלווה לא השביח כלל את הקרקע, ויש מי שחולק, הקרקע

  ".  הוא דיינינ� ביה קולא לנתבעכיו� דספיקא, ולעני� הלכה נראה"

ידי � נתבע על, המוחזק בקרקע שנגבתה, נראה שהמלווה, בהבנה פשוטה. עתה יש לבדוק מיהו התובע ומיהו הנתבע בדי� זה

אלא . אלא א� ישל� למלווה את הוצאות הבניי�, לכ� הלווה לא יוכל להשיב את השדה אליו. שרוצה בחזרה את שדהו, הלווה

ע הבי� שהמוחזק "על כורחנו שהשו". אינו נוטל הוצאתו, וא� המלווה סתר ובנה ולא השביח הקרקע בכ�: "סק פ)ש�(ע "שהשו

  .לכ� המלווה לא יוכל לחייב את הלווה בהוצאות הבניי�. והמלווה הוא שתובע את פירעו� חובו מהלווה, הוא הלווה

  :  תמה על פסיקה זו של המחבר וחלק עליו)ק טו"ס(ע "הסמ

, לכ� הלוה מיקרי תובע ומוציא... דהמלוה שקיבלהו בשומת בית די� והחליטוהו לו מיקרי מוחזק, כאל איפ"נ

  .א� חפ� בקרקעו, וצרי� לית� לו מהספק מה שהוציא בבנינו

, שתשלו� הלווה הוא קנייה חדשה מהמלווה, ע"לדעת הסמ. ע נחלקו בשני צדדי החקירה"ע והסמ"נראה שהשו, פי דברינו� על

כיוו� שהקרקע , נראה לכאורה שהלווה הוא המוחזק, ע"לדעת השו. לווה הוא המוחזק והלווה הוא התובע והמוציאודאי שהמ

שתובע מהלווה את כס� פירעו� , המלווה הוא המוציא, במקרה כזה של ספק. מעול� לא הייתה בבעלות מוחלטת של המלווה

  .ועליו להביא ראיה, החוב

  בלוקח " שומא הדרא"

יכול המלווה לגבות את חובו מאותה הקרקע שנמצאת עכשיו בידי , מכר קרקע שהייתה משועבדת בחובו למלווהכאשר הלווה 

 יכול הלוקח להחזיר לעצמו את הקרקע מהמלווה של )ש�(� "לדעת הרמב. 6א� ללווה אי� נכסי� בני חורי� לשל� מה�, הלוקח

  ":שומא הדרא"מדי� , המוכר שהוציא ממנו את הקרקע

                                                                                                                                                                                                   
נית� לומר שבשאלת� הבינו ) ה  זבנה"ד. מ לה"ב( בתוספות ג�. ולמצוא נפקותות נוספות ביניה�, במאמר זה ניסינו להגדיר היטב את שני הצדדי�

 .ש"עי, ומסקנת� בתשובה היא כאפשרות הראשונה, כאפשרות השניה שהעלנו

 .9בהערה , ידי המלוה נדו� לקמ��בשאלת הריבית לעניי� אכילת הפירות על 5

 ). א' קיא סע' מ סי"חו(ע "ראה שו 6
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  .מסלקי� אותו מאותה קרקע, והביאו לבעל חובו מעותיו,  או של יורשיה�נטר�ו של לוה או של השיגה יד

  ":ועשית הישר והטוב"וסובר שלא שיי� בלוקח די� ,  חולק)ג' כתובות פרק י סי(ש "הרא

יקבל  יחזור ו, כי נכנס לשעבודו של מלוה ולקח במעותיו,"הישר והטוב"לוקח שלקח שיעבוד המלוה לא שיי� ביה 

  .מעותיו מ� המוכר וישאר למלוה שעבודו

פי � ובעצ� הייתה באופ� מסוי� בבעלותו של המלווה על, כאשר הלוקח קנה את הקרקע מהלווה היא כבר היתה משועבדת למלווה

. א� הקרקע תשאר אצל המלווה, כל מה שיש ביכולתו של הלוקח הוא לדרוש מהמוכר שישיב לו את כספו, לדעתו. ש"הרא

וחיוב זה של , שתשלו� הלווה הוא קנייה חדשה) כמו במקרה שבו נתייקרה הקרקע מאליה ברשות המלווה( עקבי בהבנתו ש"הרא

  . שזיקתו לקרקע נוצרה לאחר זיקתו של המלווה, אינו חל כלפי הלוקח" ועשית הישר והטוב"

הקרקע מעול� לא הגיעה באופ� .  המלווההוא חידוש בעצ� הלי� הגבייה של" שומא הדרא"� שכיוו� שדי� "לעומתו סובר הרמב

 מצדד במקרה זה בדעת )� ש�"על הרמב(" מגיד משנה"ג� ה. 7ולכ� ג� הלוקח מהלווה יכול לפדות את הקרקע, מוחלט למלווה

  .)ש�(ע "וכ� פסק השו, �"הרמב


  מעשה קניי

מדפי אלפס . ט(" נימוקי יוס�"ה. החוב ללווהא� יש צור� במעשה קניי� כאשר מחזירי� את הקרקע מידי בעל , עוד נחלקו הראשוני�

  :)ש�(� "וזו לשו� הרמב. � שאי� צור� בקניי� של הלווה על מנת שיזכה בקרקע" מדייק מלשו� הרמב)ה אדרכתא"ד

  . אותו מאותה קרקעמסלקי
, והביאו לבעל חובו מעותיו, השיגה ידו של לוה או של נטר� או של יורשיה�

 )ק י"ס(� "וכ� ג� מדייק הש, היא שאי� צור� בקניי� אחר אלא בסילוק בעלמא, "נימוקי יוס�"פי הל, "מסלקי�"משמעות המילה 

  .ע"מלשו� השו

אי� ביכולתו של הלווה להחזיר לעצמו הקרקע עד ,  טוע� שכאשר שמו קרקע לבעל חוב קט�)ה זבנה"ד. לה(א בחידושיו "הריטב

במקרה זה צדדי החקירה שהעלינו לעיל . 8 צור� בקניי� כאשר שומא הדראשיש, הרי דעתו מפורשת. שיגדל המלווה וידע להקנות

רואה , לעומתו, �"הרמב. א"וכ� הבי� הריטב, קניי� הוא מעשה מתחייב א� הלווה קונה את הקרקע מהמלווה: ברורי� לחלוטי�

  .קניי� נוס� של הלווהואי� צור� במעשה , וממילא מתברר שהקרקע נשארה בידי הלווה, את תשלו� הלווה כפירעו� החוב

  סיכו� ביניי�

  ".שומא הדרא"ראינו עד עתה ארבעה מקרי� שנחלקו בה� הראשוני� בדי� 

מביני� ) בשאלת המוחזק(ע "והסמ) לעניי� קט� ומעשה קניי�(א "הריטב, )כאשר נתייקרה הקרקע אצל המלווה ובלוקח(ש "הרא

לעניי� הצור� במעשה קניי� (� "לעומת� סוברי� הרמב. של הלווהידי רכישה חדשה � הוא פדיו� הקרקע על" שומא הדרא"שדי� 

הצור� , הלוקח, בשאלת המוחזק(ע "ולכאורה ג� השו) כאשר נתייקרה הקרקע אצל המלווה ובלוקח" (מגיד משנה"ה, )ובלוקח

הוא מתבצע שכאשר , הוא תשלו� של החוב המקורי" שומא הדרא"שדי� ) במעשה קניי� וכאשר נתייקרה הקרקע אצל המלווה

  .הוא מגלה שהקרקע הייתה מעול� בבעלות הלווה

  שומא הדרא מבעל חובו של המלווה

 מובא שא� שמו קרקע .)לה(בגמרא . ה" בש� הרמ)ד' בבא מציעא פרק ג סי(ש "פי דברי� אלו נוכל להבי� די� נוס� שמביא הרא� על

וה הראשו� להוציא את הקרקע מבעל חובו של המלווה שלו יכול הלו, ולאחר מכ� גבו אותה ממנו עבור בעל חובו שלו, לבעל חוב

והשומא , שא� השומא הראשונה הייתה של מנה, ה"ש בש� הרמ"כותב הרא, אלא". לא עדי� את מגברא דאתית מיניה"בטענת 

דה הוא למרות שכאשר הוציאו ממנו את הש, יכול בעל החוב השני לדרוש מהלווה שישל� לו מאתיי�, השנייה הייתה של מאתיי�

                                                           
, פירוש� של דברי� הוא שג� במקרה ספציפי שבו לכאורה אי� מקו� לטע� התקנה,  חכמי� כחידוש ביסוד הדי�נראה לומר שככל שנגדיר את תקנת, ככלל 7

נוכל לומר שבמקרי� , אלא רק ציווי על המלווה, אבל א� נאמר שאי� בתקנה זו חידוש ביסוד די� הגבייה. כיוו� שהלי� הגבייה מוגדר מיסודו, התקנה תחול

 .ואילו במקרי� שבה� לא שיי� הטע� לא חייבו, ו את המלווה להשיב את הקרקעשבה� שיי� טע� התקנה חייב

  ).ק ה"ס" (קצות החוש�"וב) ק יא"ס(� "עיי� בש 8
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וכיוו� שהגבייה של המלווה היא , ש שהוסברה לעיל"די� זה עולה בקנה אחד ע� שיטתו העקרונית של הרא. היה שווה רק מנה

  ".לא דינא הוא דליפסיד", הוא רק חיוב למכור חזרה" ועשית הישר והטוב"מוחלטת וחיוב 

  ע"שיטת השו

ע "אלא שעיו� בשו". שומא הדרא"בהבנת די� " מגיד משנה"של הע מחזיק בדעתו "נראה שהשו, פי הדברי� שראינו עד כה� על

הוא אמנ� מגדיר את החזרת הקרקע לידי ". מגיד משנה"� וה" יגלה שהוא אינו עקבי בפסקיו אחרי הרמב)קג' סי(" בית יוס�"וב

הוא מגדיר את הלווה ; ולא רק ללווה, וכ� מחייב את המלווה להחזיר את השדה ג� ללוקח שגבה ממנו, המלווה" סילוק"הלווה כ

וג� פוטר את הלווה מלשל� למלווה את שוויה העכשווי של הקרקע כאשר נתייקרה , כמוחזק בקרקע ואת המלווה כמוציא

ה לעניי� די� "ש בש� הרמ"ע את דברי הרא"בסעי� י פוסק השו, ראשית. אלא ששתי נקודות אינ� עולות יפה ע� הסבר זה; מאליה

כאשר , זאת ועוד. ומאפשר לבעל חוב השני לדרוש את המחיר הגבוה יותר של השומא, של המלווהמבעל חובו " שומא הדרא"

בדק "וזו לשונו ב, א� לא מטעמיה, הוא אמנ� מסכי� לדינו" נתייקרה מאליה"בדי� " מגיד משנה"מצטט את דברי ה" בית יוס�"ה

   :)כא-כ' סע, קג' סי(" הבית

 אלא על כרחי� מכר גמור ,9ע� דמיחזי כנוטל שכר מעותיו האי� אוכל פירות דאי מט,ובהוקרה אי� טעמו נכו� בעיני

 אלא אי איתיה להאי דינא מטעמא אחרינא הוא דכיו� . וליכא משו� חשש מיחזי כנוטל שכר מעותיו כלל,הוא

  .ב לו דאי� זה טו, ולא שיצטר� לפדותה יותר מכדי חובו, הוא דיו שית� לו כדי חובו"ועשית הישר והטוב"דמשו� 

 שגביית המלווה היא העברת בעלות למרותא� זאת , הלווה לא ישל� למלווה כשווי הקרקע בהווה, "בית יוס�"טוע� ה, אמנ�

  .ללווה א� הוא חייב לפדות את הקרקע ביותר מכדי חובו" טוב"אי� זה , לדעתו. מוחלטת

ע ע� "מחלוקתו של השו. ה שהובאה לעילכמו האפשרות הראשונ, ש"ע לדעתו של הרא"נראה שבאופ� עקרוני מסכי� השו

שניה� מסכימי� שדי� זה הוא חיוב ". ועשית הישר והטוב"ש נובעת מהצור� של חכמי� לשמור על איזו� ראוי בהגדרת "הרא

וג� ע� החשש של , ש חובה זאת מתאזנת ע� הרצו� לשמור על זכויותיו של המלווה"אלא שלדעת הרא, גברא המוטל על המלווה

, לכ�; )א� לטובת כלל הלווי� בשוק, אולי לא לטובת הלווה הספציפי הזה(שהוא בסופו של דבר ג� לטובת הלווה , "לתנעילת ד"

                                                           
� ש� שאובי� "דברי הרמב). יא' מכירה פרק יא הל" (כס� משנה"פי הסבר ה�נית� להסביר זאת על? מדוע באמת אי� בעיה של ריבית באכילת הפירות 9

...  מותר–לכשיהיו ל� מעות אחזיר� ל� .  אסור–לכשיהיו לי מעות החזיר� לי : ואמר לו, מכר לו שדה, מכר לו בית ":):בבא מציעא סה (מסוגיית הגמרא

  ". סיפא דאמר ליה מדעתיה, )רישא דלא אמר ליה מדעתיה: (אמר רבא? מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא

, א� כ�. יתברר שלא הייתה מכירה כלל, וא� המוכר יית� לקונה מעות, הרי זו מכירה על תנאי, קונהכאשר המוכר מתנה ע� ה, ברישא, י"לפי הסברו של רש

תיחשב אכילה זו כריבית על , וא� יאכל הקונה כל זמ� זה מפירות הקרקע, כספו של הקונה ששהה בידי המוכר נית� למעשה בתורת הלוואה ולא בתורת מכר

א אבל א� הקונה הוא הפונה אל הלוקח ומציע לו להשיב לו את הבית או השדה כאשר יהיו למוכר מעות . במכירהלפיכ� אי� לעשות תנאי כזה , ההלוואה

כיוו� שעד עכשיו , לא תיחשב אכילת הפירות כריבית, ואפילו א� ישוב המוכר ויקנה ממנו את הבית או את השדה. אי� זה תנאי במכירה, יתרצה אז הקונה

  . לכ� אמירה כזו במכירה מותרת לכתחילה,  של הקונההיה המכר בבעלותו המוחלטת

מכר לו סת� ואמר לו , הרי הפירות של מוכר –' כשיהיו לי מעות תחזיר לי הקרקע זו'מכר קרקע לחבירו והתנה המוכר ואמר ללוקח : "פוסק) ש�(� "הרמב

שהרי מדעתו חייב עצמו , ואי� בזה אבק רבית, י� והלוקח אוכל פירות הרי התנאי קי–' כשיהיו ל� מעות תביא� לי ואני אחזיר ל� קרקע זו'הלוקח מדעתו 

כיצד יכול הלוקח , ותנאי זה קיי�, כיוו� שא� אכ� הקונה עשה תנאי במכירה, אבל הדי� השני איננו מוב�, י"כהסברו של רש, הדי� הראשו� ברור". בתנאי זה

כ� מקשה הטור על (וממילא אכילת הפירות היא ריבית , מעות מכר אלא מעות הלוואההרי א� יתקיי� התנאי יתברר שמעות אלו אינ� ! ?לאכול פירות

  !?)יא' סע, רז' � בסי"הרמב

המוכר וג� הלוקח , לדעתו. בענייננו" מגיד משנה"הצעתו הראשונה יכולה להועיל א� לדברי ה. �"מציע שתי הצעות להבנת דברי הרמב" כס� משנה"ה

וברגע , ברצונו תלוי הדבר, כאשר המוכר מתנה.  מה שאי� כ� בהתנאת הקונה–לו הכי התנאת המוכר תיצור בעיית ריבית ואפי, יכולי� להתנות על המכירה

המוכר ודאי שלא התכוו� להלוות , אבל כאשר הקונה מתנה. וזה רצונו מראש בעת התנאת התנאי, ידי הקונה הופכת לריבית�שיביא מעות אכילת הפירות על

  .אלא כל כוונתו היא לנח� את המוכר על כ� שנאל� למכור את ביתו או את שדהו, וג� הקונה אי� כוונתו ליצור הלוואה בריבית, נהשהרי לא הת, בריבית

כאשר שני הצדדי� אינ� מתכווני� , הוא סוג של מכירה על תנאי" שומא הדרא"די� , "מגיד משנה"שהרי לפי הסברנו ב, עיקרו� זה נית� ליישו� ג� כא�

לכ� אי� לחשוש מאכילת , ולפי הבנת� יש כא� העברת בעלות מוחלטת, ידי א� אחד מהצדדי�� ידי חכמי� ולא על�כיוו� שתנאי זה נוצר על, יביתלאיסור ר

שהרי אי� ". מחזי כריבית"מדי� , לא ישל� הלווה כיוקרא דהשתא, כפי שהסברנו, נוסי� ונאמר שלמרות שאי� כא� ריבית כלל. ידי המלווה�הפירות על

שהגדירו את כל מערכות היחסי� בי� המלווי� ללווי� שנגבו , אלא בהגדרה יסודית של חכמי�, מדובר כא� בתנאי ספציפי בי� מוכר וקונה מסוימי�

  . קרקעותיה�

 ). ק כז"קג ס' סי" (אורי�"; ) י'סי, ה, שער ג" (גידולי תרומה"בנקודה זו ראו " מגיד משנה"להבנות נוספות בדעת ה
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כשהשביח (ידי דרישת תשלו� גבוהה יותר של המלווה �או שהוא יוגבל על) 10לוקח(במקרי� מסוימי� לא יחול החיוב כלל 

ועשית "אלא שלדעתו גילוי התורה בפסוק , ימת עכשיו מכירה חדשהע מתקי"ג� לדעת השו). נתייקרה מאליה, הקרקע מנכסיו

לשיטתו נצטר� לומר ". נעילת דלת"ואי� היא חוששת ל, הוא רצונה להיטיב ע� הלווה ג� על חשבו� המלווה" הישר והטוב

ווה הוא סביב וכל הוויכוח שלו ע� המל, שהלווה מוגדר כמוחזק בקרקע רק בשל העובדה שהוא ודאי רשאי לפדות את הקרקע

 והמוציא מחברו –והמלווה הוא שתובע ממנו תשלו� , לכ� יש לראות את הקרקע כאילו היא כבר ברשות הלווה. גובה התשלו�

, �"ולמרות שהוא העתיק את לשו� הרמב, ע מחייב מעשה קניי� חדש של הלווה"נראה שהשו, בשאלת הצור� בקניי�. עליו הראיה

  ".נימוקי יוס�"הוא לא דקדק בלשונו כדברי ה

  סיכו�

החולקי� המובהקי� בהבנות אלו ה� . והצענו שתי הבנות יסודיות ועקרוניות, "שומא הדרא"במאמר זה חקרנו את יסוד די� 

  .מאיד� גיסא" מגיד משנה"ש מחד גיסא וה"הרא

 עליה ויחפו� לפדות א� ישל� לו, הוא חיוב חכמי� על המלווה למכור את הקרקע ללווה" שומא הדרא"ש היא שדי� "דעת הרא

  :דעתו זו באה לידי ביטוי במקרי� הבאי�. ידי רכישה חדשה� אותה ממנו על

  .ולא כשווי בעת הגבייה, ישל� לו הלווה כשווי השדה עכשיו, כאשר נתייקרה הקרקע ברשות המלווה  .א

  .בלוקח" שומא הדרא"אי� די�   .ב

  .ידו של הלווה תהיה על התחתונה, כאשר הלווה מעוניי� לפדות את קרקעו מידי המלווה של בעל חובו  .ג

ואינו מאפשר להחזיר את הקרקע ממלווה (שמחייב את הלווה לעשות קניי� חדש על קרקעו , א"לדעה זו מצטרפי� ג� הריטב

  .שמגדיר את המלווה כמוחזק ואת הלווה כמוציא, ע"והסמ, )קט�

הקרקע . ידי המלווה�� ביסוד גביית הקרקע עלהוא חידוש של חכמי" שומא הדרא"היא שדי� " מגיד משנה"� וה"דעת הרמב

דעת� זו . כאשר יפרע הלווה את חובו המקורי תשוב הקרקע לרשותו. נגבית למלווה בתנאי שהלווה לא יפרע את חובו בינתיי�

  :באה לידי ביטוי בנקודות ובמקרי� הבאי�

מחזי "מחשש , ולא כשוויה העכשווי, ישל� לו הלווה כשווי השדה בעת הגבייה, כאשר נתייקרה הקרקע ברשות המלווה  .א

  ").מגיד משנה"למקרה זה מתייחס רק ה" (כריבית

  .חל ג� בלוקח" שומא הדרא"די�   .ב

  ).�"לנקודה זו מתייחס רק הרמב(אי� צור� במעשה קניי� חדש של הלווה   .ג

  .שלו' ש במקרה ג"אבל פסק ג� כרא, במקרי� הללו" מגיד משנה"� וכ"ע פוסק כרמב"השו

המחלוקת היא בשאלת האיזו� בי� טובת , ובמקרי� שבה� הוא חולק עליו, ש"פ� עקרוני יונקת שיטתו משיטת הראהסברנו שבאו

  . הלווה לטובת המלווה והשוק כולו

                                                           
לדעת ". שעבוד"אלא היא מחלוקת בהבנת המושג , בלוקח אינה נובעת מהחקירה שהצגנו" שומא הדרא"ש בדי� "ע ע� הרא"לוקתו של השונראה שמח 10

שעבוד אינו קניי� , ע"לדעת השו. שיחזיר המלווה ללוקח את השדה שהיה קנוי לו קוד�" הישר והטוב"ולכ� אי� זה , שעבוד הוא קניי� בגו� הקרקע, ש"הרא

 .ל"ואכמ, "ועשית הישר והטוב"ושיי� לגביו די� , ולכ� הלוקח הוא הבעלי� הבלעדיי� של הקרקע,  אלא רק זכות גבייהבקרקע
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  �"הרב דניאל כ

   איל�� בר ' המכו� הגבוה לתורה אוני; עופרה" משפטי אר�"מכו� 

  

   בי� התחייבות לקניי�–" דאיקני"

  

  פתיחה

בבא (" שיעבודא דאורייתא"בסוגיות הגמרא נחלקו תנאי� ואמוראי� א� . ודיי� בדיני ממונות הוא השעבודאחד המושגי� היס

 א� זהו סוג נוס� של מכירת זכויות –בכדי להבי� את מושג השעבוד עלינו לברר מה היחס בינו ובי� דיני מכירה . :)בתרא קעה

  .או הלכה עצמאית שאיננה קשורה לדיני מכר, בנכסי�

הכרעת הגמרא , לגבי שעבוד, מאיד� גיסא. 1הכללי� הבסיסיי� במיקח וממכר הוא שאי� למכור דבר שאינו ברשות המקנהאחד 

הנכסי� שאקנה : כלומר, "דאיקני"שעבוד זה נקרא .  היא שנית� לשעבד ג� דברי� שאינ� ברשותו של המשתעבד.)בבא בתרא קנז(

  .בעתיד יהיו משועבדי�

  .מתו� ההסברי� השוני� נעמוד ג� על הבנת מושג השעבוד. מוד על הסיבה לחריגה זו בשעבודמטרתנו במאמר זה היא לע

  מקור הדי
. א

   : נאמר.)קנז( בבא בתרא במסכת

בעי .  גובה מנכסי� בני חורי�–על ידי עדי� ,  גובה מנכסי� משועבדי�–המלוה את חבירו בשטר : תנ� הת�

, דודאי קנה,  לא תיבעי ל�– דאמר אד� מקנה דבר שלא בא לעול� ,ראליבא דרבי מאי? מהו, דאיקני וקנה: שמואל

 �  ?  דאמרי אי� אד� מקנה דבר שלא בא לעול�, אליבא דרבנ�–אלא כי תיבעי ל

אמר . מפני שהוא יכול למשכנו עליו, זה היה פיקח שמכר לו את הקרקע: וחכמי� אומרי�, תא שמע: אמר רב יוס�

 "דאיקני", ומכר קנה – "דאיקני"? כי קא מיבעיא ל�! אפילו מגלימא דעל כתפיה –מיניה ? מיניה קאמר: ליה רבא

  ? קנה והוריש מאי–

הגמרא קובעת שהספק הוא רק לדעת .  נית� ליצור שעבוד על נכסי� שיהיו"דאיקני"ידי כתיבת � שמואל מסתפק בשאלה א� על

 לידי הלווה הוה גובה מקרקע שהגיעורה שבו המלממק רב יוס� מנסה לפשוט.  שאי� אד� מקנה דבר שלא בא לעול�,חכמי�

 ברשותו בעת הגבייה ניתני� להיגבותש שכל הנכסי� , ומחלקת בי� גבייה מהלווה עצמו,הגמרא דוחה את הניסיו�. הלאחר ההלווא

 –ירושה  והעביר אות� במכר או ב,הלבי� מקרה שהלווה קנה נכסי� לאחר ההלווא,  ולגבי מקרה זה לא היה ספק לשמואל כלל–

  .הו� שלא היו בזמ� ההלוואו כי, או שלא חל עליה� השעבודהשאז יש מקו� להסתפק א� הנכסי� משועבדי� למלוו

שה� אליבא דשיטת רבי מאיר שנית� להקנות ולשעבד דבר שלא בא , ונדחות באותה הדר�, בהמש� הגמרא מובאות שלוש ראיות

  :מועיל" דאיקני" כ� ששבנוי על, בשלב זה הגמרא מביאה ספק נוס�. לעול�

   .יחלוקו: והלכתא ...?לקמא משתעבד או לבתרא משתעבד? ומה, לוה ולוה וחזר וקנה, משתעבד: א� תמצא לומר

בגמרא . נשאלת השאלה א� יש עדיפות לאחד מה� על פני השני, "דאיקני"במקרה שהלווה השתעבד לשני מלווי� ב, היינו

  . ויחלוקו, �א� הכרעת הגמרא היא ששני המלווי� שווי, �מובאות דעות שהראשו� מבי� המלווי� קוד

, כ� נקטו כל הפוסקי�, ואכ�. הוכרעה" דאיקני"נראה ששאלת ההשתעבדות ב, וממחלוקת האמוראי� הנרחבת סביבו, מדיו� זה

  .)ב' קיב סע' סי(ע "כפי שהובאו הדברי� בשו

                                                           
דבר זה נובע מכ� שהגמרא מזהה את . ביחס לדיני מכירת דבר שלא בא לעול�" דאיקני"בסוגיית הגמרא נדונה שאלת השעבוד ב). ריא' מ סי"חו(ע "שו 1

אלא , "דבר שלא בא לעול�"כלל במושג � ג� בהמש� המאמר השתמשנו בדר�; בא לעול� ע� הלכות מכירת דבר שאינו ברשותוהלכות מכירת דבר שלא 

  ".אינו ברשותו"א� כ� היה צור� להקפיד במונח המתאי� יותר של 
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  יסוד הדי
. ב

לפי הצד שדיני השעבוד ה� . הוא חלק מדיני מיקח וממכר או די� עצמאיצרי� לברר א� השעבוד , כפי שפתחנו בראש המאמר

נית� להציע שני . נובעת ממהות� השונה של דיני השעבוד, שלא כמו בדיני מיקח, היכולת לשעבד דבר שלא בא לעול�, עצמאיי�

   : פועל בו"דאיקני"וממילא ג� בהבנת הסיבה ש, הסברי� בהגדרת השעבוד

  .  גמור אינו יכול לחול�ועל כ� הוא חל ג� במקרי� שבה� קניי, י חלק
קניישעבוד הוא   .א

  .ועל כ� הוא אינו דומה למכר שחל על החפ� הנמכר,  שחלה על גו� האד�התחייבותשעבוד הוא   .ב

שהרי אי� אפשרות למכור דבר , היכולת לשעבד דבר שלא בא לעול� טעונה הסבר מיוחד, א� א� השעבוד הוא חלק מדיני מכירה

  :נית� לומר לדר� זו שתי אפשרויותו ! לעול�שלא בא

  . דרבנ�תקנה  .א

  .א� שהשעבוד לא חל כעת,  את החפ� מועילההתחייבות לשעבדה  .ב

  שיטות הראשוני�. ג

  ביאור הספק בגמרא. 1

מהראשוני� בסוגיה נית� להסיק מה דעת� . מועיל לא פירטה מה� הצדדי� לכא� ולכא�" דאיקני"הגמרא שדנה בשאלה א� 

  ":דאיקני"ושג בהבנת המ

   שתי אפשרויות– �"רשב

  : בסוגיה מציע שני הסברי� לחילוק שבי� מכר לשעבוד)ה אליבא ואלא"ד. קנז(� "הרשב

 "לאחר שתתגיירי" ,"לכשתמות אחות�" ,"הרי את מקודשת לכשימות איש�" גבי האומר לאשה –מ "אליבא דר

 דמשתעבדי ליה קרקעות כ�של  כ,לא באו לעול� קנה דכיו� דפירות דקל דעדיי� , דודאי קנה,לא תיבעי ל� –' כו

  . אלא שעדיי� לא קנא� לוה בשעה ששעבד,דאתו לעלמא

 אלמוהו רבנ
 לשעבוד מיני א , וטעמא כדפרישית�מקניי מאי מי שאני שעבוד –אלא כי תיבעי ל� אליבא דרבנ� 

  . דלא תנעול דלת בפני לוי
 או לא
מקניייותר 

 �, כפי הנראה.  של פירות שאינ� בעול� כלל לשעבוד על קרקעות שישנ� בעול��שיש לחלק בי� קנייההסבר הראשו� בנוי על כ

שהרי , אול� החילוק דורש ביאור. )ס וילנא"המודפס על הד� בש(שורשיו של הסבר זה בפירוש המיוחס לרבנו גרשו� מאור הגולה 

� "החילוק השני שמציע הרשב. ע"וצ! :) טזציעאמבא ב(תה מצאנו שדיני דבר שלא בא לעול� נאמרו א� ביחס לקרקע שעתיד לקנו

  .שחיזקו את דיני השעבוד, הוא תקנה מיוחדת של חכמי�" דאיקני"הוא ששעבוד 

ועל כ� הוא , �הראשו� הוא לפי הדר� ששעבוד שונה מקניי: נמצא ששני ההסברי� ה� לפי שתיי� מהדרכי� שהבאנו בתחילה

  .ויסודה בתקנה דרבנ�, הוא לפי הדר� שזוהי חריגה מיוחדת ג� באופ� יחסי למושג השעבודוהשני , מועיל בדבר שלא בא לעול�

  �" מבאר את שיטת הרשבה"רמה

  :וייתכ� שבדבריו נמצא ג� ביאור להסבר הראשו�,  מציע א� הוא שני פירושי�)פיסקא קסב. בבא בתרא קנז(ה "הרמ

דחייל אפילו , אבל שעבודא דבעל חוב... ותא דמקנהדליתא ברש, דלא חלה אמלוה, או דילמא הני מילי בהקנאה

 מהני בה נמי –דיכיל בעל חוב דידיה לאפוקה מכל היכא דאיתא מדרבי נת� , דאית ליה ללוה גבי אחריני, אמלוה

כי אמרינ� דאי� אד� מקנה לחבירו דבר שלא בא , אי נמי הכי קמבעיא ליה. א� על גב דלא מהני בעלמא, "ידאיקנ"

, תקינו ליה רבנ� דליקני, דשייכא ביה תקנתא, אבל בעל חוב, דלא שייכא בהו תקנתא, אר הקנאותלעול� גבי ש

  ...שלא תנעול דלת בפני לווי�

כשהראשו� מופיע בתוספת הסבר המיישב את , �"ה אנו מוצאי� שני הסברי� מקבילי� להסברי� שבדברי הרשב"בדברי הרמ

הוא ביכולת של שעבוד לתפוס ג� בדברי� שאינ� , לפי הסבר זה,  לשעבוד�ייהחילוק בי� קנ. �"הקושי שהועלה בדברי הרשב

א� שעבוד חל עליה כיוו� ,  שהיא דבר שאינו ברשותו ואינה יכולה להיקנות–כמו האפשרות לשעבד הלוואה , �נקני� בקניי

 שהיכולת של שעבוד תהיה רחבה לפי זה הוא מבאר. נכסי� מלווה של לווה שלו" שעבודא דרבי נת�"שהמלווה יכול לגבות מכוח 
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ועל כ� , שהשעבוד שונה מדיני הקניי�, נדמה שכוונתו היא כמו שפתחנו באפשרות הראשונה. יותר ג� ביחס לדבר שלא בא לעול�

א� שעבוד שונה מקניי� או , בדבריו נית� לראות את שתי הגישות שהעלינו. הוא יכול לחול ג� על דברי� שקניי� אינו חל עליה�

  . תקנה ג� ביחס לדיני שעבודשהוא

  "דאיקני"חזרה מ. 2

היא האפשרות של המשתעבד לחזור בו מההשתעבדות " דאיקני"אחת השאלות ההלכתיות שדרכ� נוכל לבדוק את היסוד של די� 

ת ומדבריה� עולות הבנות נוספו, בעניי� זה אנו מוצאי� מחלוקת בי� הראשוני�. ידו�לפני שהקרקעות המשתעבדות נקנות על

  ".דאיקני"במושג 

  "דאיקני"לא נית
 לחזור מ: 
"רמבה

  : כותב)ה מדלא"ד: בבא בתרא מד(� "הרמב

,  ולקח קרקע ומכרו וחזר ולקח מטלטלי� ומכר� גבי מינייהו"דאיקני"שמע מינה דאפילו כתב לו מטלטלי באגב 

מיהו  –  בלוה ולוה):קנז בתרא בבא( כדאמרינ�  ולאו מקמי הכי,דשעבודא מעיד
 דקנה הוא דחאיל עליה בגל ע� וא

מההיא  אלמא , אינו יכול לחזור בו קוד� שיקנה"ידאיקנ" שהרי כי אמר ליה ,וכ� בדי�. מעיקרא נמי משתעבד

 ואפילו למא� , עד שלא באו לעול� יכול לחזור בו): סוציעאמבא ב( דאמרינ� ,ולא דמיא לזביני, שעתא חאיל שעבודא

  . ל�דאמר אד� מקנה דבר שלא בא לעו

בעניי� זה הוא מביא ציו� מהגמרא שמצאנו ביחס לקניי� בדבר שלא בא ". דאיקני"� ד� בשאלה א� נית� לחזור מאמירת "הרמב

  ::)בבא מציעא סו(לעול� 

 אי� –משבאו לעול� .  יכול לחזור בו–עד שלא באו לעול� : אמר רב הונא, המוכר פירות דקל לחבירו: איתמר

  .יכול לחזור בו

לפי זה . המוכר יכול לחזור בו מהמכירה כל עוד הדבר לא בא לעול�, בעת שא� א� נית� להקנות דבר שלא בא לעול�הגמרא קו

המשתעבד יכול לחזור בו כל עוד הדבר לא בא , שא� א� נית� להחיל את השעבוד, "דאיקני"נית� היה לקבוע שהוא הדי� בעניי� 

  .  מעכשיו� מחלק ביניה� וכותב ששעבוד חל"א� הרמב. לעול�

 שהרי במקרה שלווה ושב ולווה והתחייב –שממנה מוכח שהשעבוד לא חל מעכשיו , � מקשה מהגמרא בסוגייתנו"אמנ� הרמב

� הוא שהשעבוד אינו חל עד "וההסבר לכ� לדברי הרמב; אי� אומרי� שהראשו� קוד� אלא שיחלוקו, לשני המלווי�" דאיקני"ב

על כ� . יש כמה מלווי� בזמ� שהדברי� באי� לעול� השעבוד של כל המלווי� חל ביחדוא� כ� במקרה ש, שהדברי� באי� לעול�

מתי חל , ודבריו דורשי� ביאור. א� מעיקרא ג� בזמ� שהשתעבד, � שהשעבוד חל ג� בזמ� שקנה את החפ�"אומר הרמב

  ?השיעבוד

  "דאיקני" נית
 לחזור מ– א"רשבה

  :חלק עליו בעניי� זה, �"רמבתלמידו של ה, )ה וכ�"ד: בבא בתרא קנז(א "הרשב

דאי לא לקמא משתעבד לבתרא לא ,  בויכול לחזורמהכא שמעינ� דכל שלא קנה . תני רבה בר אבוה יחלוקווכ� 

וכ� נמי משמע לי מדאמר רב הונא ,  כ� אינו יכול לחזור בו במקצת, דכש� שאינו יכול לחזור בו בכל,משתעבד

 דאמר אד� מקנה דבר שלא בא , מאירבי לרלו ואפי, עד שלא באו לעול�במוכר פירות דקל לחבירו דיכול לחזור בו

  ...):סובבא מציעא ( כדאיתא בפרק איזהו נש� ,לעול�

לוה "ומחזק בכ� את העולה מהדי� של , שנית� לחזור במכר בדבר שלא בא לעול�, א מתבסס על דברי הגמרא שהבאנו"הרשב

� "במה נחלקו הרמב, ועלינו לברר. השעבוד ולהשתעבד לאנשי� נוספי�ועל כ� נית� לחזור מ, שהשעבוד לא חל –" ולוה

  ?א"והרשב

  א"
 ורשב"למחלוקת הרמב" מחנה אפרי�"ביאור ה

שסובר שאי אפשר , �"לדבריו הרמב". דאיקני"א נחלקו בהגדרת המושג "� והרשב" טוע� שהרמב)א' גביית חוב סי(" מחנה אפרי�"ה

  ":דאיקני"הבי� כ� את המושג ,לחזור מדאיקני

  ... שמשעבד נפשיה ונעשה חוב עליו וגופיה איתיה בעול�
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  ":דאיקני"הבי� כ� את יסוד הדי� של , שחולק וסובר שאפשר לחזור, א"ואילו הרשב

  . ולא שמתחייב עצמו אלא שמשעבד נכסיו לכשיבואו לעול�,דמשו� תקנה מטו בה

על כ� לפי ; א זוהי תקנה"ואילו לדעת הרשב, ות להשתעבדפירושו התחייב" דאיקני"� "מבי� שלדעת הרמב" מחנה אפרי�"ה

בתנאי שהלווה לא חזר , א התקנה היא שהמלווה יוכל לגבות"ואילו לדעת הרשב, � ההתחייבות חלה ולא נית� לחזור ממנה"הרמב

  .בו

  " מחנה אפרי�"הסבר הדיו
 ב

נראה , "דאיקני"� בעניי� חזרה מ"יק בדברי הרמבשכ� כשנדי, "מחנה אפרי�"� כפי שהעלה אותה ה"יש לדו� בהבנת שיטת הרמב

  :� כותב ש� כ�"הרמב". מחנה אפרי�"שהדברי� אינ� מתיישבי� ע� ביאורו של ה

מיהו ,  בלוה ולוה):קנזבבא בתרא ( כדאמרינ�  ולאו מקמי הכי,דשעבודא מעיד� דקנה הוא דחאיל עליה בגל ע� וא

מההיא  אלמא , אינו יכול לחזור בו קוד� שיקנה"ידאיקנ"ה  שהרי כי אמר לי,וכ� בדי�. מעיקרא נמי משתעבד

  . שעתא חאיל שעבודא

הרי השעבוד חל מעת  –כ� קנה הדי� הוא שהנכס משתעבד לשני המלווי� �מדוע כאשר לווה ולווה ואחר, � מתקשה"הרמב

וא חוזר ומדגיש שהשעבוד חל א� ה. על כ� הוא קובע שהשעבוד חל רק בזמ� שהקרקע נקנית; והראשו� קוד�, "דאיקני"אמירת 

  .וזו הסיבה שלא נית� לחזור, "דאיקני"ג� מיד בזמ� אמירת 

 ולא –" דאיקני"היא מפני שהנכסי� כבר משועבדי� מרגע אמירת " דאיקני"נית� אפוא לדייק מדבריו שהסיבה שלא נית� לחזור מ

א� עדיי� דברי . אלא השעבוד הוא הגור�, "דאיקני" גורמת לכ� שאי אפשר לחזור מההתחייבותש, "מחנה אפרי�"כדברי ה

מה פשר . ומסיי� בכ� שהשעבוד חל מתחילה, שהרי הוא קובע שהשעבוד אינו חל לפני שקנה את הנכסי�, � קשי� להבנה"הרמב

  ?דבר זה

   בדי
 חזרה מקניי
 דבר שלא בא לעול�א"
 ורשב"מחלוקת רמב

א "רשב� וה"רמבת הולשיטומתוכה נוכל להציע ג� ביאור שונה , א"הרשב� ו"לצור� הבנת העניי� נזכיר מחלוקת נוספת של הרמב

שד� לפי השיטה שאד� יכול למכור דבר שלא  ,)ה לכשאקח�"ד. קידושי� סג(� " וכ� נאמר בחידושי הרמב."מחנה אפרי�"הזה של מ

  :א� מוכר דבר שאינו בעול� יכול לחזור בו, בא לעול�

"� דמשעת כתיבה ינהממע  ש"מעכשיו" נראה לי מדקאמרינ� ,רוש פי– "הרי עצמ� קנוי ל� מעכשיו, לכשאקח

שאי� , ומיהו לאו למימרא שנעשה משוחרר למפרע ובני� שנולדו קוד� מקחו של זה כשרי� ה�, זוכה בשחרורו

,  דהא לא חייל שחרור עכשיו, שאינו משוחרר,וכ� נראה שא� נתקרע הגט או שאבד, אד� משחרר עבדו של חבירו

  ...  ומיד שלקחו נשתחרר,אינו יכול לחזור בו שכיו� שכתב אלא לומר

וכשהדבר בא , אינו יכול לחזור בו" מעכשיו"א� א� הוא אומר , � סובר שאד� שמקנה דבר שלא בא לעול� יכול לחזור בו"הרמב

שהרי א� , �ות של קניי� מדגיש שהעובדה שהמוכר אינו יכול לחזור בו אינה נובעת מכ� שהייתה כבר חל"הרמב. לעול� הקניי� חל

  :)ה והלכ�"ש� ד(א "לעומתו כותב הרשב. אלא היא די� בפני עצמו, השטר נקרע לפני שהדבר בא לרשותו הקניי� מתבטל

ומיד שקנאו  ,אינו חוזר – ורצה לחזור בו "מעכשו ולכשאקחנה" ו"מעכשיו ולכשאקח�" הוהלכ� אי אמר לי

לכשאקחנה קנויה "שדה זו וכ� ב, כעי� דבר שבא לעול� לרבנ��  שנקרע הגט או שנשריפל ע�  וא,נשתחרר לרבי

ולא הבנתי טע�  ...ו שכתב בהפ� זה"� נר"וראיתי לרמב .פותל בעל התוס"י ז"ו היא שיטתו של רז"... ל� מעכשיו


כ�  א, וא� לא חל, א� אינו חוזר הרי אנו רואי
 את הגט כאלו חל, דמה נפש�,הדבר
 ויכול , א� לעני
 חזרה כ

  ... דהא לא חל,לחזור בו קוד� שלקחו

ברגע שנקבע שאי� אפשרות לחזור , הרי לדידו: כיצד נית� להפריד את האפשרות לחזור מחלות הדי�, �"א מקשה על הרמב"הרשב

נמצא אפוא שלדעת . וממילא ג� א� השטר נקרע אי� הקניי� מתבטל, זהו סימ� לכ� שהקניי� חל, "מעכשיו"כאשר הוא אומר 

נדמה שהדברי� זהי� לשיטה שאנו . פי שהקניי� לא חל�על�ישנו מצב שבו האד� אינו יכול לחזור בו מפעולת הקניי� א�� "הרמב

  .א� לא נית� לחזור בו, שהשעבוד לא חל עד שיקנה, "דאיקני"רואי� ביחס למושג 
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  "דאיקני"י
 חזרה מיא בענ"
 והרשב"הסבר חדש במחלוקת הרמב

� פעולת השעבוד "נראה שלשיטת הרמב?  מה מעכב את האד� מלחזור בו ג� כשעדיי� לא חל קניי�.עדיי� הדברי� טעוני� בירור

  : כוללות במהות� שני חלקי�, ופעולת מכירת דבר שאינו ברשותו או בעול�

  החלטת המתחייב או המוכר לבצע את הפעולה   .א

  חלות בפועל על הנכס המיועד   .ב

שכ� חלקו של ,  הוא על נכסי� שקיימי� מעכשיו ובי� א� הוא על נכסי� שייקנוששעבוד יכול לחול בי� א�, לפיכ� מובנת דעתו

א� אז הוא כבר אינו יכול לחזור , השעבוד בפועל נעשה רק כאשר הנכסי� ישנ� בעול�. והוא ההחלטה לשעבד, המשעבד נעשה

  .שכ� חלקו נעשה, בו

מחנה "שה, שאנו מפרידי� בי� ההחלטה של המשעבדבכ� " מחנה אפרי�"� דומה לדברי ה"הביאור שאנו מציעי� בדעת הרמב

, הכללי" ההתחייבות"שמשתמש במושג , "מחנה אפרי�"א� בניגוד ל. לבי� השעבוד בפועל, "התחייבות"קורא לה " אפרי�

  . לדעתנו מדובר בהתחייבות שהיא חלק ממושג השעבוד, לכל התחייבות שהיא" דאיקני"ולדבריו נית� להסיק מהמושג 

ומבסס את , משווה את די� השעבוד לדי� המכר" מחנה אפרי�"ה.  את הדברי� מתו� ההבנות שהצבנו בתחילת המאמרנית� לחדד

שכ� די� המכר הוא , בעוד לדברינו די� השעבוד שונה במהותו מדי� המכר, בהתחייבות שתקפה ג� במכר" דאיקני"המקור לדי� 

וה� ההחלטה המחייבת של המשעבד והשעבוד בפועל , חלקי� שציינוואילו די� השעבוד מורכב משני ה, העברת בעלות ותו לא

  .על הנכסי�

, יסודו בתקנת חכמי�" דאיקני"א "הסביר שלדעת הרשב" מחנה אפרי�"ה. א"לפי זה אפשר ג� להציע ביאור שונה בדעת הרשב

ת א� ורק תוצאה של שינוי � וסובר שהאפשרות לחזור יכולה להיו"א חולק על הרמב"א� לדברינו נית� לומר שכיוו� שהרשב

שהרי , וכיוו� שלא נית� למכור דבר שלא בא לעול� מעכשיו באופ� מוחלט או לשעבד חפ� שעוד לא נקנה; הבעלות על החפ�

  ".דאיקני"זהו יסודו של שעבוד .  ממילא הדבר היחיד שנית� לעשות הוא להתחייב לשעבד לכשיקנה–שעבוד כפו� לדיני מכר 

וכולל חלק של התחייבות שאינו קשור , חל משו� ששעבוד במהותו שונה ממכר" דאיקני"� "ת הרמבשלדע, נמצא לדברינו

ומלבד המושג , והוא חל רק על חפצי� קיימי�, א שעבוד במהותו דומה למכר"ואילו לדעת הרשב; לחפצי� שקיימי� כעת דווקא

 שבזמ� ההתחייבות לא השתנה מעמדו של חפ� כלשהו כיוו�, שאכ� נית� לחזור ממנו, של מכר ושעבוד ישנו מושג של התחייבות

  . בעול�

מחנה "ידי ה� שהועלו כבר על, א"� והרשב"בהקשר להסבר זה יש מקו� לעיו� בשתי מחלוקות נוספות במשנת� של הרמב

  ".אפרי�

  התחייבות להלוות. 3

  : הובאה המחלוקת הבאה) ה'מלוה ולוה פרק כג הל(" מגיד משנה"ב

 דבר ברור הוא שיכול מלוה , שבידו לכפות את המלוה להלוותו עד זמ� שקבע לוובחר בשט י�דית  לבאולוה שב

 שכיו� , יש לדו�–  וא� יביא הלוה ראיה שמדעתו נכתב או השטר ביד המלוה".שלא מדעתי נכתב"לטעו� 

קבע לו ויקנה  כלומר שחייב להלוותו עד זמ� ש, א� הוא חייב לית� דמי�,שנשתעבדו לו נכסי לוה בחליפי� מעכשיו

ל "א ז" אבל הרשב.ל בתשובה"� ז" דברי הרמבא�כד  ע,ל ודעת צילתא היא"� ז" וזה דעת הרא,נכסיו לשיעבוד�

  ... והביא ראיה לזה,וה לחזור בו לעול� יכול מלובחר  דבשט2חולק בזה

שהרי הלווה ,  השטר לשטר חובא� יכול הלווה לכפות אותו להלוות לו כדי להפו� את, במקרה שהמלווה כתב שטר ללווה, היינו

א חולק וסובר שנית� לחזור בו "ואילו הרשב, שהמלווה חייב, י מיגש"� סובר כמו הר"הרמב. השתעבד עבור ההלוואה

  . מההתחייבות להלוות

                                                           
 ).אל� ונד,א(ובתשובה ) ה כותבי�"ד: בבא בתרא קסז(בחידושיו  2
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כולל בתוכו התחייבות של " שעבוד"המושג , �"לדעת הרמב. נדמה שנית� לבאר את השיטות לפי מה שהעלינו בפרק הקוד�

נית� לחייב את המלווה , שמתחילה מיד ברגע כתיבת השטר, כנגד התחייבות זו. ד וזכייה בפועל לאחר מכ� בנכסי�המשעב

  .3וג� לא נית� ליצור התחייבות כנגדה,  קרקע בפועל שהרי אי� חובהכיוו� שלא נית� להקנות למלוו, א"א� לדעת הרשב. להלוות

  :)אל� ונד, א(א בתשובה "מצאנו בדברי הרשב, ואכ�

ומיהו א� .  דבמאי קנה הלוה שיהא ממשכ� בעל כרחו,וא� כ� בנדו� שלפנינו ג� כ� בעל המשכונה יכול לחזור בו

 שהרי כבר נתחייב במעות ע� ירידתו בתו� ,המלוה זה ירד למשכונתו וזכה בקרקע לא היה יכול לחזור בו

  .דיי� בקרקע לא נתחייב בכלו�אבל בשלא זכה ע.  דלא עייל ונפיק אזוזי, דדומיא דמכר הוא,המשכונה

א� א� אי� לו , כיוו� שאז תפס דבר ממשי, א� אכ� יתפוס המלווה את קרקע המשכו� יהיה חייב בתמורה, א"לדברי הרשב, כלומר

בהמש� נדו� בהסברי . שכ� הוא אינו נות� דבר בשלב זה, אחיזה ממשית בקרקע אי� לו זכות לתבוע מהמלווה להלוות לו

  .וקת זוהאחרוני� במחל

   טעות סופר"דאיקני. "4

וכפי שמצאנו , שג� א� לא נכתב הרי הוא ככתוב" דאיקני"א היא בשאלה א� אומרי� ביחס ל"� לרשב"מחלוקת נוספת בי� הרמב

שא� א� לא נכתב בשטר נחשב ;  לאחרי�ה ג� אלו שנמכרו לאחר ההלווא–שהוא הזכות לגבות מנכסי הלווה , "אחריות"במושג 

'  הליחפרק מלוה ולוה (" מגיד משנה"וכ� ניסח ה". אחריות טעות סופר"ביטוי זה נקרא . וכביכול טעה הסופר והשמיטו, ככתוב כבר

  : את המחלוקת)א

והרב ... הההלווא אלא בנכסי� שהיו לו בעת "דאקנה" דאחריות אינו טעות סופר ב,ל" ז]�"הרמב [=דעת רבינו

וכ� מוכחת הסוגיא שבפרק חזקת . שונולא� כד  ע," טעות סופר הוא לאו'דאקנה'ואחריות " כ� כתב "העיטור"בעל 

ודע שלפי .  אלמא דבסתמא אינו משועבד מי שקנה–" ]אמר ליה ['ידאיקנ'וליחוש דילמא " דאמר ,):מבבבא בתרא (

  וכ� נראית דעת,)פרק כג( כמו שאבאר ,"דאקנה"שיטה זו שטרי חוב המאוחרי� שה� כשרי� אינו אלא בשכתוב בה� 

 ואפילו ,פ שלא נכתב כמי שנכתב דמי"אע –ל כתב דשיעבוד דאקנה "א ז" אבל הרשב.)פרק איזהו נש�(ל "� ז"הרמב

  .דחק עצמו בפירוש סוגיא דפרק חזקת ו,אצל לקוחות

  :)ה דאי"ד: בבא בתרא קנז(א "וכ� כותב הרשב

נ� עכשו בידו בי� שיקנה לאחר  שישתעבדו לו כל נכסיו בי� שיש, משתעבד דעת שניה� שוה"דאקנה" אמרדא� דלמ

  . בכל מה שראוי להשתעבד, שלא כתב כמי שכתב דמי דאחריות טעות סופר הואיפל ע�  וא,מכא�

בשטר " דאיקני"א ג� א� לא נכתב "ואילו לדעת הרשב, כדי להחיל את השעבוד" דאיקני"� חייבי� לכתוב "נמצא שלדעת הרמב

ואי� התחייבות נעשית ללא , � זו התחייבות"לדעת הרמב: קת זו היא לשיטת�שמחלו, ביאר" מחנה אפרי�"וה. יחול השעבוד

  .ועל כ� היא אינה צריכה להיות כתובה, א זו תקנה"ואילו לדעת הרשב, ביטוי מפורש

והיא נוגעת יותר לשאלה מה נכלל באומדנא ברורה של המתחייב א� , אול� נראה שמחלוקת זו אינה קשורה למחלוקת הקודמת

ואי� הכרח שיש לזה קשר למחלוקת , "כל ענייני שעבוד"א הדגיש בלשונו שאחריות כוללת "הרשב. ה מפורשת בשטרללא כתיב

  .� א� ההתחייבות היא חלק מהשעבוד או נפרדת ממנו"א לרמב"בי� הרשב

  א"שיטת הריטב. 5

  :�"ו בדברי הרמבאנו מוצאי� תוספת חיזוק להבנה שהעלינ )ה ומיהו"ד. גיטי� מה(בחידושיו א "הריטבבדברי 

 ידאיקנ לדיד� דאית מינכי  ה, כיו� דאמרינ� דהיכא דאיתנהו בעול� מהני מעכשיו לעני� שלא יוכל לחזור בו,ומיהו

 היכא דכתב ליה ): קנזתראבבא ב( וכדאיתא ,עול�לא בא שלבר  דלא סבירא ל� דאד� מקנה דבגל ע�  וא,משתעבד

 דלא עדי� ל� דאקנה מדבר ,יכא דלא כתב ליה נראה שיכול לחזור בו אבל ה. נראה שאינו יכול לחזור בו"מעכשיו"

 לדיד� נראה דכל זמ� שלא קנא� מינכי  ה, דכל היכא שלא באו לעול� יכול לחזור בו,אירמבי  לרעול�לא בא של

 לע�  דא,דאלי� שעבוד ממכר דעת רבינו נוטה דאינו יכול לחזור ,"מעכשיו" ואפילו בדלא כתב .דיכול לחזור בו

 ושלא יהא יכול עול�לא בא שלבר  סבירא ל� דאד� משתעבד דעול�לא בא שלבר  דאנ� סבירא ל� דאי� מקנה דבג

                                                           
 .א"� והרשב"בהסבר שיטת הרמב) יז' לט סע' סי(ע "ועיי� במה שהאריכו מפרשי השו 3
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 למאעלי  היכא דכתב ליה מעכשיו לא מצי הדר ביה לכו, דיכול לחזור בוומרלימצי ת�  ומיהו אפילו א.לחזור בו

  .ו"וכ� דעת רבינו נר, וכדפרישית

הוא פותח בכ� ". דאיקני"מאיר לבי� שעבוד ' שמועילה לדעת ר, � הקנאת דבר שלא בא לעול�א עושה בדבריו השוואה בי"הריטב

א� הוא מביא את דעת רבו . נית� יהיה למנוע חזרה" דאיקני"אזי ג� ב, מאיר' נית� למנוע חזרה לדעת ר" מעכשיו"שא� באמירת 

� "שיטה זו היא כשיטת הרמב". מעכשיו"ג� ללא אמירת אי אפשר יהיה לחזור " דאיקני"ועל כ� ב, ששעבוד אלי� ממכר, )ה"הרא(

היינו גדרי השעבוד שוני� , �א� בדבריו נמצא ג� ההסבר לכ� והוא ששעבוד אלי� מקניי". דאיקני"שאי אפשר לחזור מ, שהבאנו

  . ולא משו� תקנה או התחייבות, �מאשר גדרי הקניי

  שיטת המאירי. 6

  :וכ� הוא כותב, �"באופ� הדומה לשיטת הרמב" דאיקני"�  ביאר את די.)בבא בתרא קנז(ג� המאירי 

וכיו� ... בזו תיכ� כשקנאה נשתעבדה לכל הקפותיו מאליו, וא� על פי שאי� אד� מקנה דבר שלא בא לעול�

אלא שחסו ? למה נפקע שעבוד� כשמכר�, י שלא כתב דאקנה"רצה לומר אעפ, שנשתעבדו לו מאליה� ומ� הסת�

וכי כתב לו מיהא חזר העני� , "דאקנה" סוברי� שאינה משועבדת לה� אחר שלא כתב מפני שה�, על הלקוחות

  "...דאקנה"וכ� בכל שעבוד שכתוב בו , ולא מצד הקנאתו, לדינו ונשתעבד משעת המיקח מ� הדי�

ותו בשטר וכשכותב א, וחכמי� הפקיעו את השעבוד הזה, המאירי קובע שמהתורה שעבוד כולל ג� את הנכסי� שייקנו לאחר מכ�

: שבשעבוד באופ� מהותי ישנ� שני חלקי�, �"נדמה שביאור דבריו הוא בדומה למה שהצענו בדברי הרמב. חוזר השעבוד למקומו

על כ� אי� הבחנה מהותית בי� שעבוד על דבר שנמצא בעת ההלוואה לשעבוד על דבר , חיוב הגו� ושעבוד הנכסי� בעקבותיו

  . 4שנקנה לאחר מכ�

  ני�ת האחרוושיט. ד

  ט"מהריה. 1

  : העלה יסוד חשוב בעניי�)כג' מ סי"חו(ט בתשובותיו "המהרי

 דכי היכי ,ה דשאני שעבוד מהקנא,ו רצה לחלק בזה חילוק נאה ומתקבל בעלמא"והנה החכ� השל� המורה נר

 הכי נמי ,עול�לא בלא שבר  הוא לדד משתעבקו�מכל  מ, בעלמא אי� אד� מקנה דבר שלא בא לעול�נ�דאמרי

 פשראי  דבשלמא כשהדבר אינו בעול� שא,אלא לא דמי...  שעבוד להשתעבד למי שאינו בעול�דייל ול הוא עיכ

 וגופו איתיה , יכול הוא להשתעבד עליו דלכשיבא לעול� יתחייב ליתנו לו ושעבודא חייל על גופו,�בקניילהקנותו 

 מאי מהניא ליה שגופו של ,כמא� דליתיה דמי ואינו מבורר ד,ה אבל כשהזוכה אינו בעול� דליזכי או דאיתי.בעול�

   . הא בלאו הכי הדבר עצמו איתיה בעול� אלא ליתיה לזוכה דלזכי,מזכה איתיה בעול�

א� דוחה את דבריו ומסביר מדוע שעבוד מועיל ג� על דברי� , הוא מביא את שיטת המורה שנית� להשתעבד לאד� שאינו בעול�

הסיבה שהשעבוד פועל ג� על דבר שאינו בעול� היא שהשעבוד חל , לדבריו.  שאינו בעול�א� אינו מועיל למי, שלא באו לעול�

ואילו בהשתעבדות למי שאינו בעול� אי� בכ� שגו� המשתעבד ישנו בעול� כדי , והגו� ישנו בעול�, על גופו של המשתעבד

  .שהרי אי� למי להשתעבד, ליצור שעבוד למי שאינו בעול�

והשעבוד כולל בתוכו התחייבות ,  לשעבוד�שיש שוני מהותי בי� קניי, �"הוא כפי שביארנו את דעת הרמבההסבר בדבריו , לדעתנו

  .שהוא העברת הבעלות של החפ�, לעומת הקניי�, על הגו� וחלות על החפ�

  ט"מביה. 2

ע� המוכר על קניית ט ד� בו הוא באד� שסיכ� "המקרה שהמבי. בתשובותיו, ט"המבי, ט בדברי אביו"נראה שיסוד דברי המהרי

ט " הכריע המבי) רסימ�ב חלק (בתשובה הראשונה . והשאלה היא א� המוכר חייב לעמוד בעסקה, צמר וכתב שטר חוב על דמיו

 הוא מסביר את ) ריג סימ�בחלק (בתשובה השנייה . � לגבי אד� שהתחייב להלוות"כשיטת הרמב, שהמוכר חייב לעמוד בדבריו

וכותב שכיוו� שהשטר שעבד את הקרקעות , חייבות להלוות מועילה שג� קניי� של חפ� מסוי� יועילכיצד למד מכ� שהת, דבריו

                                                           
, 55בהערה ) קיב' סי" (קצות החוש�"על " מילואי חוש�"עיי� ב, לעומת זאת. שכ� הבי� את המאירי, )ק ד"ס(ועיי� בהערת הרב אברה� סופר במהדורתו  4

  .שהפריד בי� השיטות
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כיצד ההתחייבות גרמה לכ� : לכאורה הדברי� אינ� מובני�. נוצר כא� תשלו� המחייב את המוכר לקיי� את חלקו, עבור המכר

התחייבות ושעבוד קנייני , אה ישנ� שני חלקי�שבשעבוד ההלוו, ט"א� א� נחבר את העולה מהמהרי? שייעשה קניי� בחפ�

כי א� שעבוד בפועל של קרקעות , אי� זו רק התחייבות לשל�, יוב� שג� כשהקונה שעבד את קרקעותיו עבור המכר, בפועל

  . כאשר מתחייב לשל� לו והוא מתחייב למכור לו כנגדו, ואשר על כ� יחול ג� קניי� על הצמר, שהקניי� חל עליה�

  �"שה. 3

א� לצור� הכרעה זו הוא מוסי� נימוק שלא הובא , "דאיקני"שאינו יכול לחזור בו מ, �" מכריע כשיטת הרמב)ק ב"קיב ס' סי(� "הש

  :וכ� הוא כותב. � וההולכי� בשיטתו"אצל הרמב

 מ� הסברא דכיו� דיכול אד� לשעבד .ס" מ� הסברא ומ� הש,]שאי אפשר לחזור [ להכריע כהיש חולקי�ילראה נ

ותיו אלא מפני  והרי זה לא הלוה לו מע, היא� נאמר שיוכל לחזור במה שכבר שעבד,ו מה שיקנה אחר כ�נכסי

 וכ� א� . לו או יקיי� מה ששעבד לוהצה לחזור בו ישל� לו מעותיו שהלו זה שרו�כ�  וא,"ידאיקנ"ששעבד לו 

 והוא ,"ידאיקנ" מפני ששעבד לו  אלא, כיו� שזה לא קנה,מכר לו שו� דבר ושעבד לו על האחריות נכסי� שיקנה

  . לחזורנו יכולי א"ידאיקנ"ג� משעבוד  –ור מגו� מכירה אינו יכול לחז

וכ� במכירה שכוללת ג� שעבוד . הא� הוא חוזר בו מהשעבוד עליו להחזיר את ההלווא,  מותנית בשעבודהכיוו� שההלווא, כלומר

שכ� אי� בה כדי להסביר מה הדבר המונע , וסברה זו טעונה ביאור. רהא� חוזר מהשעבוד עליו לחזור ולבטל את המכי, "ידאיקנ"

  . 5רק עולה ממנה שנית� להפעיל כנגד החוזר בו אמצעי� של תביעה ממונית וכדומה, את החזרה

כיוו� שהלווה חזר בו , א מבאר שאי� עדיפות לראשו�"והרשב, ששניה� גובי�" לוה ולוה"א מהדי� של "ביחס לראיית הרשב

�"משיב הש, ודמהשעב:  

ר  אלא משו� דחכמי� אמרו דמסתמא הנכסי� שקונה אח,נראה לפי עניות דעתי דהת� לא הוי טעמא משו� חזרה

  . כי היכא שית� לו השני מעות, דיחלוקה והראשו� גופא ניחא לי, קונה טפי ממעות אחרו��כ

שהרי הלווה קונה בכס� של , וה מלווי� נוספי�הסיבה שהמלווי� חולקי� היא שהמלווה הראשו� רוצה בכ� שילוו ללו, לדעתו

� המחלוקת בי� "נית� לסכ� שלדעת הש. ועל כ� הוא מוותר על זכותו לגבות לבד מהנכס החדש, האחרוני� את הנכסי� החדשי�

שתלוי , הוא חלק מתנאי ההלוואה או דבר נפרד מההלוואה" דאיקני"א� שעבוד , א תלויה בסברה מחודשת"� והרשב"הרמב

  . ונו הטוב של הלווהברצ

 הלכה )ק מט"לט ס' סי(לדעתו ). הובאה לעיל(א בעניי� התחייבות להלוות "� והרשב"לפי דרכו הוא ג� מכריע במחלוקת בי� הרמב

, מה שאי� כ� בהתחייבות להלוות, פועל כחלק מדיני ההלוואה" דאיקני"שהרי הדי� של , שנית� לחזור בו מההתחייבות, א"כרשב

מפני שלא נית� דבר , וסובר שלא יועיל שטר לקנות לחייב קנייה, ט"� חולק ג� על דברי המבי"הש. עשתה הלוואהכשעדיי� לא נ

  .בתמורה

4" .
  "קצות החוש

  :להתחייבות" דאיקני"שמקשר את , ט" פותח בביקורת על שיטת המהרי)ק א"קיב ס' סי(" קצות החוש�"

 דחיוב דחל על גופו במתחייב לית� לו ,עתידיות עני ליתא לפ וזה .ומדבריו נראה דשעבוד דאקנה הוא מטע� חיוב

 מצי להתחייב , וכיו� דגופו איתיה בעול�.אמרינ� דהחיוב חל על גופו –אפילו מאה ליטרי� ואי� לו בשעת החיוב 

 ומיניה,  לשל� כיו� דכבר נתחייב�כר  ממילא צרי� אח,וכיו� דגופו נתחייב בחיוב זה, אפילו בדבר שאינו בעול�

דא� החיוב יחול על גופו משו� זה לא היה , אבל שעבוד צרי� שיחול על גו� הנכסי�, אפילו מגלימא דעל כתפיה

  . אלא לעני� שעבוד צרי� שיהא השעבוד חייל על גו� הנכסי�,  מנכסי� שמכר כיו
 שהלוקח לא נתחייב כלל,טור�

                                                           
 דיש עתידניות עי לפראה נ ":ממכירה זובו שנית� לחזור , ל� לדעת רבי מאירא מהדי� של מכירת דבר שלא בא לעו"להוכחת הרשב� "השבהמש� מתייחס  5

 וכ� , מעותיו השעבוד נשאר בתקפוהלמלוו כל זמ� שאינו משל� , אבל הכא, ויכול לחזור בו, דהת� כיו� דחזר בו הרי הוא חוזר מכל המכר,לדחות ראיה זו

   "... מאירבי לר�מקנייעדי� שעבוד לרבנ�  ועוד דודאי . לחזורנו יכול כיו� שמגו� המכר אי,בלוקח

 כדי לבטל המההלוואבו  ועליו לחזור ,ה השעבוד הוא כנגד ההלווא"דאיקני"שבמקרה של , �"לפי דרכו בהבנת הרמב, ביחס לראיה זו הוא בתחילה מחלק

להעיר על דבריו שג� במכירה עליו להחזיר את א� כי יש ,  שהוא מבטל את המכירה ודי בזה,מה שאי� כ� במכירת דבר שלא בא לעול� –את השעבוד 

   .התשלו� עליה



  דאיקני
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שעבוד חייב לחול , לדבריו. י בי� התחייבות לבי� שעבודומחלק חילוק עקרונ, ט"מקשה מסברה על דברי המהרי" קצות החוש�"

שטענו , �"אמנ� לפי הסברנו בדברי הרמב. אחרת אי אפשר יהיה לגבות אותו מהלקוחות שלא נתחייבו בהתחייבות הזו, על חפ�

 ועל כ� נית� א� ביסודו הוא מתחיל בהתחייבות, השעבוד אכ� חל בסופו של תהלי� על החפ�, ט למד כ� את דבריו"שג� המהרי

  :ט"להקשות על סברת המהרי" קצות החוש�"עוד מוסי� . לגבות אותו מהלקוחות

 יכול לחזור קוד� "דאקנה" נימא דכמו דגבי שעבוד �כ�  א, ה��שווי "דאקנה"ותדע דאי נימא דחיוב ושעבוד 

לחזור מחיוב קוד� כ� בחיוב היכא שמחייב את עצמו בדבר שלא בא לעול� יכול , שבא לעול� לדעת כמה פוסקי�

 אמרושו  וכמ, שאי� לובגל ע�  א, בחת� שמחייב את עצמו במאה ליטרי��כ�  דא, וזה ודאי ליתא.שבא לעול�

או בלוה ,  נימא שיכול לחזור קוד� שיבא הס� לידומינכי  ה)ה א� רצה" ד:כתובות נד(פ " ריש פרק אעפותתוס

 ו לידו א� אי� לו יכול לחזור קוד� שבא,) א'סע(אר בסימ� מ  וכמבו, שאינו חייביפל ע� שמחייב עצמו באל� זוז א

  . ודאי לא–

, פועל מטע� התחייבות" דאיקני"משו� שא� , טוע� שלא ייתכ� שהתחייבות תהיה תלויה ברצונו של המתחייב" קצות  החוש�"

ט לא התכוו� מעול� להשוות "יאול� לעניות דעתנו ברור שהמהר". דאיקני"שאפשר לחזור מ, א"לא נית� להסביר את שיטת הרשב

ולאחר מכ� , כחלק מדיני השעבוד כולל בתוכו בשלב ראשו� התחייבות" דאיקני"אלא לכ� שגדר , להתחייבות" דאיקני"שעבוד 

א שנית� לחזור "לגבי שיטת הרשב. או אלו המגיעי� לאחר מכ� לרשותו, החלת השעבוד על הנכסי� שכבר קיימי� ברשות הלווה

שכיוו� שמדובר בהתחייבות להשתעבד ולא בהתחייבות גמורה , א"ט להסביר כפי שהצענו בדברי הרשב"ל המהרייכו "דאיקני"מ

ומתו� כ� ,  חלקי בחפ��המגמה לבאר את מושג השעבוד כסוג של קניי" קצות החוש�"בולטת בדברי . נית� לחזור ממנה, על גופו

קצות . "כי א� תופעה הכוללת בתוכה ג� חלק של התחייבות, לבד ב�הוא מתקשה לקבל את השיטות שאינ� רואות בשעבוד קניי

  :באופ� אחר" דאיקני"עצמו נדחק לבאר את שעבוד " החוש�

אלא הא ,  לשעבוד�קניי באמת לאו דבר תורה דמדאורייתא אי� לנו לחלק בי� "דאקנה"אמנ� דע דהאי שעבודא 

י " וכ� כתב בנ... להדיא ש��"וכ� כתב רשב, ני לוי� שלא תנעול דלת בפ,דשעבוד דאקנה מהני היינו מדברי סופרי�

 ולהכי , כיו� דליכא לוה כלל, לא שייכא ה� תקנתא– אבל היכא דהלוה גופא לא נתחייב כלל... )אלפסדפי מ .עד(ש� 

 כיו� דהוי דבר שלא בא לעול� ,היכא דמחייב עצמו לדבר שלא בא לעול� דאפילו לוה גופיה לא נשתעבד ונתחייב

�וזה ,  בדבר שלא חייב בכדי לא יתקנו שיתחייב�כ�  א,בעינא כיו� דליכא לוה כלל ,"'כדי שלא תנעול וכו" לא שיי

  .ק"ברור ודו

כאשר יש חוב וחשש , יכול לפעול היא משו� תקנה שחכמי� תיקנו" דאיקני"והסיבה ש, �הוא מבאר ששעבוד וקניי� ה� שווי

לשיטתו חולק ג� על " קצות החוש�. " לא תיקנו–ד לדבר שלא בא לעול� כגו� שמשתעב, א� א� אי� לווה כלל; נעילת דלת

  .א� אינו יכול ליצור קניי�, משו� שהשעבוד יכול להיות בעקבות חוב, וסובר שלא יועיל שעבוד שיחייב להקנות, ט"המבי

  סיכו�

  ": דאיקני"העלינו בפתיחה ארבע אפשרויות בהבנת 


 חלקיייקנכיוו� שהוא רק , שעבוד עדי� מקניי�  .א .  

  .  על גו� האד�התחייבותכיוו� שזו , שעבוד עדי� מקניי�  .ב

  .  ששעבוד יועיל בדבר שלא בא לעול�תקנת חכמי�א� ישנה , שעבוד הוא כקניי�  .ג

  . לכשיהיה בעול�התחייבות להשתעבדונית� לעשות , שעבוד הוא כקניי�  .ד

שמוסברת , � העלה אפשרות נוספת"הרשב). שרות גאפ(הוא תקנה דרבנ� " דאיקני"ה נוקטי� באפשרות אחת ש"� והרמ"הרשב

. שבא לידי ביטוי בכ� ששעבוד יכול לחול על דברי� שקניי� אינו חל עליה�, ולפי דבריו יש יתרו� לשעבוד על פני קניי�, ה"ברמ

  ).אפשרות א(נדמה שביאור היתרו� הוא מפני ששעבוד הוא קניי� חלקי 

" דאיקני"תלויה בשאלה א� " דאיקני"שמחלוקת� בשאלה א� נית� לחזור מ" �מחנה אפרי"א ביאר ה"� והרשב"בדעת הרמב

לפי ). אפשרות ג(או כתקנה דרבנ� שאפשר לחזור ממנה ) אפשרות ד(פועל כהתחייבות להשתעבד שאי אפשר לחזור ממנה 

  .בזמ� ההתחייבות טר� חל השעבוד, �"לדעת הרמב, אפשרות זו



  ץ"דניאל כהרב 

 

150 

פי שבפועל הוא � על� א�, � סובר שהשעבוד אכ� חל כבר בזמ� ההלוואה"ראה שהרמבנ; הצענו אפשרות אחרת בהבנת המחלוקת

ההתחייבות של המשתעבד וההוצאה לפועל של : כיוו� שהשעבוד מורכב משני חלקי�, חל רק בזמ� שהנכסי� נקנו ללווה

וכ� לדעתו אי אפשר לחזור , )אפשרות ב(על כ� נית� ליצור שעבוד ג� על דברי� שעדיי� אינ� ברשותו של המשתעבד . המשעבד

שנית� לחזור ממנה כיוו� שהיא , פועל ככל התחייבות של אד� לקנות או להשתעבד" דאיקני"א חולק וסובר ש"הרשב". דאיקני"מ

  .א והמאירי"סייענו להבנה זו מדברי הריטב). אפשרות ד(אינה חלה על חפ� ממשי 

משו� שהשעבוד כולל בתוכו , "דאיקני"לא נית� לחזור מ, �"בט בהסבר שיטת הרמ"לדעת המהרי, נעבור לשיטות האחרוני�

תלויה בשאלת היחס שבי� " דאיקני"א לגבי חזרה מ"� והרשב"מחלוקת הרמב, �"לדעת הש). אפשרות ב(התחייבות וקניי� 

א היא "בהרי ששיטת הרש, כיוו� שנית� להתחייב ואי אפשר לחזור מההתחייבות, "קצות החוש�"ולדעת ". דאיקני"ההלוואה ל

 ).אפשרות ג(יסודו בתקנת חכמי� " דאיקני"ש
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  הרב דניאל לוי

  

  ? קניי� או זכות גבייה–" דאיקני"שעבוד 

  

  פתיחה

  : מביאה)'א' בבא בתרא קנז עמ(הגמרא 

. דוודאי קנה,  לא תיבעי ל�–דאמר אד� מקנה דבר שלא בא לעול� , מ"אליבא דר? דאיקני וקנה מהו: בעי שמואל

  .דאמרי אי� אד� מקנה דבר שלא בא לעול�, � אליבא דרבנ�אלא כי תיבעי ל

  :בהמש� שואלת הגמרא

  . יחלוקו–והלכתא ... ?לקמא משתעבד או לבתרא משתעבד? לוה ולוה וחזר וקנה מהו, א� תמצי לומר משתעבד

 לא חל עליה� –ות שא� בזמ� ההלוואה הלווה לא שעבד את הנכסי� שהוא עתיד לקנ, וכ� נפסק להלכה, העולה מהגמרא לשמואל

, חל השעבוד") דאיקני: "בלשו� הגמרא(וא� שעבד ג� מה שעתיד לקנות .  המלווה לא יוכל לגבות�–וא� ימכור אות� , שעבוד

 לא יחול די� קדימה–ולכ� א� לווה משני אנשי� ולשניה� שעבד את מה שיקנה , אבל רק ברגע שיקנה ולא לפני כ�
1

 למלווה 

והנכסי� משתעבדי� ,  כבר חייב ג� לשני–שהוא זמ� הקנייה , כי בעת חלות השעבוד, כ�� אחרהראשו� על הנכסי� שיקנה

  . לשניה� בשווה

 לשאלה של הקנאת דבר שלא בא לעול�"דאיקני"הגמרא באופ� בסיסי קושרת את חלות שעבוד 
2

הגמרא הבינה , כלומר, 

כפי שמביאה הגמרא , עמדת מוצא זו מעוררת שאלה. ה מתבצע תהלי� של הקנאת הנכסי� של הלווה למלוו"דאיקני"שבשעבוד 

  :)'ב' בבא בתרא קעה עמ(

שעבודא ?  מאי טעמא. גובה מנכסי� משועבדי�–פ "אחד מלוה בשטר ואחד מלוה ע, דבר תורה: אמר עולא

 ,אי הכי. משו� פסידא דלקוחות? מלוה על פה אינו גובה אלא מנכסי� בני חורי�: ואלא מה טע� אמרו, דאורייתא

אחד מלוה בשטר ואחד מלוה על , דבר תורה: ורבה אמר. הת� אינהו נינהו דאפסידו אנפשייהו! מלוה בשטר נמי

 גובה –מלוה בשטר : ומה טע� אמרו, שעבודא לאו דאורייתא? ט"מ,  אינו גובה אלא מנכסי� בני חורי�–פה 

   .הת� לית ליה קלא! נמימלוה על פה , אי הכי. כדי שלא תנעול דלת בפני לוי�? מנכסי� משועבדי�

ולמעשה התורה קבעה שכל נכסי הלווה ,  השעבוד חל באופ� אוטומטי–" שיעבודא דאורייתא"שלמא� דאמר , נראה מכא�

" שיעבודא לאו דאורייתא"למא� דאמר . והצור� בכתיבת שטר הוא כדי למנוע הפסד מהלקוחות, משועבדי� למלווה לגביית חובו

  . ונית� לגבות מלקוחות, טר חל שעבוד על הנכסי� של הלווהידי ש� חכמי� תיקנו שעל–

שיעבודא לאו "הא� הסוגיה כא� היא כמא� דאמר ? מדוע לגמרא כא� פשוט שצרי� הקנאה לצור� החלת השעבוד: וא� כ� קשה

  :נדו� בשאלה נוספת, על מנת לענות על שאלה זו? "דאורייתא

  " דאיקני" ללא שעבוד –מעמד הנכסי� שקונה לאחר ההלוואה 

שהמלווה ייקח רק חצי , הוא מנמק את די� הגמרא. מדבר על הדי� של מלווה שגובה מלקוח, )לט' בבא מציעא פרק א סי(ש "הרא

בכ� שהיחס לשבח שהשביחה הקרקע לאחר המכירה הוא כמו לנכסי� שקנה הלווה , מהשבח שהשביחה השדה אצל הלקוח

                                                           
 מי שהלוואתו –במצב שיש ללווה יותר חובות מנכסי� , אבל מוסכ� שלכתחילה, ש� נחלקו מה בדי� בדיעבד, .המקור לדי� קדימה הוא בכתובות צד 1

 .קדמה יקד� בגביית החוב

לכשאקחנה קנויה ל� , שדה שאני לוקח'האומר לחברו : אמר רב הונא אמר רב:): "טז(בא מציעא  בבהמקור המפורש ביותר לדי� זה בהקשר לעניינו הוא 2

, מכדי.  אמר רב אפילו בשדה זו–' והאלהי�'? מי יימר דמזבי� לה ניהליה,  לא–אבל בשדה זו , מסתברא מלתא דרב בשדה סת�: אמר רבא.  קנה– 'מעכשיו

 ',לאחר שתתגיירי' ',התקדשי לי לאחר שאתגייר'האומר לאשה : דתניא, ד� מקנה דבר שלא בא לעול�א: דאמר, רב כמא� אמרה לשמעתיה כרבי מאיר

:  רבי מאיר אומר. אינה מקודשת– 'לאחר שתמות אחותי�' ',לאחר שיחלו� ל� יבמי�' ',לאחר שימות בעלי�' ',לאחר שתשתחררי' ',לאחר שאשתחרר'

  .לדעת חכמי� אד� איננו יכול להקנות שדה שכרגע איננה שלו, כלומר. "ר מקודשתואמר רבי מאי, והא אשה כשדה זו דמיא. מקודשת
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ש מוסי� שא� "הרא. ולכ� יחלוקו, כחלק מהאחריות שנת� לו המוכר על השדה, חשהשתעבדו למלווה א� ג� ללוק, לאחר המכירה

  .  המלווה יגבה הכול– ולא לקונה "דאיקני"למלווה שעבד ב

הוא זוכה בכל הנכסי� שקנה הלווה לאחר , "דאיקני"ורק אחד קיבל שעבוד , ש הללו עולה שבמצב של שני מלווי�"מדברי רא

לוה " כתב במפורש שג� במצב כזה הדי� הוא כמו בפסק הגמרא ב)מישרי� בנתיב שישי חלק ח(וח� רבנו יר, לעומת זאת. ההלוואה

  . שיחלקו שני המלווי� בשווה בנכסי�–" לוה וקנה

  : כותב)ב' מלוה ולוה פרק יח הל(� "הרמב

ד  השדה משועב–וחזר ולוה מאחר , ואחר כ� קנה שדה, "מה שאני עתיד לקנות משועבד ל�: "לוה וכתב לו

  . לראשו�

דווקא א� היא באה , � שלמרות שבהלוואה השנייה לא שעבד לו נכסי� שיקנה" דייק מהרמב)דר� א שער ז אות ד( "צרור הכס�"

 דחה דיוק )קד' מ סי"חו(" בית יוס�"אבל ה,  יחלוקו–אבל א� היא הייתה קוד� לקנייה ,  ההלוואה הראשונה קודמת–לאחר הקנייה 

  ). ולא הביא את דעת רבנו ירוח�(ש "ומכוח דעת הרא, כיוו� שאינו הכרחי, זה

בדברו על מקרה , )ה' ש� סע(ע "בשו. וננסה להסביר את שניה� יחדיו, נראה מקרה נוס�, בטר� נראה את הפסיקה במקרה זה

שאז יש קדימה במיטלטלי�, ששעבד מיטלטלי� אגב קרקע
3

  : הוסי�, 

  .ד� שלוה משניוהוא שנתברר בעדי� שמטלטלי� אלו היו בידו קו

לאחר קניי� , בטענה שא� נתברר שהיו בידו קוד� קניי� השני, "קוד� שלווה משניה�" שינה את הגרסה ל)ק טו"ש� ס(ע "הסמ

. כי כבר היו ברשותו בזמ� שלווה,  השתעבדו רק לשני–ולהיפ� , "דאיקני"כי לא כתב לו ,  הרי שלא נשתעבדו לראשו�–הראשו� 

  : ע" פסק בשאלה זו הפו� מדעת הסמ)י' ר מג ד סישע("  תרומהגידולי"א� ה

הילכ� הוא , ואפילו מגלימא דעל כתפיה, כיוו� דמדאורייתא בלא דאיקני חל השעבוד על הנכסי� שיקנה דמיניה

  .ח מאוחר"קוד� לבע

  :ע"קיבל את דעת הסמ, לעומת זאת, )ק ט"ש� ס(" קצות החוש�"

אלא אות� הנכסי� , מרינ� נכסוהי דבר איניש אינו� ערבי� ביהדלא א, אבל דאיקני מ� התורה לא נשתעבדו כלל

, אלא חיובא הוא,  לא בתורת שיעבודא דאורייתא שקיל–ומיניה ... כ"שהיו בשעת הלוואה ולא אות� שקנה אח

  ...אי� מצי למיעבד מצווה בממונו של אחרי�, כ"וכיוו� דלזה נשתעבדו הנכסי� שקנה אח, דרמיא משו� מצווה

ח ו זה רק מכ– "דאיקני" א� במצב שלא נשתעבד ב,אחר ההלוואהל שאמנ� גובי� מאד� ג� נכסי� שקנה  היאריומשמעות דב

 ,הנכסי�לו השתעבדו  –לאחר הקנייה אד� אחר לווה מ א� �כל  וע; ואי� על הנכסי� כל שעבוד,מצוות פריעת חוב המוטלת עליו

  .רק הוא יזכה בה�ו

אלא , "דאיקני"א� חל שעבוד ברגע הקנייה על הנכסי� ג� ללא , "גידולי תרומה" וה"חוש�קצות ה"יש כא� מחלוקת בי� , א� כ�

ובזה תלויה מחלוקת� ביחס , או שלא חלה אלא מצווה, "דאיקני"ולש� כ� צרי� , שאי� אפשרות לגבות מלקוחות א� ימכור

  . קנה נכסי� ולווה מאחר, למקרה שלווה מאחד

אי� שו� מעלה לזה ששעבד , ברגע הקנייה" דאיקני"א� חל שעבוד ג� ללא . ח� תלויה בכ�ש ורבנו ירו"נראה שג� מחלוקת הרא

הכול נשתעבד , "דאיקני"וא� לא חל שעבוד ללא , "יחלוקו –לוה לוה וקנה "ש, וזה חוזר למקרה של הגמרא, "דאיקני"קוד� ב

  ".  דאיקני"לבעל ה

ושעליו , הוא קניי� בנכסי�" דאיקני"מדוע משמע בגמרא ש, "אשיעבודא דאוריית"א� : כעת נית� לחזור לשאלה שבה פתחנו

כיוו� ,  ודעימיה לא קשה"קצות החוש�"לדעת , ולדברינו?  הרי התורה מחילה את השעבוד–" דבר שלא בא לעול�"לעמוד בגדרי 

: לה רק התחזקההשא" גידולי תרומה"אבל לדעת ה. ועל כל השאר יש רק מצווה, ששעבוד התורה חל רק על הנכסי� הקיימי�

  ? ומה המניעה לגבות מלקוחות, הרי יש שטר? "דאיקני"ומדוע צרי� כלל , מדוע צרי� קניי�

                                                           
  .ה" בעזובסו� מאמרנו נברר די� זה 3
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  והקושי שבו, "גידולי תרומה"בדעת ה" אורי� ותומי�"הסבר ה

 שאמנ� תקנת חכמי� שלא לגבות מלקוחות –שג� הוא אוחז בדעה זו , )ק ז"ש� ס(" אורי� ותומי�"על השאלה השנייה עונה ה

ממילא ביחס , וכיוו� שהנכסי� אינ� כתובי� בשטר,  א� יש כא� מעי� לא פלוג–וכא� יש שטר , נובעת מכ� שללא שטר אי� קול

  .ולא יגבו אות� מלקוחות, אליה� אי� שטר

 שזו" תומי�"נית� ליישב ב? "לא בא לעול�"מה א� כ� הבעיה של : עדיי� נותרה קשה השאלה השנייה, מעבר לדוחק שבהסבר זה

יועיל " דאיקני"ו, "שיעבודא דאורייתא"או ש, מאיר' צרי� קניי� ויועיל רק לר, "שיעבודא דרבנ�"הא� , אכ� התלבטות הסוגיה

וכפי שיבואר , "דבר שלא בא לעול� "תכיצד נפתרת בעיי, אבל הדבר אינו מתאי� להסברי הראשוני�,  וכ� נפסק–לכולי עלמא 

   .לקמ�

  : )ש�(� "וכ� אומר רשב, לרבנ�" דאיקני" שאלו כיצד יוכל להועיל )' ב'קנז עמ(הראשוני� על הסוגיה 

 "לאחר שתתגיירי" ,"לכשתמות אחות�" ,"הרי את מקודשת לכשימות איש�" גבי האומר לאשה – מ"אליבא דר

ו  דאת,ש דמשתעבדי ליה קרקעות" כ, דכיו� דפירות דקל דעדיי� לא באו לעול� קנה, דודאי קנה,לא תיבעי ל� –' כו

  . אלא שעדיי� לא קנא� לוה בשעה ששעבד,לעלמא

 
נ אלמוהו רבנ� לשעבוד יותר " וטעמא כדפרישית א, מאי מי שאני שעבוד מקני�–אלא כי תיבעי ל� אליבא דרבנ

  .מקני� דלא תנעול דלת בפני לוי� או לא

  : וזה לשונו, )ש�(� הוא למעשה פירוש רבנו גרשו� "הפירוש הראשו� של רשב

  . וקני–דהשתא לא מקני ליה מעכשיו ... ולהיכא דכתב דאיקני וודאי קנה, י איתנהו בעלמאאבל מקרקע

במקרה זה רק " לא בא לעול�"והבעיה של ,  שאינו שלו–האחד . לפירוש זה משמע שיש שני מקרי� של דבר שלא בא לעול�

אי� בעיה שיחול באותו , ניי� יחול רק כשיקנהא� א� מראש יתנה שהק,  אי� הקנאה–ולכשיבוא לעול� , מונעת מהקניי� לחול מיד

זמ�
4

� אומר שכל היכולת של "הפירוש השני של הרשב. ובמקרה זה הקניי� איננו יכול לחול כלל,  שאינו כלל בעול�–והשני ; 

    :נווזה לשו, )ה דאקני"ד' א' בבא בתרא קנזעמ(ואולי כ� היא ג� דעת התוספות , לחול היא חלק מתקנה מיוחדת" דאיקני"ה

 א� על פי שסבורי� דאי� אד� מקנה דבר שלא , דרבי מאיר,דהא גבי דאיקני נמי אמרינ� לעיל דמהני אפילו לרבנ�

 משו� דאלי� כח השעבוד הכי נמי אלי� לרבי מאיר,בא לעול�
5

  ."ג דלא עבידי דאתו" אע, לעני� דמהני

למה , א� קצת קשה א� כ�, מאיר זקוק לתקנה' הוא שג� רוחידושו , הוא מכוח התקנה" אלי� שיעבודא"ייתכ� להבי� בתוספות ש

  : ) קלז'ג סי-תנינא ב( "מנחת שלמה"ת "שהסביר שו ולכ� נראה לומר כפי? מאיר תיקנו ולרבנ� לא' פשוט לגמרא שלר

 ,כ" ג� על נכסי� שקונה אחשעבוד נכסי� שמכחו חל , חזקבשעבוד הגו� מחייב עצמו "דאיקני"דכשכותב 

  . והשעבוד נכסי� חל ממילא,בשעבוד הגו� כיו� שהוא מחייב עצמו ,דבר שלא בא לעול�� כא� וממילא לא שיי

א� נית� להעלות את רמת החיוב של הגברא לשל� לרמה של , פירוש דבריו הוא שאמנ� לא נית� להקנות את הנכסי� שיקנה

 ממילא כשיהיו לו נכסי� ה� –ה כה גבוהה שלגביה� הוא מוכיח שא� חל עליו חיוב ברמ, כנזקי� וכדומה, חיובי� מ� התורה

  .ג� ללא כל הקנאה, ישתעבדו לחיוב

א� נאמר שהבעיה להקנות דבר שלא בא לעול� היא בגלל שיש , נית� ג� להסביר את התוספות בכיוו� זה באופ� פשוט יותר

כי כיוו� שהוא באמת חייב יש לו , הבעיה זו אינה קיימת בלוו. כשאד� מקנה דבר שעוד אינו שלו, חיסרו� בגמירות הדעת להקנות

  .יותר גמירות דעת

 יש כא� –" תומי�"ורבנו גרשו� ודאי אינ� מתאימי� לשיטת ה) בפירושו הראשו�(� "דברי הרשב, א� נחזור לשאלה שבה פתחנו

". תומי�" האינ� כדעת, שהשעבוד הרגיל אינו מועיל כא� וצרי� שעבוד מיוחד, "מנחת שלמה"ג� דברי ה. צור� בקניי� גמור

                                                           
 דהכי הוי דבכס� אפילו ,י"ודי� קני� אחר שלשי� פר "):ה קנויה"ד' א' יבמות צג עמ(כדברי התוספות , אי� בעיה של הפרדה מודעת של הקניי� מהחלותו 4

בשטר , זאת אומרת ".ע" אבל משיכה וחזקה וחליפי� ושטר שנקרע לא מהני לכ,ע"קני בלא מעכשיו לכ' טר כשהוא בעי� ברשות קונה בסו� ל ובש,אינו בעי�

  .אוטומטיתאיננה  הלו והפע,א� צרי� שיתנה זאת,  החפ� המבצע את הקניי� נמצא בעול�כי,  הקניי� מהחלותתאי� בעיה של הפרד" מעכשיו"ג� ללא 

 . שבשעבוד יוותר על תנאי זה–:) גיטי� מב(א� דווקא ע� מצוי וצפוי שיבוא , שאד� מקנה דבר שלא בא לעול�הסובר  5
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ורק צרי� להסיר , פי התורה�למעשה חל על" אלי� שעבוד"ולהסביר את כוונתו ש, בדוחק נית� להתאי� את דעתו לדברי התוספות

  .ולהסביר בסוגיה כהצעתנו לעיל, את מניעת חלותו בכתיבה

  "גידולי תרומה"וה" קצות החוש
"הבנת מחלוקת 

א� בכיוו� שונה , באופ� שיסתדר ע� כל הראשוני�, "גידולי תרומה"הפי � קיימת אפשרות נוספת ליישב את הסוגיה על

  ".גידולי תרומה" וה"קצות החוש�" ולש� כ� יש להיכנס להבנת מחלוקת –" תומי�"מה

ומעצ� היותו , היא ששעבוד דאורייתא חל אוטומטית על כל נכסי אד� שחייב לחברו, "גידולי תרומה"ההבנה הפשוטה בדעת ה

, חל השיעבוד על הנכסי� שיקנה דמיניה"כוונתו במילי� , להבנה זו. כסיו קנויי� לחברו לצור� מימוש החוב כל נ–חייב לו 

אלא שחכמי� הצריכו שטר על מנת לאפשר לגבות את ,  שחל שעבוד מלא על הנכסי� ברגע שנקנו–" ואפילו מגלימא דעל כתפיה

  .להבי� את מחלוקת� בשני דרכי�נית� , פי הבנה זו� על.  מהלקוחות�הנכס ג� א� הלווה מכרו

ובאותו ,  עליו לחול ברגע מסוי�–א� הוא קניי� . והיא א� שעבוד הוא קניי� או זכות, שה� נחלקו בשאלה שכבר הזכרנו  .א

 נית� להבי� שבעצ� היות� נכסי הלווה חלה –וא� הוא זכות גבייה ; רגע עוד לא היו הנכסי� על מנת שיחול עליה�

א� לא כדי� , ששעבוד הנכסי� נגרר משעבוד הגו�, "מנחת שלמה"כמו שראינו לעיל בדברי הו, עליה� זכות הגבייה

  .אלא באופ� כללי" דאיקני"מיוחד ב

  . אלא שנחלקו כיצד הקניי� נוצר, שניה� סוברי� שהשעבוד הוא קניי�  .ב

  : להבנת דברינו נביא הקדמה קצרה

מדוע אי� חשש שמא כתב ללוות , ר חוב שנמצא בשוק למלווה מקשה על המשנה שאפשרה להחזיר שט.)בבא מציעא יג(הגמרא 

בדפי . ו(� "ומסביר הרי. ומתרצת שמדובר בשטר הקנאה,  מה שיגרו� לגבות מהלקוחות באמצע שלא כדי�–ולווה רק לאחר זמ� 

  : )אלפס

תא דטר�  שיעבד ליה נפשיה והש, שמשעה שקנו מידו של לוה שיש בידו למלוה כ� וכ�, שטר שיש בו קני�,'פי

דכיו� . כ מלוה עמו" עדיי� אי� כותבי� שטר ללוה אא, דלא שיעבד ליה נפשיה,אבל שטר שאי� בו קני�. כדי� טר�

  .  אישתעביד ליה לוה מההיא שעתא,דשקיל ליה מלוה לשטרא

 ולכ� לא תהיה –א� שעדיי� לא לווה , ואז מרגע הקניי� נשתעבדו הנכסי�, שטר הקנאה הוא שטר שכתוב בו שנעשה קניי�, כלומר

    :) לו'בבא מציעא פרק א סי(ש "ראוהקשה עליו ה. כא� גבייה שלא כדי� מלקוחות שקנו באמצע

 כיו� שכתב ?וק יש בי� קני� לאי� בו קני�מה חיל.  לא ברירא לי"שטר שיש בו קני�"וג� מה שכתב בשטר הקנאה 

שכל מה שאד� .  דשיעבודא דאורייתא, נשתעבדו נכסי לוה למלוה א� בלא קני�,"פלוני לוה מפלוני מנה"בשטר 

  .  נכסיו משועבדי� לפרוע,חייב

 עוד לא חל שעבוד  שהרי, מובנתיננהש א"ראה שאלת ,ולכאורה.  לא מוב� מה מוסי� הקניי�,�"ריה שלהבנת  הואפירוש דבריו

� "ולרי,  שטר לא גרע–שא� תפקיד הקניי� ליצור את החיוב , ש" לרא אלא שקשה. ולכ� צרי� קניי�, כי אי� הלוואה,דאורייתא

שיעבודא "נראה לכאורה מכא� שג� א� . כלל הכס� הוא הקניי��ובדר�, כי לא מספיק ליצור חוב אלא צרי� קניי�, שטר גרע

 על מנת שיחולצרי� קניי�, "דאורייתא
6

 .  

    : שכתב)כז' סיפרק שלישי  סנהדרי�( "הגהת אשרי"על " בית יוס�"מקור נוס� לתפיסה זו נית� למצוא בהערת ה

 שקנו מידו שית� לו חובו עד זמ� )נג' סי:  סנהדרי� כט"אור זרוע"(� " פירש ריב– הודה בפני שני� וקנו מידו כותבי�

 הואיל ואי� , לא ידעתי על מה יחול–" ה ל� בקני� בפני עדי� שאני חייבהנני מוד: " אבל א� אמר בסת�,פלוני

  . מקנה לו עתה שו� דבר

    :) לט'מ סי"חו( "בית יוס�"וכתב עליו ה

                                                           
 –וברגע שהחוב נוצר , ולומר שהצור� בקניי� הוא על מנת שייווצר חוב, נית� לדחות" שיעבודא דאורייתא"� צרי� קניי� על מנת שיחול ה"ראיה זו שלרי 6

 .כבר חל השעבוד מעצמו



  ? קניין או זכות גבייה–" דאיקני"שעבוד 
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 נכסיו משועבדי� ונוטל קני� על שיעבוד נכסיו שמקנה , שכיו� שהוא מודה שחייב לחבירו מנה,ואי� דבריו נראה לי

   .לו נכסיו לשעבד�

לא חל השעבוד מכוח " בית יוס�"ובכל זאת לדעת ה, א� הרי קניי� יוצר קול כשטר, ה זה מדובר במקרה שאי� שטראמנ� במקר

פה � שבמלווה על, ואמנ� ג� בזה נית� לדחות. אלא הקניי� מחיל את השעבוד, ")בית יוס�"כשיטת ה" (שיעבודא דאורייתא"

� לעיל נית� אולי לחדש "אבל בצירו� הרי, בד צרי� קניי�וא� רוצה לשע, הפקיעו חכמי� את השעבוד דאורייתא לגמרי

אלא שהתורה מחדשת שמעות ההלוואה קונות את נכסי , אי� משמעותו שהתורה מחילה קניי� בנכסי�" שיעבודא דאורייתא"ש

  . וזה חלק מהגדרת ההלוואה, הלווה

 סבור שיש צור� בקניי� להקנאת "ת החוש�קצו": "גידולי תרומה" וה"קצות החוש�"פי זה נית� לומר שבזה נחלקו ג� � על

 ואי� לה –התורה היא שמחילה את השעבוד " גידולי תרומה"ולדעת ה, וממילא הנכסי� שלא היו בהלוואה לא נקנו, השעבוד

  .בעיה להחילו ג� על מה שלא בבעלותו עדיי�

גידולי "אליבא דשיטת ה, שתי ההבנות הללושהרי ל, להסתדר ע� הגמרא" גידולי תרומה"ההבנות עד כה לא סייעו ל, כפי שאמרנו

 כי התורה –ולשני ,  כי שעבוד אינו קניי�–להסבר הראשו� ; אי� צור� בקניי� על מנת שיחול שעבוד על הנכסי� שיקנה" תרומה

נחזור על לצור� הסבר זה . שיפתור ג� בעיה זו, "גידולי תרומה"א� נית� להעלות הסבר שונה לחלוטי� בהבנת ה. יוצרת את הקניי�

  ": גידולי תרומה"לשו� ה

הילכ� הוא , ואפילו מגלימא דעל כתפיה, כיוו� דמדאורייתא בלא דאיקני חל השיעבוד על הנכסי� שיקנה דמיניה

  .ח מאוחר"קוד� לבע

 ולא כפי שהבנו עד, חל מדאורייתא שעבוד על מה שיקנה" מיניה"היא שרק במצב של " גידולי תרומה"שכוונת ה, נית� להסביר

אחת היא הקנאה : משמעות הבנה זו תהיה שיש שתי רמות של שעבוד נכסי�. אלא שדווקא מיניה נית� ליגבות, שהשעבוד חל, כה

, וממילא היא חלה ג� כאשר קנה נכסי�, כהסברנו לעיל, הרמה הבסיסית נובעת מעצ� היותו חייב. ואחת היא זכות גבייה, ממש

וממילא חלה רק , מהווה קניי� ממש, שהיא ג� מאפשרת גבייה מלקוחות,  השנייההרמה. אבל היא לא תאפשר גבייה מלקוחות

זה מסביר את שאלתנו על . ועליו לעמוד בכללי הקניי�, "דאיקני" ולש� כ� דרוש –פי ההבנות לעיל �שוב על, בשעת ההלוואה

על מנת לבסס חלוקה זו לשתי . ול�ביכולת להקנות דבר שלא בא לע" דאיקני"מדוע תלתה הגמרא את חלות , "גידולי תרומה"ה

  :נביא שתי דוגמאות, רמות

  :  מביאה:)בבא מציעא מד(הגמרא . א

 אי� בעל חוב גובה –שורו וחמורו אפותיקי ומכרו ,  בעל חוב גובה ממנו–עשה עבדו אפותיקי ומכרו : דאמר רבא

  .והא לית ליה קלא, האי אית ליה קלא?  מאי טעמא.הימנו

הלכה זו מובאת . הוא הדי� במלווה בשטר במיטלטלי�, כי אי� לו קול, פה לא גובי� מלקוחות�שמלווה עלשכמו , משמע מהגמרא

אבל ברור בראשוני�, בגבייה מלקוחות
7

הסיבה לכ� היא שלמרות שאי� חשש .  שהיא נכונה באופ� בסיסי ג� בגבייה מיורשי�

. כיוו� שאי� גובי� אות� מהלקוחות, תעבדי� למלווההמיטלטלי� כלל אינ� מש, כמו במקרה של לקוחות, פגיעה ביורשי�

   ::)'� סימ� סא"בתשובות המיוחסות לרמב (א"לעניי� קדימה פוסק הרשב, ולמרות כל זאת

 , נותני� לראשו� ואי� לבעל חוב מאוחר במקו� המוקד� כלו�,וא� באו שניה� כאחד לגבות ממטלטלי� דלוה

 כל שה� ביד הלוה לא ,ואפילו במטלטלי אית דינא דקדימה. דאורייתא שעבודא :) קעהתראבבא ב(משו� דקיימא ל� 

 כדאמרינ� , משו� דלית להו קלא, וטעמא. או שגבא� בעל חוב מאוחר, אלא לגבי לקוחות,אמרו שאי� לה� קדימה

  . גבי עשה שורו אפותיקי ומכרו:)ש� מד(בפרק חזקת 

מוכח מסוגייתנו שקדימה אינה נובעת מתקנה של , באופ� כללי. יש די� קדימה, עולה מדבריו שלמרות שאי� גבייה מלקוחות

אלא מכ� שהנכסי� שכבר נשתעבדו לראשו� לא יוכלו כעת , כפי שראינו, אי� קדימה" לוה לוה וקנה"שהרי ב, הגינות וכדומה

יש שעבוד ,  ויורשי�לעניי� גבייה מלקוחות) כפי שהוכחנו(א שלמרות שאי� שעבוד "וא� כ� חייבי� לומר ברשב. להשתעבד לשני

  .א"לגבייה מאחרי� יובנו דברי רשב" מיניה"פי חילוקנו בי� גבייה �על. לצור� קדימה

                                                           
, )תתקיד ועוד' א א סי"תשובות רשב, יד' ש כתובות פרק ט סי"רא, יא' מלוה ולוה פרק יא הל, �"כ� כתבו רמב(הגאוני� וכל היכולת לגבות היא מתקנת  7

  ".נעילת דלת"שזו תקנה של ) 'ב'  עמקעהבבא בתרא (פה אמרה הגמרא � כמו שלגבי גבייה של מלווה על
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. )א' קז סע' ע סי"שו(תיקנו הגאוני� שיגבו מה� , הדי� הבסיסי הוא שאי� גובי� מיורשי� מיטלטלי�, למרות שכפי שאמרנו. ב

. למרות שלא השתעבדו כלל, ו מיטלטלי� שאביה� קנה לאחר ההלוואה שנית� לגבות מה� אפיל)ק א"קז ס' סי(ע "ומוסי� הסמ

וכל היכולת , הרי ברור שלא יגבו מנכסיה� האישיי� את חוב אביה�: וקשה". דלא מחשבי כאחר אלא כהלווה עצמו: "וטעמו

סי� הללו שעבוד ברמה ונראה כוונתו שהואיל וחל על הנכ? ולאיזה עניי� ה� כלווה עצמו, לגבות מה� היא מכוח שעבוד הנכסי�

  . ולכ� נית� ג� להוציא מה�, "מיניה"הדבר עדיי� נחשב כגבייה , וה� מהווי� המש� של אביה�, "מיניה"נמוכה של 

לוה קנה "שב, וזה לכאורה סותר את הסברנו לעיל בדבריו בתחילת המאמר, "מיניה"ע יהיה שעבוד "ולפי זה יוצא שג� לשיטת סמ

וצרי� לומר ? רק לראשו�" לוה ע� דאקני לווה בלי דאקני וקנה"וכ� ב,  ולכ� הכול הול� לשני– לא חל שעבוד כשקנה" ולוה

  . בכוחו לדחות את השעבוד הזה–א� א� מגיע שעבוד רגיל , "מיניה"לשיטתו שאמנ� יש שעבוד 

  סיכו�

י שבא לידי ביטוי מכ� כפ, "שיעבודא דאורייתא"לדעה ש" דאיקני"פתחנו בשאלה מדוע נדרש קניי� לצור� החלת שעבוד 

  .ע� הקנאת דבר שלא בא לעול�" דאיקני"שהגמרא מעמתת את 

 באחד קנה בי� –בשני מקרי� של שתי הלוואות " גידולי תרומה"ל" קצות החוש�"הבאנו מחלוקת בי� , על מנת למקד שאלה זו

   .ונחלקו מי יקד� לגבות, "דאיקני"א� רק לאחת שעבד ב, ההלוואות ובאחד אחרי שתיה�

או , לא חל כלל שעבוד על נכסי� שהלווה קונה אחר ההלוואה" דאיקני"א� כשלא סוכ� על שעבוד , הסברנו ביסוד המחלוקת

  . שחל שעבוד שמסיבה טכנית לא נית� למימוש לצור� גבייה מלקוחות

� על מה שקונה אחר הסובר שעקרונית חל שעבוד דאורייתא ג, "גידולי תרומה"השאלה הראשונית מתמקדת בדעת ה, פי זה� על

  .וא� כ� קשה מדוע צרי� קניי�, ההלוואה

, והוא שאכ� השעבוד חל אוטומטית ג� על מה שיקנה, "תומי�"שככל הנראה הוא דעת ה, על מנת לענות על השאלה הבאנו הסבר

, אינו הקנאה" איקניד"וא� כ� ה; "לא פלוג"מכוח ,  לא נית� לגבות� מלקוחות–אלא שכיוו� שהנכסי� הללו אינ� כתובי� בשטר 

הראינו  . ולמסקנה אי� בעיה, שחשבה שזה הקנאה,  זוהי רק ההוא אמינא–" דבר שלא בא לעול�"ומה שהגמרא עירבה את 

  .אולי חו� מהסבר התוספות, שהסבר זה אינו מתאי� להסברי הראשוני� בסוגיה

  ":קצות החוש�"ו" דולי תרומהגי"הבנות בשורש מחלוקת ה' העלנו ג, על מנת למצוא הסבר שיתאי� להגמרא

  ,  שאינה מחויבת לכללי הקנאה או קניי� ממש–א� שעבוד הוא זכות . א

  ,  ולשני הסברי� אלו השאלה לא תיפטר–א� שעבוד דאורייתא פועל אוטומטית . ב

, "קצות החוש� "ולגביו חלק, ואינו מועיל ללקוחות, אחד חל ללא קניי�, יש שתי רמות של שעבוד" גידולי תרומה"לדעת ה. ג

  .לבסו� ניסינו לבסס ולהדגי� חלוקה זו.  ללקוחות–ואחד בקניי� 
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  הרב יחיאל חיי� פריימ�

  

  בגדרי הרשאה" בית יוס�"� וה"שיטת הרמב

  

  תוכ
 הענייני�

  אסוגיא ב"� והרשב"הרמב, ה"הרז, שיטות התוספות. א

  שיטת התוספות

  ה"שיטת הרז

  �"שיטת הרמב

  א"שיטת הרשב

  סוגיאל ב"ות הראשוני� הנע למול שיט"� והשו"העמדת פסקי הרמב. ב

  ראיות מדבריה� בדיני� שבמחלוקות הראשוני�. א

  ע שצריכי� יישוב"פרטי דיני� בשו. ב

  סוגיאע ב"� והשו"דר� מחודשת בהבנת שיטת הרמב. ג

  עיקר הביאור המחודש בשיטת�. א

  פי זה מחלוקות הראשוני�� אי� מתיישבות על. ב

  ע"יישוב פרטי הדיני� בשו. ג

  סיכו�

  

  מבוא

� בסוגיית הרשאה"הבנתו בשיטת הרמבאת המחבר ולברר את שיטתו של א הימטרת מאמר זה 
1

 הא� מעמדו של מורשה הוא – 

  .או שילוב בי� שניה�, שליח, כבעל די�

  : מבואר.)בבא קמא ע(בגמרא 

משו� דרבי : אמר ליה? מאי טעמא: אמר רב אשי לאמימר. אמטלטלי] הרשאה[לא כתבינ� אורכתא : אמרי נהרדעי

וזה לפי שאינו , זה לפי שאינו שלו,  שניה� אינ� יכולי� להקדיש–גזל ולא נתייאשו הבעלי� :  יוחנ�ר"דא, יוחנ�

  . ברשותו

ושבהרשאה , נהרדעי מניחי� שהוא הדי� לגבי הקנאת נכס כזה". אינו ברשותו"יוחנ� אמר שאד� אינו יכול להקדיש נכס ש' ר

 אי� –" אינו ברשותו"אי אפשר להקנות את הנכס משו� שהוא מוגדר כולכ� במצב שבו , מקנה המרשה למורשה את הנכס המדובר

 מיטלטלי� שנגזלו או הופקדו ביד – לפי הסברי הראשוני� –ה� מדובר הנ� בהמיטלטלי� ש. ג� אפשרות לכתוב הרשאה עליו

  ". אינ� ברשותו"ולכ� ה� מוגדרי� כ, והלה כופר בפיקדו�, אחר

אבל לא ; דמיחזי כשיקרא, טעמא דכפריה. � אורכתא אמטלטלי דכפריהלא כתבינ: אמרי נהרדעי, איכא דאמרי

  .  כתבינ�–כפריה 

                                                           
1

 .� אחר את ממונו של נות� ההרשאה מת� רשות לאד� לתבוע מאד– הרשאה 
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בעוד שהנפקד טוע� שאי� אצלו מיטלטלי� השייכ� , "הקניתי לפלוני את המיטלטלי� שיש לי אצל הנפקד"כשאד� כותב , כלומר

  . "אינו ברשותו" חוששי� כא� לבעיית אי� אנו, "איכא דאמרי"ולפי דעת  �לו מה שנכתב הוא שקרינראה הדבר כא, לכותב

ל האי� "משו� דא? ט"מ.  לית ביה מששא–" זיל דו� וזכי ואפיק לנפש�"אורכתא דלא כתיב ביה : ואמרי נהרדעי

   ".לאו בעל דברי� דידי את"

ייחס שא� לא כ� יוכל הלה לסרב להת, הגזל�מ� ההרשאה צריכה לאפשר למורשה לזכות בעצמו במה שיוציא מ� הנפקד או 

שאצטר� , אי� לי ולא היה לי כל עסק אית� ואי� ל� כל תביעה עלי: "לאמור, " שלי�אינ� בעל די"לתביעתו של המורשה בטענת 

  . "להתייחס לטענותי� מחמתה

מיגו דמשתעי דינא אפלגא , למחצה לשליש ולרביע] כלומר זכה לעצמ�, "אפיק לנפש�["ואי כתיב ביה : אמר אביי

  . משתעי דינא אכולה

  .  מקשה אחת היא–כיוו� שכולה , יכול לכופו להתייחס לכל התביעה, מתו� שיכול לאל� את הנפקד להשיב לתביעתו לגבי חלק זה

שליח , כיו� דכתביה ליה כל דמתעני מ� דינא קבילית עלי:  רב אשי אמר.אי תפס לא מפקינ� מיניה: אמר אמימר

  . למיתפס פלגא?הלמאי נפקא מינ. שותפא שויה: ואיכא דאמר. שויה

אי� המרשה יכול לכופו לתת לו את מה , א� המורשה ינצל את ההרשאה ויתפוס באמת לעצמו את מה שיוציא מ� הנפקד, כלומר

לכ� הוא , המרשה נוטל עליו את האחריות לכל תוצאות ההתדיינות בי� המורשה לבי� הנפקדכיוו� שורב אשי אומר ש, שהוציא

�אלא עושה אות� , קבלת האחריות של המרשה אינה מבטלת את ההקנאה למורשה, אחרתהלדעה  . 2זוכה ג� בכל הרווחי� מכ

  . ולכ� יוכל המורשה להחזיק לעצמו מחצית ממה שהוציא מ� הנפקד, כשותפי�

  . 3 שליח שויה:והלכתא

  :השאלות העולות ה�

  .אינ� קשורי� לדי� הרשאהיוחנ� ' דברי רשה� סוברי� שאו , יוחנ�' רעל הא� ללישנא בתרא נהרדעי פליגי   .א

  .ל"הא� המחלוקת א� הוא נחשב לשליח או לשות� תלויה במחלוקת הלישנות הנ  .ב

, וכפי ההלכה, א� אומרי� כלשו� הראשונה של רב אשי, "זיל דו� וזכי ואפיק לנפש�"למה מועיל מה שכתב לו   .ג

  .שהמרשה עשה את המורשה שליח

, ע" ונפסקו ג� בשו)שלוחי� ושותפי� פרק ג(� בנושא "יא שתי הלכות שכתב הרמב נבסוגיא� ב"ע והרמב"כפתיחה לעיו� בשיטת השו

  .המהווה בסיס לצור� בהסבר מחודש בשיטת�,  העולה מנקודות אלהת�ונסביר את הקושי בשיט

בית "א� נראה שה, �"ע ואי� לה� מקור ברמב"וכ� כמה דיני� שהובאו בשו, �" נקודות מדברי הרמבעודבגופו של המאמר נוסי� 

והדברי� מוסיפי� לבירור הבנתו בדברי ; �" הבי� שיש לה� מקו� ג� לשיטת הרמב–� וכתב ג� דיני� אלה " שפסק כרמב–" יוס�

  : �"הרמב

מי שהיתה לו קרקע תחת יד אחד או שהיו לו מטלטלי� פקדו� ורצה לעשות שליח לדו� ע� זה ולהוציא : )א' הל(. א

דו� וזכה והוצא "ואומר לו , וצרי� לקנות מידו שהרשהו, ה כותב לו הרשאה הרי ז–הקרקע או הפקדו� מתחת ידו 

�, "אי� אתה בעל דיני"מפני שהוא אומר לו , אינו יכול לדו� עמו –וא� לא כתב לו . וכיוצא בענייני� אלו" לעצמ

ליח על די� וכל ההוצאות שיוציא הש, וכל מה שיזכה בו הרי הוא של משלחו, פ שכתב לו כ� אינו אלא שליח"ואע

  ".כל שתוציא בדי� זה עלי לשלמו: "שכ� כותבי� בהרשאה, זה שהורשה הרי המשלח חייב בה�

  : )ד' קכב סע' מ סי"חו(ע "כ� ג� פוסק השו

                                                           
2

 .ל"הנ" אפיק לנפש�" בגו� המאמר יתבאר א� וכיצד מתיישבי� הדברי� ע� כתיבת 

3
והלכתא "המילי� ) �"שייתכ� להניח שהיא ג� הגרסה שעמדה בפני הרמב(� בגמרא "בגרסת הרי). ובעקבותיו גרסת הדפוסי�(י " יש לציי� שזו גרסת רש

בש� רב , ש�(� "ולהלכה פסקו ג� הרי). שבו הגרסה שלפנינו, יד מינכ��בניגוד לכתב(יד המבורג � וכ� בכתב,)מדפי אלפס: כז(ת אינ� מופיעו" שליח שויה

 . � ששליח שויה"והרמב) יהודאי גאו�
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דו� וזכה : "וצרי� לכתוב לו, צרי� ליקח לו בקניי� שהרשהו, המרשה את חבירו להוציא את שלו מיד המחזיק בו

�  ".ואפיק לנפש

  : אלא שיש לעיי�, � פוסק בפירוש שמורשה הנו שליח"הרמב, לכאורה

דברי� הרבה שאינ
 יש : "פוסק )יא' מכירה פרק ה הל(� עצמו "הרמב? "צרי� לקנות מידו"מדוע , א� אינו אלא שליח  .א


  ".עושה שליחאו , והמגרש אשתו, כגו� המשחרר את עבדו, ואי
 לקניי
 בה� טע� צריכי
 קניי

לאו בעל דברי� דידי "וכיצד הועיל בכ� שלא יוכל הלה לומר לו , "אפיק לנפש�"תב ליה למאי כ, א� אינו אלא שליח  .ב

  ?4"את

  ? "פקדו�" מה באה ללמד המילה –"  פקדו
או שהיו לו מטלטלי�"עוד יש להעיר על הלשו�   .ג

  ".שביד חבירו ולא כפר לו פקדונומדינא דגמרא אי� כותבי� הרשאה אלא לתבוע : " כתב)א' קכג סע' סי(ע "ג� כא� נציי� כי ג� השו

,  אינו יכול לכתוב הרשאה עליו– התובע חבירו בדי� במטלטלי� או במעות שהפקיד אצלו וכפר בו :)ו' הל(.  ב

". וכבר אמר פלוני שאי� לו אצלו כלו�, הרשיתי� ליטול מה שיש לי ביד פלוני"שנמצא זה כמשקר שהוא אומר לו 

ואי� אד� ,  שאי� ש� דבר שיקנה לו,ו יכול להרשות אחר עליו להשביעו אינ–וכ� מי שנתחייב לו חבירו שבועה 

  . שאי� הדברי� נקני� אלא על תביעת הממו�, מרשה על תביעת דברי�

� " פסק הרמב)כד-כב' פרק ו הל(אול� בהלכות ערכי� , � פסק כלישנא בתרא"מורה לכאורה שהרמב" שנמצא זה כמשקר"הנימוק 

  בוכפרשוהוא כלל בגדר זה ה� פיקדו� , שעל דבריו מיוסדי� דברי לישנא קמא, ) דבר שאינו ברשותושאי� אד� מקדיש(יוחנ� ' כר

   .)כד' הל( וה� מיטלטלי� שנגזלו )כב' הל(

מונעת מעמנו לתר� , )ב' קכג סע' סי(ע "שג� היא נפסקה להלכה בשו, )לאפוקי שבועה(הגבלת היכולת להרשות לדברי� שנקני� 

� " אליבא דהרמב–אלא שלדעת לישנא בתרא , שאי� אד� מקדיש או מקנה דבר שאינו ברשותו, יוחנ�' כרולומר שאמנ� הלכה 

אי� לכאורה סיבה שהשליח לא יוכל להשביע את הנתבע , שהרי א� שליחות גרידא יש כא�, הרשאה אינה קניי� אלא שליחות בלבד

  . בשליחות התובע

כרקע לאפשרויות , סוגיאא ב"� והרשב"הרמב, ה"הרז, ותיה� של התוספותבפרק הראשו� של מאמר זה נסקור בקצרה את שיט

  .�"שונות שנית� להציע בהבנת דברי הרמב

ונציג את הקשיי� העולי� בכל אחת , � על רקע השיטות שבפרק הראשו�"בפרק השני נבח� את האפשרויות להבי� את הרמב

  .מאפשרויות אלה

� "פיה מבוארי� דברי הרמב�ועל, � לדעת המחבר"ד היא הבנת הרמב"שלענ, אהבפרק השלישי נציע הבנה מחודשת בגדרי הרש

  .ע"והשו

   .ה�העולה מתמצית דברינו ואת נסכ� את בסו� המאמר 

  סוגיאא ב"
 והרשב"הרמב, ה"הרז, שיטות התוספות. א

ש לה יתרו� על שאר וע� זאת י,  בבבא קמא עולה שלהרשאה יש די� של שליחותסוגיאמ� ה, כפי שנתבאר במבוא למאמר זה

 על מה נית� סוגיאכמו כ� ראינו שיש מחלוקת ב". לאו בעל די� דידי את"שמחמתו אי� הנפקד יכול לומר למורשה , שליחויות

  ".מיחזי כשיקרא"ובלבד שאי� בכ� משו� , או על כל דבר,  הא� רק על דברי� שנית� להקנות�–לכתוב הרשאה 

  שיטת התוספות

  :  כתבו בזו הלשו�)מטלטלי� דכפריהה א"ד( סוגיאהתוספות ב

ת מפרש דטעמא "ור. וטעמא לא ידענא, דהאידנא נהגו לכתוב אורכתא אפילו אמטלטלי דכפריה, ח"כתב ר

דהא לישנא בתרא מפרש , א� כ� אפילו כפריה כתבינ�, וכיו� דהלכתא כלישנא בתרא... דהלכתא כלישנא בתרא

כדמסיק בהכותב , ולמיחזא כשיקרא לא חיישינ�, יחזי כשיקראדלא כתבינ� אמטלטלי� דכפריה משו� דמ, טעמא
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 .�"אול� כא� באנו לדו� כיצד יענה עליה הרמב, ויש ליישבה לפי ראשוני� השוני�,  לשאלה זו יש מקו� ג� ביחס לגמרא עצמה
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פ שאי� "אע, במלוה' ואי� לתמוה על מה שאנו נוהגי� לכתוב הרשאה אפי... :)גיטי� כו( ובפרק כל הגט .)כתובות פה(

 , אמטלטלי� דגזילה נמי כתבינ� אורכתא–ולה� לישנא , ל כאיכא דאמרי"דכיו� דקי... אד� יכול להקנות הלואתו

דגזל ולא נתייאשו הבעלי� שניה� אי� , דקיימא ל� כרבי יוחנ�, כמו שאי� יכול להקדיש, פ שאי� יכול להקנותו"אע

וטעמא דלהאי לישנא מסקינ� דשליח , פ שאי� יכול להקנותה כתבינ� הרשאה" אע–ה הלואה "ה... יכולי� להקדיש

  .ועשו תקנה לעני� שליחות כאילו היה קונה קניי� גמור, שויה

ולכ
 נית
 לכתוב הרשאה ג� באופני� שבה� לא , אכ
 אי
 בהרשאה קניי
 אמיתי כלל, לשיטת התוספותמשמעות הדברי� היא ש


  .וטע� הדבר משו� תקנת חכמי�, נית
 לעשות קניי

  :מדבריה� עולה ג� שיטת� לגבי השאלות שהצגנו במבוא

וזאת ,  לדי� הרשאהאינ� קשורי�יוחנ� ' רי� שדברי ראלא שה� סוב, יוחנ�' ר על לא פליגי ג� ללישנא בתרא נהרדעי   .א

 מה שמונע מ� הנפקד לטעו� –ויש בהרשאה תקנה מיוחדת כאילו הייתה קניי� , מפני שהרשאה הנה שליחות ולא קניי�

  ".לאו בעל דברי� דידי את"

על הלישנא שאכ� שליח שויה מיוסדת דהמסקנה . ל"תלויה במחלוקת הלישנות הנ אי שליח שויה או שות�המחלוקת   .ב

  .אי� צור� ביכולת להקנות כדי לכתוב הרשאה

ידי � היינו משו� שעל, א� שבאמת עשאו שליח בלבד ואינו זוכה לעצמו, "זיל דו� וזכי ואפיק לנפש�"הא דכתב ליה   .ג

זה די� ". לאו בעל דברי� דידי את" די בכ� כדי שלא יוכל לומר –) א� שבאמת לא הקנה לו( הקנה לו כאילושכתב לו 

  . הוא תקנה מיוחדת

. לכל שליח" לאו בעל דברי� דידי את"ולא יכלו לתק� שלא יוכל לומר , לא נתבאר בדברי התוספות למה הוצרכו לתקנה זו

שהוא נתלה ברור כיוו� שנראה , "לאו בעל דברי� דידי את"ל לא רצו להניח לנפקד להיפטר בטענה של "ובפשטות נראה שחז

א� מאיד� גיסא לא רצו לתק� תקנה שתיראה כעקירת הכלל שאי� אנו מחייבי� אד� לטעו� ע� מי , 5עהובטענה זו כדי לעשוק את ר

כיוו� שמ� היושר היה , ודי לנו בזה, א� שאי� האמת כ�, לכ� תיקנו באופ� שייראה כאילו מורשה זה הוא בעל דינו. שאינו בעל דינו

הוצרכו על כל , שדני� ע� מי שאינו בעל די�, ייראה הדבר כמילתא דתמיהאורק כדי שלא , לכופו לדו� עמו א� שאינו בעל די� כלל

  .6ודי בכ�, "זיל דו� וזכי ואפיק לנפש�"פני� לכתיבת 

  ה"שיטת הרז

  :  מבאר שרב אשי חולק על נהרדעי)מדפי אלפס: כז(ה "הרז

והלכתא , הוא על נהרדעיחולק " כל דמתענית מ� דינא עלי הדר שליחא שויה"דאמר כיו� דכתב ליה , ל דרב אשי"נ

לאו בעל "ה לא מצי למימר ליה האי� "ואפ, "זיל דו� ואפיק לנפש�" הלכ� לא בעיא –כוותיה דשליחא שויה 
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 שלא ייטול כל –גמרא לא כתבינ� נא דלעניי� כתיבת הרשאה במקו� שמדי, )ז' � שלוחי� פרק ג הל"שהביא הרמב( וכעי� מה שאמרו הגאוני� בתקנת� 

 . גופיהגמרא נא דדיד היינו טעמאולתוספות . אחד ממו� חברו ויל� לו למדינה אחרת

6
): ה זה הבא"ש� ד(וביארו התוספות , " רב אמר זה הבא בהרשאה– לא טוב עשה בתו� עמיו ואשר.): "לא(שבועות בהא דפי זה יש לבאר עוד � על

  ".  מצוה קעביד–שאי� חבירו יכול לטרוח , אבל כשטורח להביא לחבירו מעותיו, כשעושה בשביל שהוא אל� ובעל טענות שמתעבר על ריב לא לו"

מה בכ� שהוא אל� , א� יטע� המורשה אמת,  ממה נפש�–א� הכוונה שהמורשה הוא אל� ד, )ק לב"קכג ס' סי(� "כמו שכתב הש, ולכאורה קשה על זה

וא� . תיפוק ליה דפשיטא דאסור? דמתעבר על ריב לא לוטעמא למה לי , וא� מתו� שהוא אל� ובעל טענות יטע� שקר או יזכה שלא כדי�? ובעל טענות

י� המלווה אינו רוצה לדו� ע� הלווה מחמת שהלווה הוא אל� ובעל טענות ואינו רוצה שכוונת התוספות לומר שלפעמ, הכי משו� גופיה� "מסיק השכד

אשר לא " דקרא חשיב להאי,  ג� כ� קשה–יתבענו המלווה עצמו  �ומה לו בזה , א� כ� זה שהוא מורשה לא טוב עושה שמתעבר על ריב לא לוו, לריב עמו

ואי� נאמר שכל זה הוא רק , )יחזקאל יח יח" (אח ואשר לא טוב עשה בתו� עמיו והנה מת בעוונועשק עשק גזל "וקאמר , "עשק וגזל אח" בהדי" טוב עשה

  ?ולכאורה אינו מזיק בהתעברותו זו על ריב אלא לעצמו, א� שעשה כדי�, מפני שנתעבר על ריב לא לו

א� היה נעשה בעל , ובאמת. וזו כפייה שלא כדי�, שלורי� א� שאינו בעל דב, ידי שעשה כ� כפו על חברו לעמוד עמו בדי�� כיוו� שעל,אמנ� השתא מיושב

כמו , קעבידוכשכ� הוא אזי מצווה (רק שתיקנו כפייה זו כדי להציל עשוק , אבל כיוו� שאינו בעל דברי� באמת, ידי ההרשאה היה כדי��דבר גמור על

אלא כיוו� שמה שבא בהרשאה הוא התעברות על ריב , " על ריבמתעבר"אי� זה רק , א� כ� מי שמשתמש בתקנה זו שלא במקו� צרכה, )שכתבו התוספות

 .עברהושפיר היא , חוזרת להיות כפייה שלא כדי�, ולא מצווה להציל עשוק
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' ולא קשיא אדר, הלכ� לא שנא דכפריה ולא שנא דלא כפריה כתבינ�, דשלוחו של אד� כמותו, "דברי� דידי את

  .אשתכח דהאי טעמא לחוד והאי טעמא לחוד, � דשליחא שויהדכיו', דאמר גזל ולא נתייאשו הבעלי� כו, יוחנ�

  .7ה להלכה היא שהרשאה אינה אלא שליחות"שיטת הרזומבואר מהדברי� ש

  :היוצא מזה לעניי� השאלות שהקדמנו

) ה" דהרזלביאורו, לא כרב אשיד (בירא ליהדסכיוו� , יוחנ�' בתרא של נהרדעי חולקת על רדסבירא ליה דלישנא משמע   .א

אבל לגבי , קמאיוחנ� ודאי א� צרי� קניי� היינו כלישנא ' שלדעת ר) ה"רזל (דסבירא ליהומשמע , ה צריכה קניי�הרשאד

כיוו� שלדבריו ההרשאה איננה קניי� , יוחנ� אינ� קשורי� לדי� הרשאה' ה שדברי ר" נקט הרזסוגיארב אשי ומסקנת ה

  .כלל

, חולקת על שתיה�" שליח שויה"שסברת אלא , ל" הלישנות הנאינה תלויה במחלוקתאי שליח שויה או שות� המחלוקת   .ב

  .שלדעת� קניי� הוא ולא שליחות

זיל דו� וזכי ואפיק "אכ� לא מהני מידי מאי דכתב ליה , אי אמרינ� כלישנא קמא דרב אשי וכהלכתא דשליח שויה  .ג

�  .ואי� צור� לכותבו, "לנפש


"שיטת הרמב  

נהרדעי איננה שליחות דותור� דבריו הוא שההרשאה ללישנא בתראי ,  זוסוגיאארי� ב ה)מדפי אלפס: כז(" 'מלחמות ה"� ב"הרמב

  : נהרדעיד בתרא ולישנא קמאובזה חולקות לישנא , ארכבה אתרי ריכשיאלא , בלבד ולא מתנה בלבד

וכ� לאפוקי , ה לאפוקי מיטלטלי� דכפריה או דגזלי–ולכ� צרי� להיות דבר שברשותו , ללישנא קמא דנהרדעי זהו קניי� גמור

  . שג� כ� אינו יכול להקנותה, מלווה

כיוו� שהדי� במקנה דבר שאינו , "לאו בעל דברי� דידי את"ולישנא בתרא דנהרדעי סברה שמכל מקו� הלה אינו יכול לומר לו 

באו לעול� (ומכל מקו� א� לא חזרו בה� , בעול� או שאינו ברשותו הוא שא� דלא נקנה לקונה עתה ויכולי� שניה� לחזור בה�

–וכיוו� שמיד כשיית� לו הנפקד את הפיקדו� יהיה שלו . 8שפיר נקנו לו –באו לרשות הקונה )או לרשותו ועשה הקונה קניי� או ש

אז יועיל , ידי שנחשב בעל דברי� עמו ויית� לו את הפיקדו�� ולכשידו� עמו בפועל על .א� שעתה אינו שלו, דידיה הואבעל דברי� 

  .לכאורה יוכל ג� לזכות לעצמואלא ד, )ולא לזכות לעצמו(ויוכל לתפוס ג� עבור הבעלי� , חמה שעשאו ג� שלי

סבור ) ללישנא דשליח שויה(ורב אשי , ויכול לתפוס לעצמו כמו שהורשה, אי� הכי נמידאמימר סבר :  רב אשי ואמימרובהא פליגי

אלא את הזכות ,  לו במתנה גמורה את גו� הפיקדו� לא נת�–" כל דמתעני מ� דינא עלי הדר"כיוו� שכתב לו , שמכל מקו�

כיוו� שיש לו שכר והנאה בו ונחשב כאילו קובע לו שכר , ודי בזכות זו כדי שייחשב לבעל די�(קדו� עד שיבוא אצלו ילהשתמש בפ

 למחצה כמו שא� כתוב בהרשאה שנות� לו את הזכות,  שמתו� שמתדיי� לגבי שכרו מתדיי� לגבי הכול; חלק מ� הפיקדו�–

,  כיוו� שיש לו פירות10שאי� צרי� הרשאה, וכבעל בנכסי אשתו, 9מתו� שמתדיי� על מחצה מתדיי� על הכול, לשליש או לרבע

ולכ� מוכרח , אלא שהוא במתנה על מנת להחזיר, או שנאמר שנות� לו הכול).  היינו ההנאה שבינתיי�–יש לו פירות והאי נמי 

דגרסי בהדיא דללישנא דשליח שויה ,  שסייע ביאור זה מדברי רב שרירא גאו� ורב האי גאו�,�"ב ברמועיי� ש�. כ��להחזיר לו אחר

  . קני על מנת להקנות הוא


 היא"תמצית שיטתו של הרמב:  

�  . הרשאה כוללת שליחות וקניי
 כאחד 
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 .שהאריכו לדחות את דבריו, .)חידושי� לבבא קמא ע(א "וברשב) ש�" 'מלחמות ה("� " ועיי� ברמב

8
 לא –)  את הדבר שלא בא לעול�"קיבל"א� תפס זה ש(מודינא דאי שמיט ואכיל : ")רב נחמ�בדברי : בבא מציעא סו(� למבואר בגמרא " כוונת הרמב

 )".אי� מוציאי� ממנו(מפקינ� מיניה 

9
 .).בבא קמא ע( כמבואר בסוגייתנו 

10
 משתעי דינא ,אפירי מיגו דמשתעי דינא –אבל נחית אפירי , דלא נחית אפירי"שבעל בנכסי אשתו צרי� הרשאה רק ב, :)גיטי� מח( כמבואר בגמרא 

 ".אגופא
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�כ� שא� לא יחזור בו גור� ב, א� שאינו חל, כיוו
 שעושה כעת קניי
שאלא , הקניי
 אינו קניי
 גמור משעת מת
 ההרשאה 

 .  יזכה בו� כשיבוא הממו
 לידו של המורשה–

�, או שהיא זכייה גמורה,  המרשה–זכות זו שיזכה המורשה בממו
 היא רק זכות שימוש עד שיביא את הממו
 למשלחו  

  .אבל במתנה על מנת להחזיר

  :העולה מזה לעניי� השאלות שהצגנו במבוא

וזאת מפני שא� , יוחנ� אינ� עניי� לדי� הרשאה' אלא שה� סברו שדברי ר, יוחנ�' קי� על רג� ללישנא בתרא נהרדעי אינ� חול. א

ודי בזה כדי להחשיבו , יוכל לזכות לעצמו כשיוציא" אפיק לנפש�"מכל מקו� מכוח מה שאמר לו ,  יכול להקנות למורשהנושאי

  .�כבעל די

 בי� א� מקנה למורשה מעתה את הפיקדו� –ל "וקת הלישנות הנ שליח שויה או שות� לכאורה אינה תלויה במחליהמחלוקת א. ב

זכויות שימוש עד  לש וייתכ� שאי� זה אלא קניי� ,חלקל או בו ייתכ� שקונה קניי� גמור בכ–ובי� א� רק כשיוציא בפועל יזכה בו 

  .או קניי� על מנת להקנות, שיבוא אצל המרשה

) כ� צרי� לחזור ולתת למרשה� אחרדא� (שכיוו� שיוכל לזכות לעצמו לשעה , אהני" זיל דו� וזכי ואפיק לנפש�"מה שכתב לו . ג

  .י�שפיר הווי בעל דבר, או שיזכה בזכות להשתמש בינתיי�

  א"שיטת הרשב

  :  ביאר את לישנא קמא דנהרדעי.)בבא קמא ע(א בסוגייתנו "הרשב

,  שניה� אינ� יכולי� להקדיש–הבעלי� דאמר גזל ולא נתייאשו , יוחנ�' ואוקמינ� כר, לא כתבינ� אורכתא אמטלטלי

  .  כתבינ�–אבל מטלטלי דפקדו� ולא כפריה ... ג דלא כפריה"ואע, והלכ� דוקא מטלטלי דגזליה

   :ועל לישנא בתרא כתב

ונפקא מינה , משו� דמיחזי כשיקרא הא לא כפריה כתבינ�,  לא כתבינ� אורכתא אמטלטלי דכפריהאיכא דאמרי

 כ היא"דגזה, פ שאינו יכול להקדיש"שאע, נ מלוה בשטר"וא, � ולא נתייאשו הבעלי� שהוא בעי� ביד גזללגזל

 אגב קרקע ולזכות במכר או במתנה יכול לית
אבל , מה ביתו ברשותו א� כל ברשותו, מדכתיב כי יקדיש את ביתו

וה בשטר נ מל"וא, והא הוא דאיכא בי
 לישנא קמא ללישנא בתרא, או בחליפי� בכל מקו� שה� כמו שאמרנו

ג דלא " אע– אלא במעמד שלשת� פ שאי אפשר להקנותה"אבל מלוה ע, בשהקנה לו בהרשאה בכתיבה ומסירה

שאי� כותבי� הרשאה , ל"� ז"וכ� כתב הרמב. אי אפשר לכתוב עליה הרשאה ללישנא בתרא כלישנא קמאכפריה 

  .שאי� כותבי� אלא על מה שאפשר להקנות, פ"במלוה ע

  : את שיטת התוספותג� א "שבבהמש� דבריו הביא הר

לפי שההרשאה אינה קונה קניי� גמור , פ"יש מי שאומר דללישנא בתרא כותבי� בכל דלא כפריה ואפילו במלוה ע

  . אלא דלגבי נפקד שווייה כקונה וכבעל דברי� דידיה, דהא אסיקנא דשליח שווייה, אפילו בפקדו� דלא כפריה

  : וכתב, �" ע� הרמבלדינאי�  חזר על מה שהסכ,א דחה את דבריה�"הרשב

, וכמו שכתבתי למעלה? א להקנות לו האי� יוציא לעצמו"וא� א, "זיל דו� ואפיק לנפש�"חדא דהא בעי למכתב 

 �זיל דו� ואפיק "? ומה הועילו חכמי� בתקנת�, "לאו בעל דברי� דידי את"ועדיי� שלוחא הוא ומצי למימר ליה ה

�  . א מוריד משוית להו למילי דרבנ� כחוכא אי לעני� דינא לא מעלה ול–" לנפש

   :כתבאסיק ולבסו� ,עיי� ש� שהביא עוד ראיות לשיטתוו

ג "ואע, מיניה' ותדע ל� דהא אמר אמימר אי תפיס לא מפקי, אלא כל שבא בהרשאה קונה הוא ובעל הממו� הוא

 אבל במאי ,דאמימר' יג עליבדינא פל, כיו� דכתב כל דמתענית מ� דינא קבלתא עלאי שליחא שויה: דאמר רב אשי

  . דכתבינ� הרשאה עליה לא פליג עליה

  : ובהמש� דבריו חזר וביאר
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כל אבל , שיכול המרשה לחזור ולהוציא ממנו, הני מילי לעניי� חזרה, דשליחא שויה, ג דקיימא ל� כרב אשי"ואע

וכעני� שאמרו , אחזור בי כל זמ� שלא "זיל דו� ואפיק לנפש�"דאינו אלא כמתנה , שלא חזר בו הרי הוא שלו

  . הלכ� השתא מיהא בעל דברי� של נתבע הוא, .)יבמות עט(במברחת בריש פרק האשה שנפלו 

  : א היא"תמצית שיטתו של הרשב

לכ
 הרשאה איננה מועילה .  לחזור בו– היינו המרשה –תנאי שיוכל המקנה ) להלכה(אלא שיש בו , הרשאה היא קניי
 גמור

  .ולכ
 מועילה הרשאה בדבר כזה, "דבר שאינו ברשותו"להלכה אפשר להקנות , מאיד� גיסא. הקנותבדברי� שאינו יכול ל

  :שיטתו לגבי השאלות שהצגנו במבוא

:  גופיהיוחנ�' רפליגי בדאבל מכל מקו� לישנא קמא ולישנא בתרא , יוחנ�' רפליגי אדג� ללישנא בתרא נהרדעי לא   .א

 –להקנות אבל ,  בהקדשאלאיוחנ� '  רלא אמרוללישנא בתרא , בקנייני�ללישנא קמא דבריו שייכי� ה� בהקדש וה� 

  .אפשר להקנות אפילו דבר שאינו ברשותו

שליח שויה מיוסדת על כ� שמה ד המסקנה –ל " שליח שויה או שות� אינה תלויה במחלוקת הלישנות הניהמחלוקת א  .ב

  .היינו תנאי שיוכל המרשה לחזור בו, ) עליכל שיצא מ� הדי� קיבלתי" (כל דמתעני מ� דינא קבילית עלי"שכתב 

 בעל וי  הוהכיול, שהשליח קונה וזוכה לעצמו קניי� גמור, היינו כפשוטו ממש, "זיל דו� וזכי ואפיק לנפש�"מה שכתב   .ג

  . דברי�

  :בגדר הרשאה להלכה העולה מפרק זה הוא שהראשוני� נחלקו

א� כתב לו המשלח לשו� שנראה ממנה כאילו , ת כוחו של השליחוחכמי� ייפו בה א,  סוברי� שהרשאה היא שליחותפותהתוס

  ". לאו בעל דברי� דידי את"שיחשב כאילו אכ� קנאו לעניי� זה שלא יוכל הנפקד לומר לו , הקנה לו את הממו�

  .ותו לא מידי,  סובר שהרשאה היא שליחות לכל דברה"הרז

  .שה לזכות בממו� לכשיבוא לידו מידו של הנפקד סובר שהרשאה היא שליחות בצירו� מת� היכולת למור
"הרמב

  ".דבר שאינו ברשותו"ואפשר להקנות ולהרשות ב, שהרשאה היא קניי� גמור  סוברא"הרשב

  סוגיאל ב"ע למול שיטות הראשוני� הנ"� והשו" העמדת פסקי הרמב.ב

  :יחלק לשני ענפי�

  ,ראיות מדבריה� בדיני� שבמחלוקות הראשוני�. א

  .ע שצריכי� יישוב"בשופרטי דיני�  . ב

  :ענ� א

  : )א' שלוחי� ושותפי� פרק ג הל(� "הובאו דברי הרמב) במבוא( לעיל .א

ורצה לעשות שליח לדו� ע� זה ולהוציא הקרקע או , מי שהיתה לו קרקע תחת יד אחד או שהיו לו מטלטלי� פקדו�

  ". דו� וזכה והוצא לעצמ�"ואומר לו , וצרי� לקנות מידו שהרשהו,  הרי זה כותב לו הרשאה–הפקדו� מתחת ידו 

  .)ד' קכב סע' מ סי"חו(ע "כ� ג� פוסק השו

 וא� כ� אי� שיטת� –" דו� וזכי ואפיק לנפש�"מכל מקו� הצריכו קניי� ואמירת , שליח שויהדא� שפסקו דברור מ� הדברי� 

  : ל דברי� יש לעיי� בטעמ� שמנ�א.  למא� דאמר שליח שויהזההסובר שאי� צור� ב, ה"כשיטת הרז

  ? צרי� קניי�נוכתב שעושה שליח איגופיה � "והרי הרמב, "צרי� לקנות מידו"מדוע , א� אינו אלא שליח .1

  ?"לאו בעל דברי� דידי את"דבר מועיל בכ� שלא יוכל הלה לומר לו הוכיצד , "אפיק לנפש�"מדוע כתב  .2

  .ע"� והשו" שנקטו בה הרמב"פיקדו
"על לשו� , כמו שהראינו במבוא, עוד יש להעיר .3

מדינא דגמרא אי� : ")קכג' סי(כתב ג� הוא אול� הטור , �"לא פירש לשו� זו של הרמב" כס� משנה"וג� ה, ע סת� ולא פירש"השו

  ".  שביד חבירו ולא כפר לופקדונוכותבי� הרשאה אלא לתבוע 
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  ": בית יוס�"וכתב עליו ה

דלא אמרו דלא כתבינ� , היינו כלישנא בתרא, לומה שכתב אי� כותבי� הרשאה אלא לתבוע פקדו� שבידו ולא כפר 

אבל במטלטלי� דגזליה , היינו במטלטלי� דפקדו�? מיהו. אבל לא כפריה כתבינ�, אורכתא אמטלטלי אלא בדכפריה

א "ושלא כדברי הרשב, כלומר ולא גזל, ולפיכ� דקדק רבינו לכתוב פקדו�, דבהא נקטינ� כרבי יוחנ�, לא כתבינ�

  . דאפילו במטלטלי� דגזליה כתבינ�)כד' סיו , א' סיא(בתשובה 

וברור לכאורה שלדעתו זהו ביאור , יש לנו לומר שיילמד סתו� מ� המפורש, לדברי הטור" בית יוס�" פירושו של ההשתא דחזינ�

  .ע"וכל שכ� שזו כוונתו עצמו בלשונו בשו,  ג� כ��"דברי הרמב

� "וראינו ג� ברמב, אי� הרשאה נכתבת אלא בדבר שאפשר להקנותוש, שיטת� להלכהאת אחר שראינו לביאור זה מסתבר ג� 

וא� כ� צרי� לומר לכאורה שלא נדחו דברי לישנא ; שעל דבריו מיוסדי� דברי לישנא קמא, יוחנ�'  שפסק כר)כד�כב' ערכי� פרק ו הל(

  .הלכהלקמא לגמרי 

א "לא כדברי הרשבדה� ) �"ע והבנתו ברמב"עצמו בשושלדברינו ה� ה� ג� דברי (דברי הטור כביאורו ש" ית יוס�ב"והנה כתב ה

  . 11הלכה לגמרילדברי לישנא קמא נדחו ד דסבירא ליה, ל"א לשיטתו הנ"שהרי הרשב, ואמנ� זה לא ייפלא, בתשובה

הרשאה מדינא דלדידהו כתבינ� –שיטת התוספות כ� אינ� כ ו,12א" כשיטת הרשב ג��"שיטת הרמבדאי� ברור מכל זה , מכל מקו�

לישנא בתרא דנהרדעי , �"שהרי לדברי הרמב, �" כרמבדלא סבירא ליהוכמו כ� מוכח ;  רק מתקנת הגאוני�–� "לרמבו, כל דברעל 

כיוו� , "לאו בעל דברי� דידי את" בכל אופ� אי� הלה יכול לומר לו –א� שאי אפשר להקנות את הדבר שאינו ברשותו דסבירא להו 

  .  שלופיקדו�א� שעתה אי� ה, מהשתאכבר  דידיה "בעל דברי�"לכ� הוא ,  יהיה שלושלבסו� כשיית� לו הנפקד את הפיקדו�

 אלא שצרי� ;מלבד מ� השליחות שיש בה, ע שיש בהרשאה ג� צד של קניי�"שול� ו"רמבדסבירא להו למדברי� אלה עולה 

  .מהו צד קניי� זה ובמה נחשבת ההרשאה כשליחות, ביאור

משו� , אי� כותבי� הרשאה על מיטלטלי� דגזליהש, ל" וככל הנ"בית יוס�"עוד צרי� ביאור א� אמנ� כדברי ה

? בתרא בגמרא לפי לישנא נ�למאי איצטרי� טעמא דמיחזי כשיקרא גבי פקדו� דכפריה כדאמרי, שאינ� ברשותו

 אינו יכול –התובע חבירו בדי� במטלטלי� או במעות שהפקיד אצלו וכפר בו : )ו' ש� הל(� "וכמו שכתב הרמב

  .שנמצא זה כמשקר, כתוב הרשאה עליול

   :)ו' ש� הל(� "ממה שכתב הרמבנמי  כ� מוכח .ב

שאי
 ש� דבר שיקנה לו ואי
 אד� מרשה  ,להשביעואינו יכול להרשות אחר עליו  – מי שנתחייב לו חבירו שבועה

  .  אלא על תביעת הממו� שאי
 הדברי� נקני
,על תביעת דברי�

  : )ז' ש� הל( עוד כתב .ג

שאי
 המטבע נקנה ,  אי
 הקניי
 מידו מועיל בזה– ורצה להרשות שליח להביא
  שהיו לו מעות פקדו� ביד אחרמי


והול� וד� , כדי להוציא� בהרשאה זו, נות� לו קרקע כל שהו ומקנה לו המעות על גבה? אלא כיצד עושה. בחליפי

                                                           
11

שציי�  ובתשובה .אבל להקנות אפשר, שאי אפשר להקדיש דבר שאינו ברשותו, ל"כנ, מה שכתב בחידושיוע�  אלא שמכל מקו� חלוקי� דבריו בתשובה 

מכל מקו� על גב דלא מצי לאקדושי א� ד, וביאר . כלישנא בתרא קיימא ל� לגמרידאלא ,  במתנה לא מציליתנו ג� ,יוחנ�' לרדנקט להדיא " בית יוס�"ה

כ� �שהארי� בסוגייתנו ונקט תחילה כדעת התוספות ואחר, :)שבועות לג(ובחידושיו ) רכד' ב סי( עוד בתשובתו ועיי�. ל דשליחא שויה"דקיכותב הרשאה 

ומשאר (ה "כתוספות או כרז" בית יוס�" התידאיינקט בתשובתו דונראה . וביאר כעי� מה שכתב בחידושיו לסוגייתנו, עוד אפשר לומר באופ� אחרדכתב 

, כ� נתחדש אצלו ביאור אחר� ואחר.)בהני דוכתישכמות� נקט , היינו כתוספותדמסתבר , "יש מי שאומר" בש� הכאוכ� ממה שכתב , ל" הנהמקומות

הביא ג� את " יש מי שאומר"ורק כ, ילה כעיקרוחזר לכתבו תח, ובחידושיו למכילתי� נתחזק אצלו לנקוט כחידושו". ומרלשר עוד אפ"באופ� של יה ונקט

שג� הוא , 288הערה בבסוגייתנו , א לבבא קמא בהוצאת מוסד הרב קוק" המהדיר לחידושי הרשב,א ליכטנשטיי�"ועיי� ג� בהערת הר(שיטת התוספות 

 ).בבא קמא מאוחרי� למה שכתב בתשובה ובחידושי שבועותבהעיר שנראה כי דבריו ש

12
מכירה (כמו שכתב , כי שפתיו ברור מיללו שג� לעניי� קניי� אי� אד� מקנה דבר שאינו ברשותו, א"� כרשב"ור שאי אפשר לומר ברמבג� ברבלאו הכי  

וא� , והרי הוא בחזקת שהוא קיי�, לפי שהפקדו� ברשות בעליו הוא, בי� במכר בי� במתנה,  הרי זה מקנהו–מי שהיה לו פקדו� ביד אחר ): "ט' פרק כב הל

 ". שזה כמי שאבד שאינו ברשותו, בו זה שהופקד אצלו אינו יכול להקנותוכפר 
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ואי
 אד� , מפני שהמלוה להוצאה ניתנה... ליה אינו יכול לכתוב הרשאה ע–היתה לו מלוה ביד אחר . עמו ומוציא�

  . מקנה לחבירו דבר שאינו בעול�

  . )ב� א'קכג סע' סי(ע "כעי� זה נקט ג� השוו

  . ולכ� צרי� להיות דבר שנית� להקנותו, גדרי הרשאה כגדרי קניי� ה�דסבירא להו דהרי 

א� שאי אפשר להקנות דבר דנהרדעי סבירא להו דללישנא בתרא � " לדברי הרמבדהא, �" כרמבדלא סבירא ליהג� כא� מוכח 

כשיית� לו הנפקד את הפיקדו� דמכל מקו� כיוו� , "לאו בעל דברי� דידי את"מכל מקו� אי� הלה יכול לומר לו , שאינו ברשותו

, ה בעול�דא� שאינ, הוא הדי� והוא הטע� לדעתו ג� במלווהד א ומסתבר,א� שעתה אינו שלו, דידיה הואבעל דברי� –יהיה שלו 

וכ� לכאורה , הכי משו� דידיה הוא בעל דברי� �ו� יהיה שלורע את הפילווהכיוו� שכשיית� לו ה, מכל מקו� מועיל מה שהקנה לו

 וצריכי� קניי� אגב ,אי� מטבע נקנה בחליפי�מטעמא ד, מעות פיקדו�דקניי� אינו מועיל ב –� " לדברי הרמב–אי� טע� לומר 

ומכוח זה נחשב כבעל דברי� ,  כשיוציא יזכה במעות לעצמו במשיכת�–" אפיק לנפש� "יהאמר לד כיוו�,  שהרי לסברתו;קרקע

   .13ומה בכ� שאינו זוכה בה� עתה, כבר עתה

  כלישנא בתרא�לימא דקי האוע� " שליח שויה"הא ד ע� �  דגדרי הרשאה כגדרי קניי� ה��היוצא מכל זהכיצד מתיישב , ויש לעיי�

 .  

ע אינה עולה בקנה אחד ע� א� אחת משיטות "והשו") בית יוס�"לפחות כהבנת ה(� " ששיטת הרמבהעולה מדברינו הוא

ועדיי� , אבל אינה ג� כשליחות בעלמא, כקניי� גמוראינה ההרשאה ד דסבירא להו, עוד מבורר. זכרנו בפרק הקוד�ההראשוני� ש

  . לשיטת�מהו גדרה של הרשאהצרי� ביאור 

  : )ד' קכג סע' סי(ע " והשו)ח' ש� הל(� "ו הרמב עוד צרי� ביאור מה שכתב.ד

שזה , ואי
 למורשה לכתוב הרשאה לאחר, מי שהרשה לאחד ורצה לבטל השליחות ולהרשות לאחר הרי זה מבטל

הרי השליח , א� התנה עליו שירשה הוא לאחר ואחר לאחר, לפיכ�. "אי
 רצוני שיהיה פקדוני ביד אחר"אומר 

  .  הכל לפי תנאו–ישי כותב הרשאה לשני ושני לשל

 יכול היה המורשה להרשות –, "אי� רצוני שיהיה פקדוני ביד אחר" לולי הטע� שהכי ואפילו –א� הרשאה אינה אלא שליחות 

שהרי בסוגיות אלה תלו , "מילי לא מימסר� לשליח"ו" שליח עושה שליח" יש לעיי� א� מוכח מכא� כאחת השיטות בסוגיית ,אחר

או בכ� שאי� אד� אחר , )למשל גט(ח למנות שליח אחר בכ� שנמסר לידו חפ� ממשי לביצוע השליחות את יכולתו של השלי

  . ' וכו14שיכול לעכב את ביצוע המעשה הנמסר לשליח
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 –אילולי שאינו ברשותו או שלא בא לעול� , שהיה ראוי שיועיל בחפ� זה, � אלא כשעשה קניי�"לא אמר הרמבש אלא שבזה יש מקו� לבעל די� להשיב 

מה שאי� כ� כשעושה קניי� ;  א� לא יחזור בו הנות� עד אז–יי� אחר כשיבוא לעול� ידי קנ� שאז יש בזה מספיק גמירות דעת כדי שיוכל הלה לזכות בו על

 . ע"וצ, לא מהני –נות� הכ� קניי� אחר בלי שיחזור בו �ואפילו א� יעשה אחר, טפי בזה גרע –כגו� קניי� מעות בחליפי� , שאינו שיי� כלל בחפ� כזה

14
רבא ... אבל שליח לא, אינהו אי�.  הרי אלו יכתבו ויתנו–' כתבו גט ותנו לאשתי'או לשלשה ', אשתיתנו גט ל'אמר לשני� .): "גיטי� כט( נלמד מהגמרא 

  ". ומילי לא מימסר� לשליח, משו� דמילי נינהו: אמר

 הרי אלו –' ט לאשתיתנו ג'אמר לשלשה .  הרי אלו יכתבו ויתנו–' כתבו גט ותנו לאשתי'או לשלשה ' תנו גט לאשתי'אמר לשני� : 'מתני.): "סו(ש� ועיי� 

תנו גט 'ד הגדול שבירושלי� "אמר לבי' שאפי, נומינו לשליח א� אנו מקובלי�: אמר רבי יוסי... מ"דברי ר, מפני שעשא� בית די�, יאמרו לאחרי� ויכתבו

  ".מימסר� לשליחמילי לא : דאמר, יוסי' הלכה כר: אמר רבי, דאמר שמואל: "אמרו:) סו (ראובגמ".  שילמדו ויכתבו ויתנו–' לאשתי

פ שכתבוהו וחתמוהו ונתנוהו לו " אע–אמרו לסופר וכתב ולעדי� וחתמו ', כתובו'ואמר לה� ' נכתוב גט לאשת�'אמרו לו : 'מתני:): "עא(ועוד בהמש� 

דאמר מילי , מ היא"מני ר, ותני� נ–' תנו'הא אמר ', תנו'טעמא דלא אמר : "ראובגמ". 'כתוב ולעדי� חתומו'עד שיאמר לסופר , וחזר ונתנו לה הרי הגט בטל

דאילו , ועל כרחי� כגו� שהיו שלשה. ד" דעשא� בי–אומרי� לאחרי� ויכתבו ויתנו ', כתבו' גט לאשתי ולא אמר –הא אמר תנו : י"רש[מימסר� לשליח 

,  יאמרו לאחרי� ויכתבו ויתנו–לשה תנו אבל אמר לש... דהכי תנ� לקמ�, לא אמר כתבו אלא תנו צריכי� ה� עצמ� לכתוב' מ מודה שאפי"ר' לשני� אפי

 משמע –' כתבו'ומתניתי� דנקט , צריכי� ה� עצמ� לכתוב' כתבו'ג דלא אמר "דאפילו לשלשה נמי אע, מ ופליג רבי יוסי עליה" דברי ר–ד "מפני שעשא� בי

, יוסי' אתא� לר', חתומו'ולעדי� ' כתוב' שיאמר לסופר עד: אימא סיפא]. ורבי מאיר היא, וכגו� שהיו שלשה, דאי לא אמר כתבו לא הוי פסיל האי גיטא

  . מילי לא מימסר� לשליח: דאמר

  :שיטות בראשוני�' מת לא נאמרו לפחות דאיו" מילי "מיקרימת אי ובנידו�

  . או לא) כס� או שטר(תלוי א� נות� ליד השליח איזה דבר ש" ספר החכמה"כתב בש� ) תכ' גיטי� סי(מרדכי ה. א
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 אי� יוכל המרשה לומר –) ולו ג� מותנה בכ� שיוכל המרשה לחזור בו ולבטל את ההרשאה(א� הרשאה היא כקניי� : לאיד� גיסא

  .  והרי אי� זה פקדונו–" היה פקדוני ביד אחראי� רצוני שי"

 לא יזכה בסתמאדכיוו� , יש לומר שמכל מקו�, שאינו מקנה לו עתה אלא שכשיוציא יוכל לזכות לעצמו, �" לשיטת הרמבובשלמא

מנת הוא על אלא (שאפילו כשזוכה לעצמו אינו שלו לגמרי ,  שכתבאובפרט א� נאמר כסבר,  פיקדונו של המשלח הוא– לעצמו

שמעתה הוא נקנה , �"אבל לפי מה שנראה מהרמב; שמכל מקו� עיקרו של המשלח, אלא שיש לו זכות בו) כ�� להחזיר אחר

  . אינו פקדונו של המשלח–) מכל מקו�, אלא שיש לומר ג� לדבריו שהוא כמתנה על מנת להחזיר(למורשה 

  : )ט' הל(� " יש לעיי� ג� במה שכתב הרמב.ה

,  לא עשה כלו�– או שעשה עמו פשרה , או שמחל לו על השבועה, או שמכר לו,ה הנתבעהבא בהרשאה שמחל לז

  ". לתק� שלחתי� ולא לעוות"שהרי אומר לו 

דלהכי אהני בזה יש לומר אמנ� ". תי�דר שונילתק"א� הרשאה היא כקניי� אי� מקו� לומר , ולכאורה. )ה' קכג סע(ע "שוה סקפ� כו

תנאי וכמו דמהני ,  נידו� כאילו היה שליחותההיהוא בהכי שימכל מקו� מותנה , א� הוא כקניי�שא� , הא דמסקינ� דשליח שויה

  .אינו יכול למחולשנכלל בזה הוא הדי� נמי ד, )ואי תפס מפקינ� מיניה(לעניי� דאינו יכול לתפוס זה 

  :ע שצריכי� יישוב"פרטי דיני� בשו. בענ� 

קכג' הובאה בטור סי(� כתב בתשובה " חו� מזה יש להוסי� שהרמב.א
15

( :  

 , בי� לעדות בי� לדי�,כשרי� ה� קרוביו –אפילו א� לא יוציא הממו� מיד הנתבע , מורשה שהורשה בשכר ידוע

 בי� ,קרוביו פסולי� ה� – אבל מורשה שיש לו חלק במה שמוציא מהנתבע ;שההפסד וההוצאה הכל לבעל הממו�

  . כ קצ� לו שכר ידוע" אלא א,תביעתו לא ירשה אחד מהעדי� מי שיש לו עדי� על , לפיכ�.לדי� בי� לעדות

  . כשאי� לו רווח בזה,עידיכול לההמורשה גופיה כשהוא הדי� ש מבואר סו� דבריוומ

 יה כולמהדרלבסו� ד כיוו� , יהיה לו הנאה בדבר שלאיהלת משכחדאלא ( לכאורה א� הרשאה היא כקניי� בגו� הדבר ,והנה

  ? ואי� מעיד,לו הנאה בעל די� הוא א� שאי� �כ� א, )16למריה

, וה בשעת מיתתו בפני קרוב לו ורחוק מבניויו מי שצ:גאו� הביא שאלה שנשאלה לפני )כא' סיג "פ(ש בסנהדרי� " הרא,ואמנ�

כל  מ,ועל ממונודאיהו קריביה  דסבירא ליה דא� דהיא עדות על האי שכיב מרעהיינו . " ופשט להו דכשירה,עדות� כשירה א� לא

ושמא (אינו נחשב בעל די� לעניי� פסול קרוביו  –שכיב מרע שו� הפסד ושו� רווח בעדות זו האי  כיוו� שלמעשה לא יהיה ל,ו�קמ

  . לעדות) הוא עצמוא� 

  : ש עצמו כתב על כ� במסקנתו"אבל הרא

                                                                                                                                                                                                   

  ). מדפי אלפס אות ב: גיטי� לג" (שלטי גיבורי�"וכ� כתב ה,  מיירי בשליח לגמר המעשה או לאיבש� מורו הכה� כתב שתלוי א) ש�(מרדכי ה. ב

והוא , ולכ� יש חילוק בי� כס� לשטר, פירש שדווקא כשמוכרח להשתמש במה שנת� בידו) מדפי אלפס סו� אות א: קידושי� טז" (שלטי גיבורי�"ה. ג

  .). קידושי� מא, ש� (ד"מהתוספות רי

דהא אינו , דלא נגמר הדבר, כתב ששליח קידושי� אינו יכול למנות שליח) מרדוש: האחרוני� העתיקו (בש� הקדוש מדרוש) תקה' קידושי� סי(מרדכי ה. ד

 אלא שמגדיר ,)תכ' סי(גיטי� ל ב"הנהמרדכי ולכאורה היסוד בזה בנוי על מה שכתב , )לה' ע סי"אבה" בית יוס�"והובאו דבריו ב(יכול לקדשה בעל כרחה 

מדבריו עוד ' ועי(, פי השאלה א� תלוי עוד ברצו� אחרי��אלא על, את סו� הדבר או לאהשליח פי השאלה א� בפועל יעשה �לא על � גמר המעשה אי הווי

  ). לקמ�

ועיי� , פסקכאיזו שיטה שנחלקו בפירושו , )ק טו"ש� ס (ש"ובב) טז-ק טו"ש� ס" (חלקת מחוקק"בועיי� , )ו' לה סע' ע סי"אבה(ש� ע "שובה "ועיי� בהג

 . ל"ואכמ, ועוד) ק ב"קפב ס" (קצות החוש�"ועיי� ב, שממנו נראה גדר נוס� במילי, )קכד' א סי(ט "מהרית "בשו

15
כתבה ) ה' ד סיחלק שער נ " (ותבעל התרומ"ו, הובאה ג� כ� תשובה זו.) אות ה הרשאה עה" (עיטור"הביא שב" בית יוס�"ה ו.� ליתא"ת הרמב"וקמ� בשו 

 ).עז' פרק מרובה סי(מרדכי הוכ� כתב , גאו�בש� 

16
 כל מקו�ומ, )� ש�"ה שהציע הרמביההבנה השני(דהווי כקני על מנת להקנות  ,ל"הנ" 'המלחמות " בב שכתאכא בסת� כסברה נקטואגב אורחא חזינ� ד 

י אהוא ד יכהומשו� , יש לו רשות להשתמש בינתיי� והיא הנאתוש ש� ב שכתאולא כסבר, "לאו בעל דברי� דידי את" שלא יוכל הלה לומר לו יכה בסגי

 ."לאו בעל דברי� דידי את" לומר לו פשרא
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  . השתא נמי פסול – דכיו� דבעידנא דאימסר ליה סהדותא הוה פסול ,לאו דיוקא הוא

 א� שאי� לקרוב� זה שו� הפסד או ,פסולי�ה�  –די� הבשעת המתנה קרובי� העדי� לבעל דכיוו� ש ד"יה לראדסבירא להיינו 

 א� א� נחשב ,מורשה וקרוביו כשרי� לעדותה ,הגאו� לשיטת :� תלוי במחלוקת זו"הרמבו של  לכאורה דינ,�כ� א .רווח בדבר

 א� א� ,בעל די� וקרוביו פסולי� לעדותש כיוו� , פסולי�–ש " הרא ולשיטת; הנאה בעדות זודלית ליה כיוו� ,המורשה כבעל די�

   .רווח או הפסד בעדות זוזה אי� לבעל די� 

  : )יא�י' סע( ב וכת,�"ע סת� כא� כרמב" השו,והנה

,  בי� לעדי� בי� לדייני�, קרוביו כשרי�–  אפילו א� לא יוציא הממו� מיד הנתבע,מורשה שהורשה בשכר ידוע

אבל מורשה שיש לו חלק במה .  שג� הוא כשר להעיד17ומטע� זה נראה לי. א בהפסד ולא בהנאהשאי� לו חלק ל

  . 18 בי� לעדי� בי� לדייני�, קרוביו פסולי�– שיוציא מהנתבע

�, ואה כלו�ווה בפני עדי� הקרובי� לו ורחוקי� מבניו אי� הציושכיב מרע שצ" :בסת� )יד' עלג ס' סי(� "הרמב בכתגיסא  מאיד

כבכל דוכתא דאייתי (עיקר דעתו מכל מקו� , יש מי שמכשירשמסיק הוא שוא� . "שהיו קרובי� בשעה שנמסר לה� העדותו� וכי

� אינ� מיושבי� "דברי הרמבשנראה ש,  לפי מה שנתבאר,ולכאורה. לפסולהיא )  כדעה קמייתא� סת� ובתריה אייתי יש אומרי�

  .זהאת זה סותרי� ע "השושל  פסקיו –ש "לשיטת הרא

,  לשיטתו דלעיל–ש "הגאוני� שהביא הראמו  א� לא נרצה להכריח שיסבור כלו אפי– ישבי לאפשר � גופיה � "הרמבדברי אמנ� ו

 ,עדי� הקרובי� לשכיב מרע לוהא לא דמי .ח זה נקרא בעל די�ו ומכ, אלא שכשיוציא יהיה שלו,אי� בנדו� דיד� קניי� מעתהש

 –  אלא שא� תבוא לו הנאה מזה,�כא אינו בעל די� בשעה שמעידיה אבל , העדות� את ה� קרובי בעל די� בשעה שרואידהת�
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 .ש"יי ע,)כג ק"ס(� "וכבר העיר על זה הש, פיהוג� "מוכח כ� מדברי הטור בש� הרמב, ל" וכנ

18
לא יבא לדו� ע� המורשה בזמ� שיש לו חלק בתביעתו א� , וכ� מי שיש לו עדי� בפריעתו": )יב' סע (בסמו�די� זה אעיר עוד במה שמבואר ואדאתינא ל 

 ולא כתבו 'בזמ� שיש לו חלק בתביעתו'ו וכתבו " נראה דדקדקו הט–' בזמ� שיש לו חלק כו": )כו ק"ס(� " השבוכת. "שהרי יבטל העדות, הוא קרוב לעדי�

, ) י'לג סע' סי(כדלעיל , נמצא הקרובי� פסולי� להעיד למורשה בי� לזכות בי� לחובה, ק בתביעתו עצמהל דוקא כשיש לו חל"אלא ר, 'או א� קצ� לו שכרו'

ונוגע כשר , ל שנוגעי� ה�" רק שי,מ ה� אינ� מעידי� למורשה בממו� זה" מ– פ ששכרו תלוי בא� יוציא דוקא"אע, אבל כשאי� לו חלק בגו� התביעה עצמו

 ,) כו'לד סע' סי(וכמו שנתבאר לעיל ,  דנאמ� להעיד פלוני רבע שורי להרוג א� השור,ש הפוסקי�"כ ממ"וכדמוכח ג, )זס ל"ר(ש לעיל "כמ, להעיד לחובה

   .בסבראע וה� "שור וה ה� בדקדוקו מהטו–  טובאע"� צ"ולכאורה דברי הש ."ש"ע

 במה שיקצו� לו אתליד – זכותו �כי� שאה מ, להעיד חובתושפיר דמי א� אי� לו חלק בגופה ש דשמע מינה , חלק בגו� התביעהש�נקט בכ� שמה שמדקדק 

א הנפקאת יב מפרט ' עיא וס' עורק בס( קאי אכל עדות בעניי� ההרשאה שהת� א� , דבעינ� שכר ידוע,ע"סת� השונמי  י 'סעבד הא קמ� ,)יא' סעכהא ד(שכר 

 י סת� מפני שלא 'בסעשאלא , מינכי הי� אד רמצי לומת�  אלוואפי).  איד�יב לעדות לטובת' עיא לעדות לטובת המרשה ובס' ע בס:האופני�'  בזה לבינהמ

אבל באופ� אחר יש , בזה אי� חילוק מה יעידוש , קרוביו� כשרי,ני�פל כל קצ� לו שכר ידוע עמקרה ש כתב רק בא�וכ, האופני�' רצה להארי� ולחלק בי� ב

קרוביו , מורשה שיש לו חלק במה שיוציא מהנתבע": ברישא כתבא� ש, ווקא קצ� שכר ידועבעינ� דש כתב עצמו יא 'סעסו� בש , קשיאקו�מכל  מ– חילוק

 וכדמוכח , א� כשיש לו שכר שאינו מגו� התביעה,יכולי� להעידנ� איה� זכותו ודאי של, לאו דווקא נקטד ובהכרח ,יב' עסד ממש כלישנא – "פסולי�

  .  יב' כ� יש לפרשה בסע, יא'בסע" יש לו חלק"לשו� את  כמו שיש לפרש �כ�  וא; גופיה�"מסיפא וכדברי הש

אינ� הרי אבל קרוביו ,  פסול נוגע הואפסולודיש לומר גופיה מורשה הדבדשלמא , ע" צ–  ונוגע כשר להעיד לחובה,מה שכתב שנוגעי� ה�: אובסבר

" מחנה אפרי�"ב מזה י� עי– י�דל פסולי� כקרובי בעשתכ� י וי,פ" עככשרי� לגמרי בחלק מ� האופני�שיתכ� י( וקרובי נוגע , קרובי נוגעאלא  כללנוגעי�

ל כל אבל ע. )י ק"ס(� " על הש)ש� ( אייגראיבעק' רב ו)ח ק"ס" ( המשפטנתיבות"ב ,)ד ק"ש� ס" (החוש�קצות "ב ,)ד ק"לז ס' סי( "תומי�"ב ,)א' עדות סי(

יכול לחייב  פיהוג דאיהו א� , פסולי� א� לחובתוי�דל קרובי בעש כמו ,חובת קרוב�ופסולי� א� ל,  פסול� פסול קורבה ולא פסול נגיעה– )ופסלנ א� ני�פ

חשב כבעל די� שנ או ,)א ק"לז ס'  בסי, גופיה�"לדעת הש( אבל פסול נוגע הוא חשש משקר ,פסול קרובי� הוא לעול� מגזרת הכתובש משו� , וטעמא.עצמו

 כל מקו�ומ, קרוב אצל עצמו הוא שמשו�, חשב כקרובשנאינו קרוי עד או דפסול מצד הוא  זה נוס� עלשיתכ� שיאלא , וג� בעל די� יש בו חשש משקר(

  ).  ולא בקרוביו גופיהוזה שיי� בבעל די� או נוגע, לחייב עצמו נאמ� מדי� הודאת בעל די�

והיינו מלבד מה , אד� חשוד לשקר לטובת קרובוליה ד ארידסב, )ל" הני ק"לז ס' סי(� "ל בדברי הש"הנ" ה אפרי�מחנ"לפי מה שכתב ה, שביואמנ� יש לי

, תובהכרת פסל א� לחובתו מגזנ אז –די� ממש ה כשקרובו הוא בעל :דיני� בפסול קורבה'  בנ�ישששב לשיטתו י ולפי זה אולי יש לי.שפסול מגזרת הכתוב

 ולקרות� בש� נוגעי� כ"ומנליה למימר הכי בפשיטות כ ,זהו חידוש גדולס "סו אבל .פסל רק לזכותו ומחשש משקרנ אז –כשקרובו אינו אלא נוגע ו

  ). ג� מכא� יש לו ראיה מוכרחת–ולפי מה שנתבאר כא� , �"ראיה למה שכתב שזו שיטת הש" ה אפרי�מחנ" ב עודש"יועי(

כשרי� או ש אלא ,וגע די� נוגעאי� לקרובי נברור לה� שלכאורה ש, ל" הנ אייגראיבעק'  ור" המשפטנתיבות" ו" החוש�קצות" ו"תומי�"על היותר וקשה 

 ?�"על דברי השהכא אי� לא השיגו ו –פסולי� פסול קורבה 
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 כשאי� לו �כי� שאה  מ; והוא וקרוביו פסולי�,19 כנוגעחותהפל לכרי הוא  ה– שיש לו חלק במה שמוציא מהנתבע ,�"כלשו� הרמב

  . נוגעאו אינו בעל די� אז  ש,חלק והנאה

 ;"לאו בעל דברי� דידי את"גדר בעל די� לעניי� עדות לגדרו לעניי� שלא יוכל הלה לומר יש חילוק בי� ש �  לפי זה �ומר לרי� וצ

 ל" ודרשו חז,"לא יומתו אבות על בני�" :) טז,דברי� כד( ילפינ� מדאמרה תורהפסול הקרובי� ד כיוו� ,לגבי עדותשואפשר לבאר 

  . שאר קרובי� ולזכות כחובה ולכל שאר עדויותוריבו עוד לפסול, "לא יומתו אבות בעדות בני�" :.)כח-:סנהדרי� כז(

ולא כשמעידי� עליו בלי  ,)היינו רווח(או זכות ) "לא יומתו"ד דומיא ,היינו הפסד(יש לקרוב חובה ד אממילא לא נפסלו אלא היכו

 שחשוד לשקר וא� נאמר .משו� שנחשב קרוב אצל עצמוכ� � ג�הוא פסולו ד , לגבי בעל די�די�הוא וה .שיהיה לו רווח או הפסד

  .שקר אי� חשש שישקרמהשאי� לו הנאה שכמוב�  כ�� ג� ,)20או לטובת קרוביו(לטובת עצמו 

כיוו� שא� א� אי� לו הנאה ,  אינו תלוי בכ�"לאו בעל דברי� דידי את" גדר בעל די� לעניי� שלא יוכל הלה לומר ,ומכל מקו�

וזכותי למנוע , )או יהיה שלי( כיוו� שהממו� שלי ,על דברי� אניאכ� ב":  ולומרחזור בויכול להוא  קו�מכל  מ,בהוצאת הממו�

�  . "ממ� להחזיקו שלא כדי� א� א� אי� לי הנאה בכ

 ואי� , הוא בעל די� ממש כבר עתההרי,  קניי� גמור שקונה המורשה מעתהשהוא לפי מה שנתבאר ,ע"שוה� ו"אבל לשיטת הרמב

   ?קרובי השכיב מרעדומיא ד,  הנאה בפועלפסל א� כשאי� לוהוא נ �א, יעיד הוא או קרוביו

  :)יד-יג' סע(ע " השוכתבשה מאת  עוד יש לציי� .ב

שהרי גופו , שאי� קניי� לעבד על ידי רבו, אבל לא את עבדו: ויש מי שאומר. יכול אד� להרשות נשי� ועבדי�. יג

  . "� דידי אתלאו בעל דברי"ויכול הנתבע לומר , נמצא שאינו אלא שלוחו, קנוי לו וידו כידו

דאי� שליחות וזכייה , "וקנינא מיניה"ובלבד שיזהר מלכתוב בה , יכולי� לשלוח הרשאה ביד עובד כוכבי�. יד

  ."וקנה העובד כוכבי�": אלא יכתוב, לעובד כוכבי�

כאורה לא וג� ל, )ה" והרזפותתוסהכשיטות ( ולא כשליחות בעלמא ,די� ההרשאה כקניי� ממשש לכאורה חזינ�סעיפי� הני ג� ב

ש ומי אינה קניי� גמור אלא רשות שלו ואפי,בעל דברכשבו ודי במה שתהיה לו הנאה לכשיוציא כדי לחש, �"כסברת הרמב

  .בינתיי�

 –" וקנינא מיניה" ולא "�"וקנה העכו" ג� כשיכתוב ,הרי א� הרשאה היא שליחותש , לומרפשראי ה א" או הרזפותתוסהשיטת כ

שזה  (21אינו נעשה שליח לישראלש� ג� "אי� שליחות לעכוש כ� נכלל בשהרי, �"י� שליחות לעכואאכתי לא העלה ארוכה להא ד

אי� ישראל אחר זוכה שולא רק , ) שהמורשה נעשה שליחו של המרשה לתבוע את הנתבע–  א� היא שליחות,עניינה של הרשאה

יכול להיות עבד לא ד אועוד לא יוב� ה). יה עבורוי זכ� או" היינו קניי� בשליחות העכו,"וקנינא מינה" אי� לכתוב יכהמשו� ד(לו 

צרי� לכתוב כאילו הקנה ש רק , אינו אלא שלוחופותתוסהלסברת ו . ג� בשאר מורשהשהרי, משו� שאינו אלא שלוחומורשה 

  .22לו

שהרי ,  הרשאההני לכאורה ג� בעבד ת�כ� אד ,בינתיי�שש ומי משו� השי� בעל דדמיקרי לומר פשראי � א"וכשיטת הרמב

יהיה קנוי למורשה קניי� גמור ש ,�"הרמבד אסבראיד� , ואמנ� .אינה בגדר קניי�שא� , ש בינתיי� יש ג� לעבדומינאה שבשהה

  : )כז ק"ס(� " כמו שכתב הש, אינה נסתרת מכא�,על מנת להקנותי הוא קנש רק ,לשכיוציא מידו
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מהנאה דווקא ש )ש�( וג� ממשמעות הלשו� אנראה  מסבר, )י' לז סע' סיבכמבואר ( משו� חשש הנאה שתבוא לו לאחר מכ� , מיקרי נוגעדלא וא� 

 נוגע כבר א הווא� כ�, הנות בזהידאי וידוע הוא מעתה שעומד לזכות בחלק בדבר שמעיד עליו ול שוו, בכהאי גוונא�כי� שאה מ, �יששו חיננושתבוא לו א

 .עתה

20
 .18הערה בל יי� לעי ע,�" כשיטת הש

21
 כרינו" (אינהו לדיד�"ולא ) נוכריחשב שליחו של יישראל אינו יכול לה" (אנ� לדידהו"לא  – נוכריאי� שליחות לשמבואר � ש, :)עא(א מציעא ב עיי� בב

או ") אנ� לדידהו ("נוכריעשות שליח של היאי� ישראל יכול להד טפי מהא) סוגיאש� ב(פשוט ומוסכ� א�  וזה – )אינו יכול להחשב שליחו של ישראל

 .לזכות בעבורו

22
 .יכול להרשות את עבדוש וכתב דפליג ,"ית יוס�ב"שהובא ב) עא'  סיבבא קמא(המרדכי של זהו טעמו ש ונראה 
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 היינו ,ס זה" כמו שנתבאר בר,י להקנות"בדבר שא' ל דיכול להרשות אפי" ונראה דא� דקי–' אבל לא את עבדו כו

 , דמה שקנה עבד קנה רבו, שאפילו יגיע לידו יהיה של רבו,כ עבדו" משא,משו� דכשיבא המעות לידו יקנהו

  .23"זיל דו� ואפיק לנפש�"ונמצא דלא שיי� ביה 

ה לכאורה נסתרות מדברי " והרזתפותוסה וסברת ,י ההרשאהיד�ל עי�� בטע� מה שנקרא בעל ד"הרמבשל  קמייתא אאבל סבר

  .ע כא�"השו

מתורת שליחות א� היכ� שאינה   לסוברי� שהרשאה מועילהשג� פותתוסה בדעת ש לומר מכתיבת הרשאה לגוי יא בקושי,ואמנ�

, א בשליחותי לית א� א,אפשר להקנותד א היכ–בתורת קניי�  ומהניא נמי דאתרי ריכשי ארכבה יש לומר אכתי, מועילה כקניי�

)ל ק"ס(� "וכבר כתב כ� הש
 וכ� לסברת ,לא יוב� לשיטת�, עימייהופות ודתוסה ג� א� ניישב כ� בסברת ,ני�פל כל אבל ע .24

 אינו אלא )פותתוסהלסברת (שהרי ג� בשאר מורשה , משו� שאינו אלא שלוחויכול להיות מורשה  ינועבד אד הא, �"הרמב

 וזו לכאורה הנאה שיש ג� ,ש בינתיי�ומי בעל דבר משו� השמיקרי� "ברת הרמבולס, )צרי� לכתוב כאילו הקנה לואלא ש( ,שלוחו

  . אינה בגדר קניי�ש א� ,לעבד

  אע בסוגי"� והשו" דר� מחודשת בהבנת שיטת הרמב.ג

  , עיקר הביאור המחודש בשיטת��' הא: יחלק לשלשה ענפי�

  ,שבפרק הקוד�' ר בענ� אז כל הנזכ" אי� מתיישב עפ�'  הב                                

  .שבפרק הקוד�' ע שנזכרו בענ� ב" ישוב פרטי הדיני� שבשו�' והג                                

  : הביאור המחודש בשיטת�עיקר. אענ� 

מיושבת א� ננקוט כשיטת שאר הראשוני� אינה ע "והשו") ית יוס�ב" להבנת הני�פל כעל (� "שיטת הרמבש ראינו, � כ�א

ולסקל בו כל , באופ� חדשד "בסמעתה נבוא לפלס מעגליה� . הזת אה  כסותרי� ז�נראיהויש בשיטת� כמה פרטי� , יאסוגב

  .המכשולי� והמעקשי� שנראי� לכאורה בדבריה�

: ה שמקנה לומגופא זה דביאור� כאחד הוא , "זיל דו� וזכי ואפיק לנפש�"גדר הקניי� שבהרשאה והלשו� שאומר בו שנראה לומר 

דאהני מאי דכתב ליה  ). עמאקבא ב( וזהו שאמרו. אבל לא גו� הממו�, ח לדו� ולזכות ולהוציאוועלות והזכות שבממו� לעניי� הכהב

אינו מקנה ש ,זה כל עיקר גדר הקניי�ש אלא ,קניי� זה יהיה על מנת להקנותשאי� זה תנאי צדדי ד, "כל דמתעני מ� דינא עלי הדר"

א� רק ,  יש כא� הקנאה, כלומר.הזכות לתבוע בדי� ולהוציא היא חלק מ� הבעלות שיש לו בממונוש, עצ� הדי�של הזכות את אלא 

שאת היינו , "עלי הדר" על זה כתב לו –אבל כל מה שיבוא אחרי זה כתוצאה מכ� . בממו� שהוא היכולת לתבעו מאחרזה על פרט 

�אתה תחזיר " דמשמע ,"לי תהדר" ולא לשו� , דמשמע ממילא,"עלי הדר"ולכ� הוא לשו� ( וממילא יחזור אלי ,זה איני מקנה ל

 הרי ,כל מה שמקנה לו הוא זכות זו שנתבארהש היינו כיוו� ,"שליח שויה" ראומה שאמרו בגמ ). והיינו קני על מנת להקנות,"לי

  . הבעלות על גו� הדבר אבל לא– ח לקנות או להקנותוהיינו הכ,  לפי מה שנשתלח עבורו–ח כעי� זה ו שג� לו יש כ,הוא כשליח
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שיהיה המורשה מי שיכול להקנות לו , לכל הפחות ,כיוו� שתיקנו לכתוב כאילו מקנה לו צרי�ש, פותתוסהשב בזה ג� לשיטת י� לי"ת הש ושמא כוונ

 אי� זה מוכרח א וג� בסבר, פשטות לשונווז� אבל אי, )זה ודאי לא כמשמעות לשונ�ש ,� א� בדעת�"סברת הרמבאת רוצה להעמיס ש לומר י אפשראבל א(

מקנה  מהאי ה ראוי לקנות אפילו הכי אגברא קפדינ� שיהי,)כמעות בחליפי�(קפדינ� אאינו ברשותו ולא אמידי שאי� נקנה בקניי� שעושה לא דא� ד ,לומר

 .דוכתיבשאר 

24
כלומר דלא "": �ית יוסב"וביאר ה ." היינו דוקא לעני� שלא יוכל לעכב,�"וא� על גב דקיימא ל� שליח שוייה ואי� שליחות לעכו":  בזהבטור כתה ו

  . " ולא יוכל להרשות לגוי,אבל לאו למימרא שדי� שליח גמור יש לו, אמרינ� דשליח שוייה אלא לעני� שלא יוכל לעכב�

 רק שיש לו מניעה לעכב את הממו� ,אלא קונה את הממו�(כיוו� דאינו שליח גמור , יכול להרשות לגוישבכל גווני קאמר ש" ית יוס�ב"משמע לכאורה מה

 ודלא כסברת ,� ושאר ראשוני�" כסברת הרמבמ� שסת� בריש הסי,לאזי עמיהלטדאבל בהא היה מקו� לומר , ")שליח שויה" ולעניי� זה אמרו ,ואצל

� "י עכויד�לשליחת הרשאה עד דעיקר די� זה קשיא כל מקו�משאלא . כי בהפליגי פותתוסשה ,כי נמיהי� והיה אפשר לומר דא, שליח גמור הואש פותתוסה

, )ע' ל בסי" במרדכי הנבריודבאו והו (פות הוא שביאר בתוספיהו גת"ור, ת" בש� ר)עא' סיבבא קמא ( ומרדכי )ה ואשה" ד.גקידושי� ( פותתוסהוא מה

  .  כלל גדרי קניי�רי�צי�  וא,ל כלישנא בתרא"דקי

ובזה מיושבי� ג� דברי , הו יוכל להיות ג� כקניי�ידידג� לד ומרלש יש� תיר� וחידש " והש,)יג'  סימרובה' פרבבא קמא (ש "הישוזהו שנתקשה בדי� זה 

 .)אות לב(א " ג� בביאור הגרי�ועי.  וכא� לא הגיה,פותתוסהכסברת הוא המנהג ש בכתש ,)א' סע(א "הרמ
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הליכות "ועתה היא לו נדפסה בספר , א נשמעה כמה פעמי� שיטתו בגדרי שליחות"נ גולדברג שליט"והנה מפי מורנו ורבנו הגרז

  :בריודור� תה וז, ש שקאפ"שאמרה בש� הגר, ש רוזובסקי"הגר �  יהרבד ודידיהוהיא ,  מכירת חמ�י� בעני25"שלמה

  : אופני�' שליחות יש בה ב

 ,ח משלחווח עצמו אלא מכו ובזה אי� השליח פועל מכ–  לשליח�אי� למשלח בעלות שיוכל להקנותבה� דברי� שב  .א

נכלל הדבר  ו,)תקה' ב סירק הובא במרדכי קידושי� פ( לפי דברי הקדוש מרדוש –חוזר ועושה שליח אחר אינו ולכ� הוא עצמו 

:)א ע;: סו;:גיטי� כט( "מילי לא מימסר� לשליח"בגדר אמר� 
 ,ח ובעלות על עצ� הדברואצל השליח הראשו� אי� כ ש,26

 "מילי" רויכול למסשהרי אינו  ,יכול לעשות שליח אחראיננו לכ� הוא , והו לפעול עבורוואלא דיבורו של משלחו שצי

 גו� ח עלו יש לו כ–  היינו הבעלי�– מי שמסרה לושכיוו� ,  לשליחותוותתמנלה יכולשפיר היה אבל הוא עצמו (לשליח 

  ).ל"ואכמ, הדבר

שה לעצמו א� יאלא שיש לו זכות לקדש א( לשליח תאי� למשלח שו� בעלות לתשבה  ,קידושי�לשליחות :  לזההדוגמ

  .שליח עושה שליח אחרהאי�  –) תתרצה

 )ע קיב"הב אניינאת( "הודהבידע נו"מבואר בש, רחהו שאי אפשר לגרש בעל כ,רבנו גרשו�דאחר חר� לוכ� שליחות גט 

על .  לשליחתג� כא� אי� שו� בעלות למגרש שיוכל לתשהרי ,  אי� שליח עושה שליח, לסברת הקדוש מרדוש,� בזהגד

 ,על הזכות לגרש אי� לו בעלות עתהו , לאחרי�תתבעלות שיוכל לאינה  ו אבל ז,שה עצמה אמנ� יש לו בעלותיהא

  . הופקעה בעלותוש הרי רחהובעל כעוד אינו יכול לעשות זאת שכיוו� ש

 הרי זה כאילו נת� לו בעלות לגבי ,בזה כיוו� שעשאו שליח – ה לאחריתניש למשלח בעלות ויכול ג� לשבה� בדברי�   .ב

בעלמא " מילי" וכיוו� שהוא כמי שיש לו בעלות בדבר ולא, ובזה יכול השליח לעשות שליח אחר, מה ששלחו לעשות

  . ידיהב

יכול לגרש בעל שכיוו� ש, שליח גירושי� עושה שליחש  מרדושמבואר בדברי הקדושש ,ג" גט קוד� חדר:דוגמא לזה

  .27רחה הרי יש לו בעלותוכ

כוחו של הבעלי� למכור ש כיוו� קו�מכל מ,  למכור בלי רצו� הקונהפשראי אש, תלי בדעת אחרי�ד א� –וכ� מכר 

ח בעלות שיש לו ומכאינו ד ,שה לכשתתרצהילא ככוחו לקדש אד(ח בעלותו בגו� החפ� והוא מכ) לכשיתרצה הקונה(

בעלי� על הדבר לעניי� הזכות להשליח דמי  בזה – )לא כבעלות הבעל באשתוד( לשליח תתובעלות זו יכול ל, )עליה

 קצות" כתבשו לא כמד ו– שליח אחר א� לדעת הקדוש מרדוש מילי בעלמא בידיה ושפיר עושה לאוולכ� , למכרו

  . )ב ק"קפב ס' סי( "החוש�

, בעלי� לעניי� מה שנשתלחכ נחשב בכהאי גוונאשליח בעלמא דא� יש לומר ש לומר ת�ינ ,ח יסוד זהוומכ הדברי� האלה יפ� לע

כיוו� , "שליח שויה" על בעלות זו לשו� וליפתשפיר וג� , י קניי� יוכל להיות בעלי� ממש לעניי� זהיד� ומר שעללש  ודאי י�כ� א

  .דג� לשליח יש כעי� בעלות זו

  ה מחלוקות הראשוני�זי פ�ל עות אי� מתיישב.בענ� 

  : ע"שוה� ו"שיטת הרמב נחזי אנ�עתה מ

  : )א' ל ה פרק גשלוחי� ושותפי�(� "הרמב .א

 או שהיו לו מטלטלי� פקדו� ורצה לעשות שליח לדו� ע� זה ולהוציא הקרקע או ,מי שהיתה לו קרקע תחת יד אחד

  . "דו� וזכה והוצא לעצמ�" ואומר לו ,שהרשהו וצרי� לקנות מידו ,הרי זה כותב לו הרשאה –הפקדו� מתחת ידו 

  : ) ד'קכב סע' מ סי"חו(ע "שוהו

                                                           
25
 .בעניינא דמכירת חמ�, ת"מדור תשובות וחידו,  אב� מועדי� ניס�,אחלק  

26
 ".מילי"שוני� בהבנת גדר  השיטות השונות ברא– 12הערה עיל בליי�  וע

27
באמת שא� , יכול לעשות שליח אחרו שוב אינו תלוי בדעת אחרת , ואחר ששלחו הבעל לגרש,רחהו בעל כהיכול לגרששכיוו� ש ומרלש  ובאופ� אחר י

  .ל" ואכמ,סרו� דמיליי אי� בזה חולכ�, בדידיה לחוד תליאבעלי� בזה שכל החלות ל דמי טפי ני�פל כל עדכיוו� , אינו כבעלי�
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דו� וזכה "וצרי� לכתוב לו ,  צרי� ליקח לו בקניי� שהרשהו,המרשה את חבירו להוציא את שלו מיד המחזיק בו

�  ."ואפיק לנפש

 אלא שקניי� זה מקנה , קניי� הואנ�משו� שאמ, "דו� וזכי ואפיק לנפש�" הצריכו קניי� ואמירת קו�מכל  ומ,"שליח שויה"דפסקו 

 .הזכויות לעניי� מה ששלחו בשבילואת לא הקנה לו אלא שהרי  – ח לגביה�וח רק לעניי� אות� דברי� שג� לשליח יש כולו כ

  .בעלי� כהרי הואלעניי� זה ש, "לאו בעל דברי� דידי את" שלא יוכל הלה לומר לו יכה בניהא ו,"אפיק לנפש� "שליח כתב ל�ולכ

ית ב" וכפי שראינו מפירושו של ה,"קדו
י פטלטלי�ישהיו לו מ" ) א'קכג סע' סי(ע " והשו)א' הל(� "הרמב כתבו מהאי טעמא נמי

  .  ואינה נכתבת אלא בדבר שאפשר להקנותו,הרשאה קניי� היאד ,זהו לשיטת�ד,  גזולי� ביד אחראפוקי היינו ל,לדברי הטור" יוס�

 �ליוטלטלי� גזימעל  הרשאה �אי� כותביש ,ל"וככל הנ" ית יוס�ב"א� אמנ� כדברי ה, גב� לבירורי אכתי פש קו�מכל רק דמ

 ,אליבא דלישנא בתראבגמרא דאמרינ�  כ,קדו� שכפר בוילגבי פ" אקרי כשמיחזי"ד מא� טעירטצאי אי למ,משו� שאינ� ברשותו

 אריברמאי דלפי (גופא  רא שהקשה כ� בגמ,)סא'  סי" דעי�תמי�("ד " כמו שכתב הראבומרלש  ובזה י?)ו' הל(� "וכמו שכתב הרמב

  :  על זהב וכת,)יוחנ�' רפליגי אדא ל ונהרדעי ודאי ,למאעלי הרשאה קניי� היא לכוד יהל

פ שחזר והודה לו דהשתא לאו " שא� כפר בו אע,ל שלא בא זה הטע� לבטל הטע� הראשו� אלא להוסי� עליו"וי

  . משו� דמחזי כשיקרא,� עוד אורכתאה אינו כותב עליה" אפ,גזלה היא

   :�" שכתב על דברי הרי,).בבא קמא ע( "י יהושעפנ"וכיוו� לכעי� זה ה

מאי דקאמר טעמא דמיחזי כשיקרא איצטרי� להיכא דכפר בפקדו� פע� אחת חו� לבית די� ואחר כתיבת הרשאה 

אבל ,  לבית די� לאו כפירה היאי דהא שפיר קאי ברשותיה למפרע דכפירה חו�"דלא שיי� האי טעמא דר, הודה

� דמהני תרי טעמי לא כתבינ� אלא כשהודה מתחילה ועד "למיחזי כשיקרא ודאי חיישינ� נמצא דשפיר כתב הרי

  .סו�

טלטלי� שלא כפר בה� יבלישנא בתרא שכותבי� הרשאה על מ דהא דאמרינ�� " שג� הוא דקדק מהרמב,"י יהושעפנ"ש ב"יועי

 ומרלרי� צ רח�כל וע, 28יוחנ�' דר משו� ינ� לא כתב�ה ב דגזלה אפילו לא כפר�טלטליי אבל במ,קדו�יפ ד�טלטלייקא במוהיינו דו

  . "תמי� דעי�"וכדברי ה, �" כמו שנתבאר בשיטת הרי,"מחזי כשיקרא"ד מאכתב טעד איבמ

ה שפירש כבר סמ� על משמשו� , "מחזי כשיקרא"ד מאהטעמי� אלא רק טע' מה שלא פירש בש, �"ויש להטעי� עוד ברמב

אי אפשר וממילא , ינ�קדו� דווקא כתביבפש ג� כא� בובפרט שכבר כת, נ�יוח' כרמכירה  בהלכותהרשאה היא קניי� וכבר פסק ש

 במה שיפרש את דינאל ותאנפקאי� ד וכיוו� ;)כגו� גזל( א� אינו יכול להקנות לו אפי, נכתוב בולא כפרמה שכל שמר ו ולותלטע

  .29בכמה מקומותכדרכו , ראהמפורש בגמאת  נקט רק ,דו� שכפר בוקישיי� בפשהטע� הנוס� 

  

                                                           
28

 .בדקדוק כזה" ית יוס�ב" כי כבר קדמו ה,הזכיר וקצת תימה שלא 

29
 ,יא' ל הפרק גשלוחי� (ד בהשגות " הראבעתד�  וכ,)קכג אות א" ית יוס�ב" הובאו דבריו ב,קכג' סי(� בתשובה "דעת הרידהנה ,  ונראה להוסי� בזה עוד

 בהמש� "תמי� דעי�"שהואגב יש להעיר בזה ( ההרשאה הנתבטל –י שהודה מעיקרא פ�על� וא�,אחר כתיבת ההרשאהלקדו� יאפילו כפר בפש) ש"עי

, הקנאתו של זהאת אחר שהקנה לו אי� יכול הלה בכפירתו לבטל ד ,יו� בדי� זה ותמה על"חלק על הרי, ל"הנ" ית יוס�ב"שהובא ג� ב, )סב' סי(דבריו 

: וכתבו, )ד"דקאי על מה שהביא דברי הראב� אות ג (" רכי משה הארו�ד"גהות והערות שעל ה ציינו בה)מהדורת שירת דבורה(ובטור . וצרי� לומר שחזר בו

, לחלקליה  אריאולי סבד� ש� כתב " ורק בדעת הרמב,הל� בדר� ההפוכהבהשגות כ� שולא שתו לב� ל. "א ובתמי� דעי�"ג משלוחי� הי"בהשגות פ"

 הזכירו "פרישה"וה, �"דברי הרמבאת מחלוקת� ולא הזכיר את שהביא " ית יוס�ב" ג� על הויש להעיר בזה (יכליה ה ארילא סב) ש�(� " והרמב.)ש"עי

  ).יא' למה � ועיקר הראיה ,ובאמת ש� לא מוכח, ו' אבל ציי� למה שכתב בהל

י� לא חל יהקנד נמצא השתא כפרשו� וכיד, יוחנ�'  משו� דרינ� לא כתבכל מקו�מו, מיחזי כשיקראכא� לא שיי� שסבר ש� "ביאר בדעת הרי" י יהושעפנ"הו

 אלא ,אי� דבריה� כחולקי� על לישנא קמאד לא מפרשי בלישנא בתרא קצת קשה  אמאי הזי אמנ� לפ. ש"עי,  ברשותונו שהקנה דבר שאי,מעיקרא

   .שפיר דמי ,"מיחזי כשיקרא"שאי� בו , אחר שהרשהלכפר מקרה שבש שלא נטעה לומר –כמוסיפי� 

 אי� צרי�  בוכפרשקדו� יבדי� פשמיושב ה� בדברי לישנא בתרא גופא וה� בדבריו , נ�יוח' רטעמא ד וא� ל,שפיר דמיד כי נמיי� האד ,�"אבל לדברי הרמב

 אבל לא כל מה שנכלל , נכלל בטע� זהנ�יוח'  רו שלכל מה שנכלל בטעמשהרי , "מיחזי כשיקרא"דאת הטע�  אלא רק ,נ�יוח' ראת טעמו של כלל לכתוב 

 .� בזה"� מסברת הרי" הרמבזה ניידמשו� דקדוק ש ומרלש וי, נ�יוח' ר של טעמובזה נכלל ב
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   :)ו' לש� ה(� " הרמבכתבשה  מ.ג-ב

שאי
 ש� דבר שיקנה לו ואי
 אד� מרשה על  , אינו יכול להרשות אחר עליו להשביעושבועהמי שנתחייב לו חבירו 

  .  אלא על תביעת הממו�שאי
 הדברי� נקני
 ,תביעת דברי�

  : )ז' לה(ועוד כתב 

 שאי
 המטבע נקנה ,אי
 הקניי
 מידו מועיל בזה – ורצה להרשות שליח להביא
 מי שהיו לו מעות פקדו� ביד אחר


 והול� וד� , נות� לו קרקע כל שהו ומקנה לו המעות על גבה כדי להוציא� בהרשאה זו?אלא כיצד עושה .בחליפי

 ואי
 אד� ,מפני שהמלוה להוצאה ניתנה... רשאה עליהאינו יכול לכתוב ה –היתה לו מלוה ביד אחר  .עמו ומוציא�

  .מקנה לחבירו דבר שאינו בעול�

  .  קניי� היא–הרשאה ד משו� , להיות דבר שנית� להקנותו�הרשאה צרילהו דב אריסבהרי ד ,)ב- א'קכג סע(ע "וכעי� זה נקט ג� השו

אי� רצוני שיהיה פקדוני ביד " שזה אומר ,ב הרשאה לאחראי� למורשה לכתוש ,)ד' קכג סע(ע " והשו)ח' הל(� " הרמבכתבושה  מ.ד

את  אלא ,) במתנה על מנת להחזירלואפי(הדבר  כלא הקנה לו למכל מקו�  ,ההרשאה היא כקניי�שא� ש ;אתי שפיר נמי, "אחר

  ."ראי� רצוני שיהיה פקדוני ביד אח" מצד גו� הדבר יוכל המרשה לומר ואכתי, ח והזכות שיש לו להוציא בדי�והכ

 – המורשה להרשות אחרהיה  יכול "אי� רצוני שיהיה פקדוני ביד אחר"אי לאו טעמא ד, "שליח שויה"  דאמרינ� א�,לאיד� גיסא

 � בשליחות מר וג� א� לא נא.בעלי�הוא בזה באמת ש ,"מילי לא מימסר� לשליח"ו" שליח עושה שליח) אי�("ד להאואי� זה שיי

שליח דעלמא אינו כבעלי� א� דיש לחלוק ולומר ש היינו משו� ,)30" החוש�קצות"לא כא(ש שקאפ "הגרשל עלמא כסברא זו ד

  . למאעלי דמהני לכו יש לומר  להדיאא� עשאו כבעלי�דודאי הא  אבל, לגבי מה שנשתלח עבורו

  : )ט' הל( �" הרמבה שכתב מ.ה

 ,לא עשה כלו� –ו פשרה  או שעשה עמ, או שמחל לו על השבועה, או שמכר לו,הבא בהרשאה שמחל לזה הנתבע

  ".לתק� שלחתי� ולא לעוות"שהרי אומר לו 

ש ישאמנ� כבר נתבאר . "תי�לח ש�לתק" אי� מקו� לכאורה לומר , א� הרשאה היא כקניי�,ולכאורה. )ה' קכג סע(ע "שוהוכ� פסק 

 ;ות נידו� כאילו היה שליחותהילמותנה מכל מקו� הוא  , שא� א� הוא כקניי�,הבזה דלהכי אהני הא דמסקינ� דשליח שוי ומרל

 ה אינוזש אלא ;אינו יכול למחולשנכלל בזה ד נמיהוא הדי� , )יהני מפקינ�וא� תפס מ(אינו יכול לתפוס ד לעניי� דמהניוכמו 

אתי  השתא �ניאמרד אימאבל לפי  ." לא הקניתי ל�יכדה אדעתא "ליה למימר וויוה, "תי� ולא לעיוותילח ש�לתק"פשטות הלשו� 

  .דאי� בעלותו על כל הממו� אלא על זכות הוצאתו בדי� לחוד, שהרי לעניי� זה אינו בעלי� כלל, עוד טפישפיר 

   :ע"ישוב פרטי הדיני� בשוי .גענ� 

 ולא על ,ח התביעה וההוצאה בבית די�ואלא שאי� בעלותו אלא על כ,  כבר מעתההמורשה נידו� כבעלי� גמורשנתבאר כש כעת .א

 אפילו א� לא יוציא הממו� מיד ,מורשה שהורשה בשכר ידועש ב וכת,�"ע כרמב"סת� השוד אה נמייושב מ, שאר זכויות בממו�

  .להעיד הוא כשרג� נראה ששוהוסי� .  בהנאהושאי� לו חלק בהפסד א,  בי� לעדי� בי� לדייני�, קרוביו כשרי�– הנתבע

ו� שהיו קרובי� וכי, ואה כלו�ו אי� הצ–  ורחוקי� מבניווה בפני עדי� הקרובי� לויושכיב מרע שצש )יד' עלג ס' סי(נקט שוא� 

שאר ממו� זה יבמציאות לא תהיה לו הנאה א� יש נ� ידעידאמנ� , ודאי יש לחלק בי� שכיב מרע–  לה� העדותהבשעה שנמסר

הממו� ש ,ו� דיד�נידהלבי� , וממנהנות י יש בעדות זו הוצאת ממו� שיש לו הזכות לקו�מכל אבל מ, זק א� יצא מידוי האולבידו 

  .חשב בעלי� לעניי� הזכות שיש לו לדו� עליו ולהוציאושנו אלא ממנהנות י אי� לו שו� זכות ל– הוא או קרוביו –שמעיד עליו 

 אלא ג� ,קאוותלוי בבעלות בממו� דאינו פסול עדות ש, �דהת מודי� לסברת הגאוני� למאעלי כוסבר שע "שושה מחודש הזי ולפ

ופסק (� הת יגלדפש "הראד מאטעד אלא ;)או לקרובו(מעיד לעצמו כ הנאה נחשב )או לקרובו(כשיש לו רק ש, בהנאה בממו�

ולא נית� פסול קרובי� לשיעורי� שנכשיר , 31 יש לשכיב מרע זכויות של הנאה בממו� זהני�פל כל עשכיוו� הוא , )ע כוותיה"בשו

על דעתנו להכשיר עדות לקרוב שיש לו ממו� רב ואינו זקוק כמו שלא יעלה , כשכיב מרע, יהנה הקרוב בפועלילא שא� נשער 

                                                           
30

  ).ב ק"קפב ס' סי(ל " הנ

31
למפרע ) לכשימות(קונה ש ) רנ'ילדברי הטור ס(גדר צוואת שכיב מרע הוא ש , בה� מעידישאלוי צוואתו יד� ל ע,פקעות ממנו באמת בחייודנ ואפשר ג� 

 ." המשפטנתיבות" וב" החוש�קצות" עוד בש"יועי, ש"עיי, הקשה על זה� הת" ית יוס�ב"האמנ�  .משעת נתינה
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טע� המ, ).כתובות קד( באצבע קטנה לו שלא נהנה מעול� הזה אפי, או עדות קרוב למי שיהיה כרבי,לממו� זה ואי� לו הנאה בו

  . עדות לעצמו או לקרובו כלליקרמיא לזה ד ,הנות בוי כשמעידי� על ממו� שאי� לו כלל זכויות ל�כי� שאה מ .שאי� לו הנאה בזה

  : )יד-יג' סע(ע "השוכתב שה  ומ.ב

שהרי גופו קנוי , שאי� קניי� לעבד על ידי רבו, ויש מי שאומר אבל לא את עבדו. יכול אד� להרשות נשי� ועבדי�

יכולי� לשלוח הרשאה . "לאו בעל דברי� דידי את"ויכול הנתבע לומר ,  נמצא שאינו אלא שלוחו– לו וידו כידו

אלא יכתוב , דאי� שליחות וזכייה לעובד כוכבי�, "וקנינא מיניה"ובלבד שיזהר מלכתוב בה , ד עובד כוכבי�בי

  ."וקנה העובד כוכבי�"

 כתבנושו  כמ,דחק בזהיואי� צור� לה( מעתה אתי שפירוג� זה , כקניי� ממש ולא כשליחות בעלמאהוא די� ההרשאה חזינ� ד

ה  מ–" לאו בעל דברי� דידי את" לומר לו פשראי  ולכ� א,ח לתבוע ולהוציאולי� לגבי הככל מורשה יש לו די� של בעד, )לעיל

  .קניי� הוא ולא שליחותד מאטע יאה מ,גויג� יכול להרשות ו, עבדב �כי� שא

  סיכו�


  : של מאמר זה הובאו שיטות כמה ראשוני� בביאור גדר הרשאהבפרק הראשו

ו בה חכמי� את כוחו של השליח א� כתב לו המשלח לשו� שנראה ממנה כאילו פי וי,הרשאה היא שליחותש סוברי� פותתוסה

  . "לאו בעל דברי� דידי את"יחשב כאילו אכ� קנאו לעניי� זה שלא יוכל הנפקד לומר לו יש, הקנה לו את הממו�

  . ותו לאלכל דברהרשאה היא שליחות שה סובר "הרז

  . מידו של הנפקד,ת למורשה לזכות בממו� לכשיבוא לידושליחות בצירו� מת� היכול הרשאה היאש� סובר "הרמב

  .דבר שאינו ברשותו ואפשר להקנות ולהרשות ב,הרשאה היא קניי� גמורש א סובר"הרשב

בי� הלכות שמה� נראה שגדר הרשאה הוא , לכאורה וא� סתירות ,� ישנ� כמה קושיות"נו כי בשיטת הרמבי הראבפרק השני 

  . נראה שגדרה הוא קניי� גמור להלכות אחרות שמה�,כשליחות

  : חלוקה מיתר שיטות הראשוני� בהבנת גדרה של הרשאה– ע"שיטתו בשוכו" ית יוס�ב" כפי הבנת ה–� "הוכחנו כי שיטת הרמב

 וא� לא כזו הנעשית בצירו� לקניי� שאינו חל ואינו אלא תקנת חכמי� לעשות ,)ה"כרז(שליחות בעלמא אינה  ההרשאה ,לדעת�

קניי� גמור על כל היא אי� ה� נוקטי� ג� שההרשאה  ).פותכתוס( ושבכ� תועלתה יתר על שאר שליחות ,ו היא קניי�ההרשאה כאיל

שמכוחה יוכל , "ל� משו� וקני" או קניי� שאינו חל אבל משמש כעי� אמירת ,)א"כרשב(אותו נשלח המורשה להביא שהממו� 

כשתי האפשרויות  ("קני על מנת להקנות"וזאת א� לא בדר� של , המורשה לתפוס את הממו� לעצמו לכשיוציאנו מ� הנפקד

  ).�"ברמב

אלא שאינו ,  קניי� גמוראיכאע היא שבהרשאה " והשו)"ית יוס�ב"כפי הבנת ה(� " נתבאר ששיטת� של הרמבבפרק השלישי

 ,הדמיו� בזה לשליח דעלמא ונתבאר . אלא את הזכויות שיש לו בו לתבעו בדי� ולהוציאו מיד הנפקד,מקנה למורשה את כל הממו�

ומתורצות כל ע "� והשו"דהרמבפי הדברי� האלה כל פסקיה� �  עלי� אי� מתיישבג�נו יוהרא. שליח שויהדדמשו� הכי מסקינ� 

  .הקושיות בשיטת�
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  הרב מנח� קופרמ�

  לב התורה בית שמש"מ בישיבת "ור" אהבת ציו�"רב קהילת 

  

  א"בי� ערב לקבל� בשיטת הרשב

  

  מבוא

:)קעג�.בבא בתרא קעג(המשנה . אינו נזכר במשנה כלל" קבל�"המונח 
  : מבחינה בי� שתי רמות של ערבות1

  ,  לא יפרע מ� הערב– על ידי ערבהמלוה את חבירו 

  ;  יפרע מ� הערב– על מנת שאפרע ממי שארצהוא� אמר לו 

  .  בי� כ� ובי� כ� לא יפרע מ� הערב–א� יש נכסי� ללוה : ג אומר"רשב

למרות שמפשוטה של משנה נראה ". על מנת שאפרע ממי שארצה: "'אפשרות ב; "ידי ערב� על"הלוואה :  במשנה'אפשרות א

שכוונת המשנה היא שלא נית� לגבות את , )ש�(מבאר רב נחמ� ,  מ� הערבכלללא נית� לגבות " ידי ערב� על"שבמקרה של הלוואה 

 יכול – קוד� את הלווה ולא הצליח לגבות ממנו את החוב א� א� תבע,  שנתבע הלווה עצמוקוד�תשלו� ההלוואה מהערב 

  :המלווה לתבוע את הערב

  . תחלהלא יתבע ערב ? "לא יפרע מ� הערב"מאי : אמר רב נחמ�…

 –וא� אמר על מנת שאפרע ממי שארצה , תחלה לא יתבע ערב –המלוה את חבירו על ידי ערב : תניא נמי הכי

  .תחלהיתבע ערב 

נית� " על מנת שאפרע ממי שארצה"א� במקרה שאמר . א� לא לפני שתובעי� את הלווה עצמו, ת הערבנית� לתבוע א, כלומר

  .2לתבוע את הערב לפני הלווה

ישנה רמה נוספת של , )ש�(" ממי שארצה אפרע"בהמש� הסוגיה מחדשת הגמרא שמלבד ערב רגיל וערב שמתחייב על בסיס 

  ":קבל�"

וא� אמר על מנת שאפרע ממי ,  לא יפרע מ� הערב–חבירו על ידי ערב המלוה את : והכי קתני, חסורי מחסרא

  . יפרע מ� הערב–שארצה 

פי שיש נכסי� � על� א�, וקבל
;  לא יפרע מ� הערב–אבל יש נכסי� ללוה , בשאי� נכסי� ללוה? במה דברי� אמורי�

  . יפרע מ� הקבל�–ללוה 

כאשר הערב משתעבד למלווה בתור , במילי� אחרות. 3 יש נכסי�יכול המלווה לרדת לנכסי קבל� ג� א� ללווה, בניגוד לערב

  . 4 שהוא תובע את הלווהלפניהוא מאפשר למלווה לתבעו , "קבל�"

                                                           
  .אלא א� צוי� אחרת, מכא� ואיל� מתייחסי� כל המקורות בגמרא למסכת בבא בתרא 1

שווה " פרעממי שארצה א"סבור שבמקרה של ) קכט' הובא בטור סי; כ'  שער לה א סי, בשמו"התרומות"בעל (י מיגש "הר: בעניי� זה נחלקו הראשוני� 2

שהוא יכול לגבות , )ה חסורי מחסרא"ד: בבא בתרא קעג, תוספות(ת "סובר ר, לעומתו. והמלווה יכול לתבעו לפני הלווה, דינו של הערב לדינו של הקבל�

 .מהערב רק א� אי� נכסי� ידועי� ללווה

  . עיי� בהערה הקודמת 3

לדעת רב נחמ� ערב רגיל , כלומר. בדברי רב נחמ�" ממי שארצה אפרע" דומה לזה של "חסורי מחסרא"בשלב של ה" קבל�"דינו של ה, במידה מסוימת 4

היינו , נראה כי המשנה נשארת בפשוטה, בשלב השני של הגמרא. משתעבד ג� א� יש לו נכסי�" ממי שארצה אפרע"ו, משתעבד רק א� אי� ללווה נכסי�

" ממי שארצה אפרע"מתייחס ל" ?במה דברי� אמורי�: "כלומר( א� אי� ללווה נכסי� משתעבד רק" ממי שארצה אפרע"ו, שערב רגיל אינו משתעבד כלל

אינו רמה נוספת אלא רק תחלי� " קבל�"ה, לפי הבנה זו. ממלא לדעת רב נחמ�" ממי שארצה אפרע"ממלא את הפונקציה ש" קבל�"ה, לפיכ�). במשנה

  .לכל המשנה" תחלה"שהוסי� את המילה , לפרשנות של רב נחמ�
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גבייה מהערב מתבצעת רק א� :  שלה�ברמת החיובשההבדל בי� ערב לקבל� מתמקד בעיקר , א� כ�, מפשט הסוגיה בגמרא עולה

  .משתעבד ג� במקו� שיש ללווה נכסי�, רחב יותרשחיובו , בעוד שהקבל�, ללווה אי� נכסי�

כאשר כל אחד ממלא תפקיד שונה בהבטחת החזר ההלוואה , במאמר זה ננסה לטעו� שההבדל בי� ערב לקבל� הוא מהותי יותר

  .וכפי שיבואר, א"פי פסקי הרשב�  זאת בעיקר על–למלווה 

  א בקבל
"בעיות בפסקי הרשב

)סימ� קכט(" בית יוס�"ב
  :ובמבט ראשו� נראי� כמה מה� קשי� מאד להבנה, א בעניי� קבל�"מה מפסקי הרשב מובאי� כ5

  "ממי שארצה אפרע תחילה"תנאי . 1

 יכול לתבוע את –" ממי שארצה אפרע"שא� אמר ,  פסק את דברי רב נחמ� בפירוש המשנה)ה' פרק כה הל, מלוה ולוה(� "הרמב

  :הערב לפני הלווה

עד שיפרש ויאמר ממי , 6ובעו תחלה ולא נפרע ממנו במקו� שיש נכסי� ללוהואינו ת, כול� לשו� ערבנות ה�…

  .שארצה אפרע

.  לא יוכל לתבעו תחילה–" יפרש ויאמר"ומשמע מדבריו שא� א� ". א� זה שבוש: " בקצרה)ש�(ד "על דבריו השיג הראב

  ? והרי כל תנאי שבממו� קיי�, בעומדוע אינה מועילה ההתחייבות של הערב שיוכל המלווה לת: ע"ד צ"ולכאורה דברי הראב

אלא רק שיוכל לתבעו באופ� , שאי� מדובר במקרה שהתנה מפורשות שיוכל לתבעו תחילה, נית� היה לפרש את דבריו, אמנ�

  . ודאי יועיל תנאו– תחילהא� א� היה מפרש להדיא שיוכל לתבעו ; כללי

שג� א� התנה המלווה ע� הערב באופ� מפורש , )קכט מחודש כ' יס" בית יוס�"הובא ב, תתצב' סי, א(א כתב בתשובה "אלא שהרשב

אלא א� אמר המלווה ללווה , שמשל� רק א� אי� ללווה נכסי�, ודינו כערב רגיל,  אי� התנאי מועיל–" תחילהממי שארצה אפרע "

  :7"ת� לו ואני נות�: "לשו� קבלנות מפורשת

" נכסוהי דבר איניש ערבי� ביה"' דאמרי,  למשעבדי יכול הערב לדחותו–דודאי היכא דאיכא משעבדי וערב …

:)בכורות מח(
לפי שאי� דעת הערב לשעבד עצמו אלא במקו� דאשתדו� כל ,  לעול� חוזר תחלה לערבות הנכסי�– 8

  . בני חרי של לוה

תרצה ולפי דעתי אפילו כשאמר שתפרע מי ש.  אי� לו די� קבל�–" ת� לו ואני נות�"כל דלא אמר ליה , ובקבל� נמי

  .ל בשלהי בבא בתרא"וכ� נראה לי מדברי הרב אלפסי ז. תחלה

א "נראה שהרשב? 9מדוע לא יועיל התנאי המפורש שהתנה המלווה ע� הערב שיפרע ממנו תחילה: ולכאורה דבריו קשי� ביותר

ג� א� , א� עדיי�". תחילהממי שארצה אפרע "ו" ממי שארצה אפרע"שאי� חילוק בי� לשו� , הבי� כ� את פשט המשנה והגמרא

  ?מדוע לא יועיל התנאי: היא גופא קשיא, נניח שזה ההסבר בדברי הגמרא עצמה

2 .
  הגבלות על גבייה מהקבל

  :המלווה אינו יכול לתבוע את החוב מהקבל�,  פסק שא� הלווה רוצה לפרוע את החוב למלווה)ה הניחא"ד: גיטי� מט(א "הרשב

כל זמ
 שהלוה  אבל .לא שאי� הקבל� יכול לדחותו אצל הלוה כערב א,דלא אמרו שנפרעי� מ� הקבל� תחלה...

  . אינו רשאי לחזור על הקבל
,רוצה לפרעו

הרי א� התחייבותו של הקבל� למלווה מאפשרת למלווה לתבוע : ג� כא� קשה ההבנה. )ה כל"ד. בבא בתרא קעד(וכ� כתב בחידושיו 

מדוע לא יוכל המלווה לתבעו ג� כאשר הלווה מעוניי� , של הלווה לשל�אותו מבלי לתבוע את הלווה עצמו וללא תלות ביכולתו 

  ?מדוע תלוי חיובו של הקבל� ברצונו של הלווה לפרוע את החוב, במילי� אחרות? לשל� את חובו

                                                           
  .אלא א� צוי� אחרת, לסימ� קכט" נודע ביהודה"ע ו"שו, "בית יוס�", כא� ואיל� מתייחסי� כל הציטוטי� מהטורמ 5
, ע בזה לעיל"ע. ל בהמשכה"הנ" חסורי מחסרא"שמופיע ב" יש נכסי� ללוה"שמופיע בריש הסוגיה למצב שבו " תחילה"� כא� זיהה בי� המושג "הרמב 6

 .4הערה 
 )..דש� קע( פי הגמרא�על 7
 .ואפילו א� נמכרו למישהו אחר, הכוונה היא שנכסיו של הלווה ה� הערבות הראשונה לכל הלוואה 8
  .א"א� עדיי� יש להבי� את דברי הרשב, �"פסק כרמב) יד' סע(ע "השו, אמנ� 9
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3 .
  הגבלות על גבייה מנכסי הקבל

נו יכול לגבות נכסי� איכותי� יותר הוא אינ, )כאשר יש ללווה נכסי�(פסק שבמקרה שהמלווה בא להיפרע מהקבל� ) ש�(א "הרשב

כמו , לא יוכל המלווה לגבות מהקבל� בינונית אלא רק זיבורית, א� יש ללווה רק זיבורית, לדוגמה. 10מאלה שמצויי� בידי הלווה

  :שיש ללווה

. אלא מה שהיה אפשר ליפרע מ
 הלווה, אי אפשר לו ליפרע ממנו –] 11קבל�[=וכל שבא מלווה ליפרע מ� הערב 

 אינו נפרע מ� הקבל� אלא מ� –פ שיש לקבל� עדית ובינונית וזיבורית "אע, שאילו אי� ללווה אלא זבורית, מרכלו

  .הזיבורית

הרי הקבל� התחייב לשל� למלווה ג� : דבריו שוב קשי� להבנה, ולכאורה. )תתצב' א סי(ת "א חזר על פסקו זה ג� בשו"הרשב

מדוע , א� כ�.  יכול המלווה לתבוע את הקבל� מבלי לתבוע כלל את הלווה עצמוומכוח התחייבות זו, במקרה שיש ללווה נכסי�

!הרי חיובו של הקבל� למלווה מנותק לחלוטי� מחיובו של הלווה? תלויה איכות הגבייה מהקבל� באיכות הנכסי� שמחזיק הלווה
  

כאשר הלווה הוא אד� אלי� שמסרב , )ל
שאינו קב(ידי עיו� בשיטתו בדי� גבייה מערב � ל על"א הנ"ננסה להבי� את שיטת הרשב

  .או שהל� למדינת הי�, לבוא לדי�

  א בערב שהל� למדינת הי�"שיטת הרשב

זאת (או כאשר יש ללווה נכסי� , באופ� כללי מלווה אינו יכול לתבוע את הערב לפני שהוא תובע את הלווה עצמו, כאמור לעיל

ולא " גברא אלמא"או שהוא , א� מה הדי� כאשר הלווה נמצא במדינת הי�). שנית� לתבעו ג� קוד� לתביעת הלווה, בניגוד לקבל�

  ? נית� לגבות ממנו בפועל את החוב

משו� שאי , א� מצד שני לא נית� לממש�, וא� כ� באופ� פשוט אי� למלווה זכות לתבוע את הערב, הרי מצד אחד יש לו נכסי�

  ".אי� לו נכסי�"מר דהוי כוא� כ� יש מקו� לו, בפועלאפשר להוציא ממנו את החוב 

  :נחלקו בדבר הראשוני�

, )יא' קכט סע' סי" בית יוס�"עיי� ב( וראשוני� נוספי� )ג' פרק כו הל; ג' מלוה ולוה פרק כה הל(� "הרמב, )מ' בבא בתרא פרק י סי(ש "דעת הרא

ובכל ; למדינת הי� או שהוא אד� אלי�משו� שהל� , היא שאי� חילוק בי� לווה שאי� לו נכסי� ובי� לווה שאי אפשר לגבות ממנו

  .המקרי� יכול המלווה לתבוע את החוב ישירות מהערב

  :12 לא נית� לגבות מהערב–שג� כאשר הלווה אלי� , )קסא' ב סי(א בתשובה "סובר הרשב, לעומת�

 יפרע ,מלבא ע� המלוה לדי�, א� יהיה הלוה סרב� מלפרוע, דאי� נפרעי� מ� הערב תחלה: ל"הא דקי: עוד שאלת

  ? מ� הערב או לאו

שאי� המלוה יכול לכופו , והוא גברא אלמא, ל שנראה מדבריה� שא� הלוה סרב�"יש מ� הראשוני� ז: תשובה

ל ראיתי "אבל בש� הגאוני� ז. כיו� שאי� יכול ליפרע ממנו, שהרי זה כמי שאי
 לו ,שזה נפרע מ� הערב, בדי�

  .ונראי
 דבריה�. ע שאי
 לווישב, ד"אינו חייב לעול� עד שיעמוד הלוה בבש

א שהוא הדי� ג� במקרה שברח הלווה "א� משמע מדברי הרשב, במקרה הנדו� מדובר בלווה אלי� שלא נית� לכופו לרדת לדי�

וממילא ג� במקרה זה לא יוכל המלווה לתבוע את , "עד שיעמוד הלוה בבית די
 לעול� ]הערב[=אינו חייב  "–למדינת הי� 

  .13הערב

הרי מה לנו א� אי� : א צריכה עיו�"א� עדיי� שיטת הרשב, �"ש והרמב" כדעת הרא)י' קכט סע' סי(א " המחבר והרמלהלכה פסקו

 הרי בסופו של דבר – המלווה איננו יכול להוציא את הכס� מהלווה עצמו מדועמה זה משנה ? נכסי� ללווה או שלא נית� לממש�

  ! א שהוא אינו יכול לתבוע את הערב במקרי� אלה"א מוב� מדוע סובר הרשבל, וא� כ�? הוא איננו יכול לגבות ממנו את חובו

                                                           
 .בזה נחלקו עליו )אלפסמדפי .  פאתראבבא ב(" י יוס�קומינ" וה)ה אי לית ליה"ד: גיטי� מט(� "יצוי� שהרמב 10
 .ה נכסי�וכי אי� גובי� מערב רגיל כאשר יש ללו, )וכפי שמצוי� במפורש בהמש�(קבל� בברור שמדובר כא�  11
 .)ש�( "ת יוס�יב" בי� עי–וה שהל� למדינת הי� ו בל)תרמט'  סיתראבבא ב(וכ� דעת המרדכי  12
  .)קודמתההערה י� בעי(ל "כדעת המרדכי הנ 13
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  חילוק מהותי בי
 ערב לקבל
: א"שיטת הרשב

עיי� בריש (נראה לומר שלדעתו ההבדל בי� ערב לקבל� אינו רק ברמת החיוב , א"ל בהבנת שיטת הרשב"לאור הבעיות הנ

, כלומר. אלא יש ביניה� הבדל מהותי בעצ� הגדרת מחויבות� למלווה, מוא� נית� לתבעו קוד� שנתבע הלווה עצ, היינו, )המאמר

מהות א שישנו חילוק בבי� "סובר הרשב, שסוברי� שההבדל בי� ערב לקבל� מסתכ� בדיני קדימה, בניגוד לשאר הראשוני�

  : של הערב למלווה לזו של הקבל�ההתחייבות

, כלומר.  להעמיד לו נכסי� במקו� שאי� ללווה נכסי� לשל� מה�אלא רק,  אינו מתחייב לפרוע את החוב עבור הלווההערב

  .נכסיו ה� מעי� תחלי� עבור�; למקרה שבו לא יהיו נכסי� ללווה" ביטוח נכסי�"התחייבותו של הערב היא מעי� 

עיקר . ב לפירעו� החובאופ
 אישיאלא מתחייב לדאוג , הוא אינו מספק נכסי�:  שונה לחלוטי�הקבל
מחויבותו של , לעומתו

מטרת ההתחייבות של הקבל� היא גביית החוב , במילי� אחרות.  ללווה נכסי�ישתפקידו הוא לוודא את תשלו� החוב ג� כאשר 

  .מבלי שהמלווה יצטר� להתעסק כלל ע� הלווה באופ� ישיר, מ� הלווה

. מהלווה עצמו" קבל� גביית חובות" כאת עצמווהקבל� מעמיד ,  כביטחונות במקו� נכסי הלווהנכסי�הערב מעמיד : אמור מעתה

�ואילו , שלפיו נית� לתבוע את הערב רק כאשר אי� ללווה נכסי�, ההבדל ההלכתי ברמת חיוב� של הערב והקבל� למלווה, לפיכ

הערב :  של סוגי המחויבויות השוני�תוצאה ויישו� הוא רק –מבלי לתבוע את הלווה כלל , את הקבל� נית� לתבוע עוד קוד� לכ�

הקבל� , לעומתו. לכ� פשוט וברור שלא נית� לתבעו כאשר יש ללווה נכסי�, יד נכסי� כביטחונות למקרה שאי� נכסי� ללווהמעמ

מנכסיו (ולדרוש ממנו לשל� את החוב , ומכ� נובע שהמלווה יכול לפנות אליו ישירות, מעמיד את עצמו כאחראי לגביית החוב

  ).או שידרוש את הכס� מהלווה, שלו

  .א שהתקשינו בה� לעיל"וק זה נבי� את פסקי הרשבלפי חיל

  א"תירו� הקושיות על פסקי הרשב

  ערב אלי� או שהל� למדינת הי� 

כאשר יש מקרה שבו לא נית� לגבות מנכסי ,  במקו� נכסי הלווהאת נכסיוא מעמיד הערב "שלדעת הרשב, לאור הטענה דלעיל

 מוב� שלא נית� –) ל"כגו� שהוא אלי� או שברח לחו(חמק מלרדת לדי� אלא מפני שהלווה מת, הלווה לא משו� שאי� לו נכסי�

, א"ולפי דעת הרשב, )שנמנע מלשל� (אלא בהתנהגותו של הלווה, איננה בנכסי�זאת משו� שהבעיה כא� . יהיה לתבוע את הערב

לכ� בנדו� דיד� המלווה . י�להוציא כס� מהלווה אלא רק לדאוג לנכסי� אחרי� כאשר אי� ללווה נכסהערב אי� זה מתפקידו של 

  .אינו יכול לתבוע את הערב

המחויב כאמור , הקבל
הדאגה לכ� שהלווה ישל� במקרה כגו� דא היא דווקא מתפקידו של , נית� לומר שאדרבה, במידה מסוימת

וב למלווה או שייאל� לשל� את הח, ידי כ� שיאל� את הלווה לרדת לדי� ולשל��  א� על– לתשלו� החוב באופ
 אישילדאוג 

  .מנכסיו הפרטיי�

 "ממי שארצה אפרע תחילה"תנאי 

אלא על התחייבות מסוג שונה , התבאר לעיל שהחילוק בי� ערב לקבל� אינו מבוסס על היכולת לגבות מהערב קוד� ללווה

התחייב , מעצ� התחייבותו, משו� שהערב, לפי זה מוב� שלא נית� בשו� מצב לגבות מהערב כאשר יש ללווה נכסי�. לחלוטי�

אי , "ממי שארצה אפרע תחילה"ג� במקרה שהתנה , לכ�. במקרי� אחרי�" קבל� גבייה"ולא להוות , רק את נכסי הלווה" לבטח"

ולא של , עדיי� המחויבות היא רק מחויבות של ערבות, משו� שעל א� התנאי, אפשר לגבות מהערב כאשר יש ללווה נכסי�

  .קבלנות

  מנכסיוהגבלות על גבייה מהקבל
 או 

אלא לדאוג לכ� , )כתפקידו של הערב( הלווה במקו�מבואר שתפקידו העיקרי של הקבל� אינו לשל� את החוב , לאור האמור

  .הוא ייאל� לשל� את החוב בעצמו, אלא שכאשר הקבל� איננו יכול להביא את הכס� מהלווה עצמו.  ישל�הלווה עצמוש

הקבל� צרי� לדאוג באופ� אישי לתשלו� של , כלומר. בייה מהלווה עצמוהתחייבותו של הקבל� למלווה כפופה ליכולות הג

  .לכ� מוב� שיכולת הגבייה מהקבל� היא פונקציה ישירה של יכולת הגבייה מהלווה עצמו.  יצטר� לשל� בעצמו–וא� לא , הלווה

מוב� , כמו כ�.  את הקבל� המלווה איננו יכול כלל לתבוע–שכאשר הלווה רוצה לשל� , א"מכא� והלאה מובני� דברי הרשב

. שפוסק שהמלווה אינו יכול לגבות מהקבל� נכסי� איכותיי� יותר מאלה שעומדי� לגבייה אצל הלווה, א"חידושו של הרשב



  מנחם קופרמןהרב 

 

178 

 ש� יכול –או שברח למדינת הי� , "גברא אלמא"במידה מסוימת א� נית� לומר שמקרה זה הוא קוטבי למקרי� שבה� הלווה הוא 

  ).כדלעיל, א� לא את הערב(קבל� המלווה לתבוע את ה

  : שיטה זו)ד"ה אלא למ"תוספות ד: גיטי� מט( 14"תפארת יעקב"וכ� הסביר בעל 

ודאי אבל , היינו שאינו רוצה לדו� ע� הלוה כלל רק הוא ישל� לו, ]בקבל�[=דא� דיכול ליתבע ערב תחלה , והיינו

 אי� לו –אבל ביש ללוה ,  נות� הערב בינונית–ו כלל והלכ� באי� ל. דאי
 לו עליו רק שהערב יוציא מהלוה וית
 לו

  .רק מה שיש ללוה ית� לו הוא, עליו

כפי שנבאר , נראה כי להבחנה זו בי� הערב לקבל� ישנ� כמה יישומי� נוספי� בדברי הראשוני� והאחרוני� בדיני ערב וקבל�

  .להל�


  פסקי� נוספי� המתבארי� לאור החילוק בי
 ערב לקבל

  ?  הא� נפטר–קבל
 במקו� למלווה לווה שפרע ל

  : הוא נפטר מלפרוע למלווה עצמו– פסק שא� הלווה פרע לערב )יב' סע(א "הרמ

נאמ� ג� כ� , במיגו דיכול לומר פרעתי ל�, נשבע היסת ונפטר, ע� הלוה שנת� דמי הפרעו� לערב ליתנ� למלוהט

  .דהא המלוה האמי
 לערב, ונפטר בזה, לומר דפרע לערב

. כ� הדי� ג� כא�, וטענו שלאור מה דקיימא ל� שמי שפרע לאשת המלווה לא נפטר בכ�,  חלקו עליו)ק מא"ס(א " והגר)ש�(ז "הט

  : ייתכ� שיודו שהלווה נפטר–א� בקבל� ,  טוע� שדבריה� צודקי� רק בערב רגיל)ק יב"ס(" תומי�"ה

ויפה עשה הלוה שהיה מוסר לו . ו�כי עליו סמ� בתחילה ולקחו לקבל הימנו הפרע... ואולי מיירי בערב קבל�

וצרי� לתבוע , כיו� שעיקר הפרעו� מוטל על הלוה...  לא–אבל בערב דעלמא ... כיו� שמאתו יקבל הפרעו�, הפרעו�

  .אותו תחילה

 עדיי� אי� בכ�, כאשר ערב מעמיד נכסי� למלווה במקו� שבו אי� ללווה נכסי�": תומי�"מוב� חידושו של ה, לאור דברינו דלעיל

. למקרה שלא יהיו נכסי� ללווה" ערבות בנקאית"אלא רק שהשתמש בנכסיו כמעי� , הוכחה שהמלווה סמ� עליו באופ� אישי

סמ� המלווה על , לעומת זאת, בקבל�". הימניה"ולכ� אי� כא� ,  ולא על הערב עצמונכסי הערבהמלווה סמ� על , במילי� אחרות

  .והלווה נפטר, "הימניה"ולכ� יש כא� , הקבל� עצמו שידאג באופ� אישי לתשלו� החוב


  נאמנות לווה לפטור את הקבל

  :כדי לפטור את הקבל�" פרעתי" פסק שלווה אינו נאמ� לטעו� )טו' סע(א "הרמ

דהוה ליה לקבל� ,  ואי� הלוה נאמ� לומר פרעתי...אפילו יש נכסי� ללוה, לעול� יפרע ממנו תחלה א� ירצה, קבל�

  .להתנות

  :)ח' סע(א "וכפי שפסק הרמ, ש� נאמ� הלווה לפטרו, בזאת בניגוד לער

  .נפטר הוא וערב ו, נשבע הלוה היסת– והוא מלוה על פה, "פרעתי�"וא� אמר הלוה 

נכסי נית� להסביר שערב מחויב כלפי , לפי דברינו דלעיל? מדוע נאמ� הלווה לפטור את הערב ואיננו נאמ� לפטור את הקבל�

 הרי זה כמי –" פרעתי"שיש ללווה נכסי� אלא שהוא מסרב לשל� בטענת , לכ� בנדו� דיד�. עו� החוב א� אינו מחויב לפיר,הלווה

  .א והמרדכי פטור הערב מלשל�"שבו לדעת הרשב', שהל� למדינת הי� וכד

  א�–משו� שאי� זה משנה מה סיבת סירובו של הלווה לשל� , הקבל� שמחויב באופ� אישי לפירעו� החוב חייב לשל�, אמנ�

  . הקבל� עומד במקומו של הלווה ביחס לפירעו� החוב למלווה–" פרעתי"מפני שהוא מסרב לרדת לדי� וא� מפני שהוא טוע� 

 שפסקו להלכה שבמקרה של לווה אלי� או שברח למדינת הי� ,)עיי� לעיל(א "א� הסבר זה אינו מתיישב ע� דברי המחבר והרמ

  .ע"וצ, יכול המלווה לתבוע את הערב

                                                           
 .ח"ריווארשא ת, הרב יעקב געזונדהייט 14
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   כשידוע מראש שהלווה אלי�די
 ערב

לדעת : נחלקו הראשוני� א� יכול המלווה לגבות את החוב מערב רגיל, לעיל התבאר שבמקרה שהלווה אלי� ומסרב לרדת לדי�

וכ� פסקו , "אי� לו נכסי�"והוי כ, ש וראשוני� נוספי� יכול לתבוע את הערב"הרא, �"ולדעת הרמב, א והמרדכי אינו יכול"הרשב

  .א"המחבר והרמ

כיוו� שעובדת אלימותו של הלווה הייתה ידועה מראש , ירוח�' לדעת ר? מה יהיה הדי� כאשר המלווה ידע מראש שהלווה אלי�

במילי� ". אי� לו נכסי�"ואינו יכול לתבוע את הערב בטענה שהדבר נחשב כאילו , "אדעתא דהכי הלוהו"אמרינ� ש, למלווה

  .כולת לגבות את חובו במקרה שהלווה יסרב לרדת לדי� מפאת אלימותוהמלווה קיבל על עצמו את חוסר הי, אחרות

  :ירוח�'  חלק על ר)פד' שירת דבורה עמ' ש� מהד(" בית יוס�"ה

 ואפילו בערב דאחר מת� מעות הרי אנו רואי� שלא , שאני אומר לא הלוהו אלא על סמ� הערב,ואינו נראה בעיני

  .15בקני�נתיישבה דעתו ע� הלוה עד שנכנס לו זה ערב 

הסברה שכותב .  הערב פטור–שבמקרה שאלימותו של הלווה הייתה ידועה מראש ,  פסק למעשה כמותו)ק לא"ס(ע "א� הסמ

  :ע לפסק זה היא"הסמ

  .כי א� בערב קבל�,  לא הוה ליה לקבלו בסת� ערב]שרצה המלווה שהערב ישתעבד ג� על דעת זה שהלווה אלי�[=דא� כ� 

היה עליו לדרוש שהערב יתחייב בתור קבל� ולא , ווה מראש לפתור את בעיית אלימותו של הלווהלו הייתה דעת המל, כלומר

 א� לא את אלימותו ,נכסי הלווהשהרי ערב רגיל משתעבד רק כדי לבטח את , לאור דברינו דלעיל מובני� דבריו. בתור ערב רגיל

כלומר ; � על א� שללווה יש נכסי� הוא אינו רוצה לשל�בעוד עיקר תפקידו של הקבל� הוא לפתור מצבי� שבה, של הלווה עצמו

  . ולא מול נכסיוהלווה עצמואת הבעיות מול 

  סיכו�

שההבדל בי� מחויבות� של הערב והקבל� למלווה אינו רק , א בדיני ערב וקבל�"על בסיס עיו� בפסקי הרשב, מאמר זה מנסה לטעו�

א� הוא אינו , הערב מטרתו להעמיד למלווה נכסי� במקו� נכסי הלווה, לומרכ. אלא בעצ� מטרת העמדת�, ברמת חיוב� כלפי המלווה

  .מתחייב לדאוג באופ� אישי לפירעו� החוב, לעומתו, הקבל�. מתחייב לדאוג לפירעו� החוב

בוע שכאשר הלווה מסרב לרדת לדי� מפאת אלימותו או שברח למדינת הי� המלווה אינו יכול לת, א"המקור להסבר זה הוא פסק הרשב

  :א במקרי� הבאי�"ל מתבארי� פסקי הרשב"לאור החילוק הנ". אי� לו נכסי�"והדבר איננו נחשב ל, את הערב

, "קבל�"ואיננו , לנכסי הלווה הוא עדיי� רק ערב –" ממי שארצה אפרע"ג� כאשר הערב מתנה שהוא מתחייב באופ� של   .א

  .בעו כאשר יש ללווה נכסי�לכ� המלווה אינו יכול לת. לפירעו� החובבאופ� אישי שמחויב 

משו� שמחויבותו של הקבל� למלווה היא רק לגבות את , המלווה אינו יכול לתבוע את הקבל� כאשר הלווה רוצה לשל�  .ב

  .והדבר איננו רלוונטי כאשר הלווה מוכ� לשל�, החוב מהלווה

ג� זה משו� שמחויבותו , וה עצמוהמלווה אינו יכול לתבוע מהקבל� לשל� נכסי� איכותיי� יותר מאלה המצויי� אצל הלו  .ג

  .ולא יותר מכ�, של הקבל� היא להוציא את החוב מהלווה

  :כמו כ� מתבארות כמה הלכות נוספות שהובאו בסימ� קכט

משו� שלקבל� יש ,  שהוא נפטר)ק יב"ס(" תומי�" חידש ה–א� א� פרע לקבל� , 16 הוא אינו נפטר–א� הלווה פרע לערב   .א

  .מצד המלווה" הימניה"

  .א� נאמ� לפטור את הערב, אינו נאמ� לפטור את הקבל�" פרעתי"וה שטע� לו  .ב

, )ג� לדעת הסוברי� שבמקרה רגיל של אלימות הוא חייב( הערב פטור מלשל� –כאשר אלימותו של הלווה ידועה מראש   .ג

  .רבולא של ע, משו� שבאופ� בסיסי פתרו� בעיית האלימות של הלווה הוא תפקידו של קבל�; ירוח�' כדעת ר

                                                           
 התייחסה להתחייבותו של יהודה להביא את בנימי� :) קעגתראבבא ב( מכ� שהגמרא "בית יוס�" שהביא ראיה לדעת ה,)ק יא"ס ("תומי�" בי�עי 15

 .יתה ידועה מראשי ה]הוא יוס�[=" פרעה"מותו של י על א� שאל,כערבות
 .)יב' סע(א "רמדעת הבניגוד ל; א"ז והגר"לדעת הט 16
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  הרב יונת� ארנברג

  

  �"שעבוד הערב לשיטת הרמב

  

  פתיחה

בחלק הראשו� . א בשיטתו"בדגש על הבנת הגר, �"פי הרמב� במאמר שלהל� נדו� באופ� החיוב של ערב ביחס לדיני אסמכתא על

ופ� ההתחייבות ובחלק השני נעלה נפקא מינות שונות להלכה מא, ייבח� אופ� ההתחייבות וההתגברות על בעיית האסמכתא בערב

  .1לעומת שיטות אחרות בראשוני�, �"שהצענו ברמב

ולאחר מכ� דנה , הגמרא מביאה פסוקי� המראי� שיש חיוב כזה.  דנה באופ� החיוב של ערב להלוואה:)בבא בתרא קעג(הגמרא 

 מחלוקת בי� התנאי� וישנה, אסמכתא פירושה התחייבות או קניי� שהאד� עושה על תנאי. ביחס בי� שעבוד הערב לבי� אסמכתא

בתחילה העלתה הגמרא שיש לתלות את אפשרות ההתחייבות של . או שהקניי� כלל לא חל,  א� דבר כזה נקנה.)בבא בתרא קסח(

  : הגמרא מקשה על תלייה זו. שכ� ג� הערב מתחייב רק על תנאי שהלווה עצמו לא יפרע את חוב ההלוואה, הערב במחלוקת זו

בההוא : אלא אמר רב אשי,  הא מעשי� בכל יו� דאסמכתא לא קניא וערב משתעבד:אמר ליה רב אשי לאמימר

  .גמר ומשתעבד נפשיה, הנאה דקא מהימ� ליה

בעקבות ההנאה ,  ערב בכל אופ� ישתעבד–" אסמכתא לא קניא"שלמרות שאנו פוסקי� באופ� כללי ש, עולה מהגמרא בפשטות

  .פי ערבותו�שיש לו מכ� שהמלווה סומ� עליו ומוכ� להלוות על

� " שהבינו שהרמב2יש מהאחרוני�. )ב' הל(רק בעניי� השתעבדות הערב בבית די� " בההיא הנאה"� מזכיר את היסוד של "הרמב

�א� נושאי כלי� רבי� הביאו יסוד זה כדי להסביר את דברי . הגמרא חוזרת בה מסברה זו, סבר שלמסקנת הסוגיות בהמש

  .כפי שנראה בהמש�, �"הרמב

  � בשעבוד ערב"דעת הרמב: שו
חלק רא

  :)ז' הל(� בהלכה שהוא מביא בש� רבותיו "נפתח את הדיו� ברמב

וא� קנו מידו . שזו אסמכתא היא, לא נשתעבד לוי –ובא לוי וקיבל אחריותה עליו , ראוב� שמכר לשמעו� שדה

  .3כ� הורו רבותי; הרי זה חייב –שהוא ערב לשל� דמי מכר זה בכל עת שיתבענו שמעו� 

  : וכתב, ד חלק על כ�"הראב

  .ואי� בערבות משו� אסמכתא, שא� אמר בשעת מת� מעות משתעבד, שבוש הוא זה

  :)ק יט"ע ס"הגהות על שו(א "אנו נדו� בדברי הגר. �4"כמה הבנות בהלכה זו הובאו במפרשי הרמב

לא  – הוא אסמכתא אבל א� בערבות עצמו', דערב הוא אסמכתא אלא בההוא הנאה וכו, :)קעג(ב ש� "ש בב"כמ

ג דג� "אע, מ שיטרפוהו"ולכתחילה לא לקח ע, אלא שא� יטרפוהו, וכא� לא נשתעבד על מעותיו, נשתעבד

  .אבל כא� אי� לו שו� חיוב תיכ�', ובההוא הנאה וכו, ש� נתחייב הלווה תיכ�, בהלוואה דווקא שא� לא יפרע

  :א"נדו� תחילה במרכיבי� העיקריי� בדברי הגר

                                                           
 ). קלא'סימ "חוע מכוונות ל" והפניות לטור ולשו, פרק כה� יהיו מכוונות להלכות מלוה ולוה"ת לרמבהפניות סתמיו 1

, כאשר את השתעבדות הערב בשעת מת� המעות הוא מסביר מצד ההיזק שנגר� למלווה בכ� שנת� את המעות על סמ� הערב, )ז' הל" (מרכבת המשנה" 2

 .עוד בשיטתו) 22הערה (ובהמש� דברינו כא� ,  ש�עיי�. ועכשיו הוא איננו מקבל אות� מהלווה

  .י מיגאש"בש� הר) מהדורת בלוי, שצו' סי(� "הלכה זו עולה בתשובת הרמב 3

בדברי " � משנהלח"מהבנת ה". גיד משנהמ"א זהי� לדברי ה"ויש לעיי� א� דברי הגר. )קלא' סי(ובטור , )ש�(" � משנהכס"ב ,"גיד משנהמ"ראה ב 4

  .נת� שונהוד שכו"לענאה רנ" גיד משנהמ"ה
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 .�"נדרש ג� לשיטת הרמב" בההוא הנאה"ו שהיסוד של נראה מדברי  .א

, א� שכלל לא היה חייב לו,  העלה שהאד� יכול לחייב עצמו בממו� לאחר)טו' מכירה פרק יא הל(� "אומנ� יש להעיר שהרמב

� "מבמדברי� אלו נראה שהר". כמו שישתעבד הערב, שהרי חייב עצמו"..., )פי התנאי� שהוא מפרט ש�� על(ידי דיבורו � על

� אינו מזכיר "ואולי לכ� הרמב (5ולא מתו� קבלת ההנאה, הבי� שעצ� ההתחייבות של הערב נעשית בכ� שהוא מחייב עצמו

  .בביאור היחס שבי� שתי יסודות אלו, נחזור לעניי� זה בהמש�). 6במפורש בהלכות הערב" בההיא הנאה"את היסוד של 

 . 7ודש בהבנת החיוב של הערב נראה שזה יסוד מח–הצור� בחוב קיי� של הלווה   .ב

 ש� הוא ד� בשואל – נראה שאי� צור� בחוב קיי� של הלווה לש� השתעבדות הערב )'אל� נ' א סי(א בתשובה "בדברי הרשב

א מעלה שהערב "הרשב. והעמיד לו ערב לדבריו, באופ� שהתחייבותו לא חלה בגלל אסמכתא, שהתחייב בתנאי למשאיל

  :  כתב על תשובה זו)ק כח"קכט ס' סי(א "הגר. 8 אינו מחויב בדברלמרות שהשואל עצמו, משתעבד

אי� בערבות משו�  –פ שאותו פלוני אינו חייב לשל� "שאע, .)ז-:קידושי� ו(" ת� מנה לפלוני ואקדש אני ל�"כמו 

, אותו פלוני שמקבל את הכס� הנו כלווה בערבות רגילה. התקדשות האשה נחשבת כהשתעבדות ערב[אסמכתא 

דכל עיקרו , )בהלכה שלנו בעניי� שדה(ד "ש הראב"כמ] תעבדות חלה למרות שהוא עצמו אינו מתחייב כללוההש

  .ה משתעבד"של ערב אסמכתא ואפ

עוד עולה מדבריו שהצור� בחוב קיי� קשור להתגברות על הבעיה של . �9 יחלוק על הלכה זו"א מבי� שהרמב"לפי זה נראה שהגר

  ).10כנראה, �"לשיטת הרמב(אסמכתא 

, �"א הבינו את כל יסוד חיוב הערב באופ� שונה מהרמב"ד והרשב" בהמש� המאמר נראה מקומות נוספי� שבה� נראה שהראב

 .והדברי� מתאימי� לנאמר כא�

                                                           
 .ועוד) א' ערב סי ("מחנה אפרי�"ראה ב. �"י� בדברי הרמבוכ� העלו אחרוני� רב 5

דהא בערב נמי בעינ� או ,  ודאי פטור–' את� עדיי'פ שאמר "אע, אבל המחייב עצמו בדבר שאינו חייב: " עולה הבנה הפוכה):כתובות קא(� "בדברי הרמב 6

 ."א הנאה דקא מהימ� ליה ובההי, או מת� מעותקניי�

 אומנ� ש�.  משתעבד לריבית שיש בהלוואהיננובכ� שהערב א) הובא בסו� חידושיו לבבא בתרא(י מיגאש בתשובותיו "נית� לראות הבנה כזו מדברי הר 7

א�  , לא יחולהשעבודי� יבקנ� ערב לאחריות שדה עולה שג� י ובהלכה שלנו בעני,�י שמשתעבד בקני,הוא משווה את הדבר לערב שלא בשעת מת� מעות

  .הוא לא קיבל על עצמו לשל� בכל עת שיתבענו הקונה

 ,ית אסמכתאי שאלו אופני התגברות על בע, חשובי�דת  או בבי, יחול רק א� קנה מעכשיוהשעבודשהתקשה בדבר והעלה ש, )ג' קכט סע' סי(ח "ועיי� בב 8

חול ג� כא� כמו יד הערב וויש מפרשי� שהבינו ששעב. � מעכשיוי יחול רק ע� קניהשעבודש העלה וא בתשובת" הרשב,ואכ�. כפי שנביא בהמש� הדברי�

 .ח ש�" כפי שהביא הב–כל ערב 

 .) ג'הל( "משנה למל�"שלא כ 9

 ש�  יש להעיר שאכ� עצ� ההלכה,שה יכולה להתקדש באופ� דומה להתחייבות הערבי שהא,א מקידושי�"א לשיטת הרשב" הראיה שמביא הגרעניי�וב 10

ודבר ,  ולא מתו� שמקבל הנאה,עצמואת � מבי� שעצ� התחייבות הערב היא מתו� שמחייב " הרמב, שהרי כפי שהבאנו לעיל–� "קשה לכאורה על הרמב

) כא'  ה הלאישות פרק(יי� קידושי� � פסק את ההלכה הזו בענ" כשהרמב,אכ�ו). שה תתקדשיבור ונכונות להתחייב האיידי ד�שעל(שיי� בקידושי� זה איננו 

   .פיו� עלותכ� שהמעות ניתנמ) שהי לא–ובמקרה כא� (ביא את היסוד של ההנאה שיש לערב ההוא 

 ובהנאה הזו ,הונתינת המעות ללומ אלא הגמרא לומדת שיש יסוד של הנאה שיש לערב ,ה איננו זהה לערב� הבי� שאופ� הקידושי� הז"ר שהרמבונראה לומ

 –� קידושי� די בכ� כדי להחיל את הקידושי� י אבל נית� לומר שלעני,�" כפי שהבאנו ברמב,ח הנאה זוולא התחייב מכאמנ� הערב עצמו . שה מתקדשתיהא

והארכנו ). וכ� להיפ�(ילו לקידושי כס� נתינת כס� או הנאה לא יועילו לקנייני� ויועבה�  שיש אופני� ש,)כד' אישות פרק ה הל" (אור שמח"כפי שהעלה ה

מסתייעי� הדברי� מכ� שבקידושי� ו).  והיל�24' עמ, ד" מישרי�" (" הדמיו� והשוני–דיני הקידושי� וקנייני ממו� " במאמר י� זהיענבהבנות השונות ב

  .  בריש הלכות ערב"מחנה אפרי�"כדברינו העלה ג� ה. וא לא הזכיר את זה ובהלכות ערב ה,� את ההנאה שיש לערב ממת� המעות"הזכיר הרמב

  .�"לפי שיטת הרמב, � קידושי� להלכות ערביית� לומר שאי� ללמוד מההלכה בענילפי דברי� אלו נ

א " ונראה שהרשב– כפי שערב מתחייב ,פיה�תנו המעות עלישה מקודשת באותה הנאה שנישהא  העלה ש�)ה ת� מנה לפלוני"ד: קידושי� ו(א " הרשב,אכ�

כפי שהעלה , אהו ללמוד מההלכה של קידושי� מדי� ערב להבנת החיוב של ערב להלווא� כ� נית�,  כא�6שהבאנו בהערה , )רבו(� "כשיטת הרמבהול� 

 .א שהבאנו"הגר
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, אי� מועיל יסוד זה של קיו� חוב של הלווה כלפי המלווה לעניי� ההתגברות על בעיית האסמכתא בהתחייבות הערב, ויש לשאול

; ק כב"ס(א "וביותר מתחזקת השאלה מכ� שהגר. לש� התגברות על אותה בעיה" בההיא הנאה"שתלב ע� הצור� של ואי� זה מ

  : �" מפנה לדבריו כא� כהסבר לשתי הלכות נוספות שמביא הרמב)כה

פני מ, לא נשתעבד –פ שקנו מידו "אע, וכ� הערב או הקבל� שחייבו עצמ� על תנאי:")ח' הל(ערב שחייב את עצמו בתנאי  .1

  ".שהיא אסמכתא

,  לא ערב לעצמו של ממו�–' הלוהו ואני ערב לגופו של הלוה הזה'מי שאמר לחבירו : ")יד' הל(ערב לגופו של הלווה  .2

�א� לא אביאנו או שמת או שברח אהיה חייב 'ויש מי שהורה שאפילו התנה עליו ואמר ... אלא כל זמ� שתרצה אביאנו ל

  ".ולזה דעתי נוטה. בד הרי זו אסמכתא ולא נשתע–' לשל�

 –ד  חלק על הלכה יד במפורש "כאשר הראב, � שהערב איננו משתעבד בגלל בעיה של אסמכתא" בשתי ההלכות העלה הרמב

והרי בשתי ההלכות הללו יש חוב קיי� . ד חולק ג� על הלכה ח" העלה שהראב)קלא' סי(והדרישה , באופ� דומה לדבריו על הלכה ז

 ש� אי� חוב קיי� של המוכר לקונה –כירת שדה וקבלת חיוב של הערב על מקרה שיטרפו את השדה שלא כמו במ(של הלווה 

ואי� יש , � יש בכ� אסמכתא"יש לשאול מדוע לרמב, א� כ�. פי הערב� וישנה ג� ההנאה שהמלווה נת� מעות על, )מרגע המכירה

� בעניי� "בנת הדבר נרחיב מעט בהבנת הרמבלש� ה. א על ההלכה של ערב לאחריות שדה לענות על שאלה זו"בדברי הגר

  .בקנייני� ובהתחייבויות, אסמכתא בכלל

  �11 בעניי
 אסמכתא"שיטת הרמב

  .12 ד� בבעיות של ההשתעבדות באסמכתא ובאופני הפתרו� השוני� לבעיות אלו)מכירה פרק יא(� "הרמב

ואופני� , אד� התנה את החלת הקניי� כתנאילמרות שה, � אופני קניי� שבה� לא קיימת אסמכתא"בתחילת הפרק מביא הרמב

  : )ג' הל(והוא מפרט את הדברי� , אחרי� שבה� קיימת אסמכתא והקניי� לא יחול

הרי זה קנה כשיל� עמו  –והחזיק זה בבית , על מנת שיל� עמו לירושלי� ביו� פלוני... המוכר בית לחבירו? כיצד

א� תל� עמי לירושלי� "אבל א� התנה ואמר לו . לא קנה –� וא� עבר אותו היו� ולא הל. לירושלי� באותו היו�

לא , פ שהחזיק בבית אחר שקיי� התנאי" אע–והל� עמו באותו היו� או הביא לו "... את� ל� בית זה... ביו� פלוני

  .שזו היא אסמכתא, קנה

  : � פתרו� שיועיל א� לאופ� התנאי השני" מביא הרמב)ז' הל(לאחר מכ� 

א� "? כיצד. לא הקנהו מעכשיו –שאלו לא גמר להקנותו ,  אי� כא� אסמכתא כלל וקנה–" כשיוקנה מע"כל האומר 

וכ� כל ,  הרי זה קנה א� בא בתו� הזמ� שקבע–וקנו מידו על כ� " באתי מכא� ועד יו� פלוני קנה בית זה מעכשיו

 .כיוצא בזה

ומכ� עולות שתי הבנות בהבנת , ופני הקניי� והתנאי� נית� לראות שני כיווני� עיקריי� בהבנת השוני בי� א"במפרשי הרמב

  ":מעכשיו"הפתרו� של 

בתנאי שהוא מתנה על , אי� אסמכתא – מעלה שכאשר האד� הקונה כבר מוחזק בבית )ב ועוד-א' הל( "מגיד משנה"ה  .א

 ).למפרע( הוא רק יפקיע את הקניי� –וא� התנאי לא יקוי� , כיוו� שהוא כבר מוחזק, חלות הקניי�

 א� –ובכל זאת אפילו כ� , אלא שה� עשו קניי� על כ�, כתא בתנאי היא כשהאד� לא החזיק בבית או בחפ� הנקנהאסמ

לפי זה אי� הבדל בי� לשונות . ונאמר שהוא גמר והקנה, זו לא תהיה אסמכתא" מעכשיו"יאמר שהוא עושה את הקניי� 

  .)ק' הישנות סי(� "ת מהריט" בשווכ�, )ב' הל( "כס� משנה"וכ� העלה ה, התנאי שבה� האד� משתמש

כשהאד� ": א�"לתנאי של " על מנת"� מחלק בי� תנאי של " מעלה שהרמב)ק ה"רז ס' מ סי"ליקוט בביאורו חו(א "הגר  .ב

אלא שא� הקונה לא ,  הכוונה שהוא מעוניי� שהקניי� יחול מעכשיו–" על מנת שתעשה כ� וכ�"עושה קניי� ומוסי� 

 כוונתו שרק א� יקוי� התנאי יחול –" א�"א� א� האד� עושה קניי� ומתנה זאת ב. ע למפרעהקניי� יפק –יעמוד בתנאי 

                                                           
 . זוה� בסוגי" ואנו ניגע רק מעט בהבנות העיקריות בשיטת הרמב,ית אסמכתא הנה רחבה מאדיסוג 11

  .� כא� יהיו לפרק זה"סת� הפניות לרמב 12
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כיוו� שהוא פירש , "א�"אז למרות שהוא התנה ב, "מעכשיו"כאשר האד� אומר . 13וזוהי בעיה של אסמכתא, הקניי�

א כותב ששיטה זו היא " הגר".על מנת"בדומה לתנאי של , הקניי� יחול עכשיו לגמרי –שהוא עושה את הקניי� מעכשיו 

 ."כס� משנה" וה"מגיד משנה"� ומציי� שזה לא כדברי ה"וכ� הוא מפרש ברמב, "הלכות גדולות"שיטת ה

 כיוו� שאי� לאד� גמירות –הוא שעצ� החלת הקניי� על תנאי היא הבעיה , פי שתי השיטות�על, �"נראה שהבסיס להבנת הרמב

שלא כדברי ; כל קניי� הנעשה על תנאי איננו חל,  כלומר–" כל דאי לא קני"ש, א"ציי� הגרוכמו שמ, דעת מלאה שאכ� הקניי� יחול

  : )ו' הל(� "וכ� כותב הרמב. 14שקישרו את די� האסמכתא לעניי� של גוזמה או דר� קנס, ראשוני� אחרי�

  . א לא יהיהשהרי דעתו עדיי� סומכת שמא יהיה או שמ,  לא גמר והקנה–" א� יהיה א� לא יהיה"שכל האומר 

, הקניי� צרי� להיגמר מעכשיו ולחול לגמרי. א עולה שכלל אי אפשר ליצור חלות קניינית על תנאי שיחול בעתיד"ובהסבר הגר

שתחילת הקניי� מעכשיו תאפשר את חלות , שלא כנראה בשיטות הראשונה שהבאנו, והתנאי בעתיד יהיה על ביטולו למפרע

  .בשעת חלות התנאי, דא� שהקניי� ייגמר רק בעתי, התנאי

" מעכשיו"והסביר באופ� שונה אי� די� , "א�"לתנאי של " על מנת"א בי� תנאי של " העלה כחילוק הגר)ג-ב' הל(" אב� האזל"

 אי� –ולכ� למרות שהקניי� יחול רק משעת קיו� התנאי למפרע , הרי הוא גומר להקנות" מעכשיו"שכאשר הוא אומר : מועיל

  .ואי� צור� שמעשה הקניי� יחול מעכשיו ממש, שהעניי� הוא גמירות הדעת, מרכלו. בעיה של אסמכתא

  התחייבות על תנאי

יש לברר א� ג� בהתחייבות ממונית שהאד� מחייב את עצמו . כל ההלכות שפירטנו עד כה דיברו על מכירה או על נתינת מתנה

  :  יוצרי� קניי� של התחייבות על תנאי מביא את האופ� שבו חכמי ספרד היו)יח' הל(� "הרמב. יהיה אותו די�

שכל זמ� שיהיה כ� או שיעשה כ� , לאחר שחייב עצמו קוני� מבעל חובו, קוני� מזה שהוא חייב לחבירו מאה דינרי�

  ...הרי החוב זה מחול לו מעכשיו

 חוב על המחילה כ� לקנות מבעל�ואחר, לקנות מהמתחייב על התחייבות:  ונשאלת השאלה מדוע יש צור� באופ� מיוחד זה

 "כס� משנה"ה. כמו בקניי� רגיל,  לכאורה די בכ� שהמתחייב יחייב עצמו ע� קניי� מעכשיו על תנאי–שתהיה בקיו� התנאי 

ודבר זה בעייתי בקניי� , יש להגדיר את הדבר הנקנה מעכשיו" מעכשיו"ועונה שזה נובע מכ� שלש� די� , במקו� שואל שאלה זו

אב� " ו)ק' ת ישנות סי"שו(� "כגו� המהריט,  יש מפרשי� שחילקו באופ� מהותי בי� קנייני� להתחייבותאמנ�. להתחייבות ממונית

  :ה� מסבירי� את ההבדל כ�. )יח' הל(" האזל

ובשעת ההתחייבות , כיוו� שבהתחייבות העניי� הוא חיוב ממו�. נראה שהדבר קשור לגמירות דעת" אב� האזל"בדברי   .א

ג� א� הוא מפרש שהוא מתחייב ,  הרי אי� גמירות דעת שתתגבר על האסמכתא–ייב אי� יוצא שו� ממו� מהמתח

כפי , נועד להתגבר על הבעיה בגמירות הדעת" מעכשיו"שהדי� של , ונראה שהדברי� קשורי� להבנתו. מעכשיו

  .שהעלינו לעיל

  :� התנסח באופ� זה"המהריט  .ב


דהא לא שיי� , ו לא גמר להקנותו לא הקנהו מעכשיו לא שיי� טעמא דשאל–] בהתחייבות [כיו
 דליכא מעשה בעי

אבל בחיוב כ� לי מעכשיו כמו בלא , "קנה בית זה מעכשיו"אלא כשמקנהו ממש הבית או החפ� ואומר לו 

 .ולא סמכה דעתיה, מעכשיו

, )בקניי� (שכאשר החזיק בבית ממש, שהובאה לעיל, "מגיד משנה"� כ"� בדברי הרמב"ונראה שהדברי� קשורי� לתפיסת מהריט

זה מועיל דווקא  –פי זה יש לומר שג� כשמפרש שהוא מקנה מעכשיו � ועל. אי� בעיה של אסמכתא –" א�"אז אפילו בתנאי של 

                                                           
  ).ב' הל" (אב� האזל"ו) א' כתא סידיני אסמ ("מחנה אפרי�"בכיוו� זה מחלקי� ג� ה 13

): יג' שכירות פרק ח הל(� שבה נית� לראות יסוד הקשור לעניי� גוזמה "אמנ� ישנה הלכה ברמב). ה ומניומי"ד. בבא מציעא סו(ראה לדוגמה בתוספות  14

מפני שלא פסק על עצמו דבר קצוב : "� מפרט"והרמב,  חייב לשל�–והתחייב שא� לא יעבד אותה ישל� לו במיטבא , אד� שקיבל שדה מחברו כדי לעבדה

� שזה "ברמב) ו' מכירה פרק יא הל ("כס� משנה"אכ� העלה ה".ולפיכ� גמר ושיעבד עצמו, אלא התנה שישל� במיטבא' הרי היא אסמכתא'כדי שנאמר 

 .א� הדבר בידו� שהאסמכתא באופ� עקרוני איננה קשורה לגוזמה או לשאלה "מתו� ההבנה ברמב, קנס שקנסו אותו חכמי�
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ומתו� כ� נוכל להניח שאכ� , מעשה הקניי� יוצר את תחילתו של הקניי� מעכשיו. ולא בהתחייבות, כשיש מעשה בעי� של קניי�

  .שכל מימושה הוא רק בשעת החיוב בפועל,  כהתחייבותשלא, המקנה גמר בדעתו להקנות

� הדגש "א בהסבר הרמב"בדברי הגר: 'וזו תהיה אפשרות ג, א באופ� שונה מעט"לפי זה נראה להסביר את הדברי� בשיטת הגר

 דווקא ונראה לומר שחלות ממשית בדבר שהוצאתו לפועל תלויה בתנאי תיתכ�. הוא על כ� שחלות הקניי� תחול מעכשיו לגמרי

ג� א� איננו יודעי� עדיי� א� בפועל הוא יהיה שיי� לקונה או , בקניי� שבו ישנה חלות הקניי� על החפ� כדבר שעומד בפני עצמו

, שכל עניינה הוא הגדרת האד� כמחויב, מה שאי� כ� בהתחייבות; )בגלל התנאי שיתברר רק בעתיד(למקבל המתנה ג� בעתיד 

לכ� אי� , אי� חלות שנית� לראותה כדבר העומד בפני עצמו כבר מרגע המחויבות, עדיי� מסופקבמצב שמימוש ההתחייבות , כא�

  .והדבר יחשב כיצירת דבר על תנאי בעתיד, משמעות לאמירתו שהוא יוצר את ההתחייבות מעכשיו

ני� שבה� כלל לא � את האופני� השו"בתחילה מעלה הרמב: פי דברי� אלו נית� להבי� את סדר ההלכות בפרק יא� נציי� שעל

.  מכר ומתנה–כל זה בעניי� קנייני� . כשפירש שהוא מקנה מעכשיו, "א�"או בתנאי של , "על מנת"בתנאי של . תהיה אסמכתא

. וכמפורט ש�, ידי קניי� בבית די� חשוב� על, � את האופ� שבו נית� להתגבר על האסמכתא כשהיא קיימת"יד מפרט הרמב-יג' בהל

 –האופ� שבו אד� יכול לחייב את עצמו בממו� : � מביא די� שכלל איננו קשור לעניי� אסמכתא" שהרמבטו נראה לכאורה' בהל

 שרק ללא תנאי –אלא שצרי� לומר שהלכה זו מובאת כא� כדי להדגיש את השוני של מחויבות ממונית מדי� הקנייני� . ללא תנאי

ולא די , כמנהג חכמי ספרד, ג כשרוצי� ליצור מחויבות על תנאייח יעלה האופ� שבו יש לנהו' כאשר בהל, נית� ליצור מחויבות

  ".מעכשיו"או ב" על מנת" בתנאי של –באופני� שהועלו בקנייני� 

  חזרה לדי
 ערב

� בגדרי "ננסה להבי� את דבריו בעניי� שיטת הרמב, א"� לפי הגר"פי הדברי� שהעלינו בהבנת די� אסמכתא בשיטת הרמב� על

אלא שזה , נדרש כדי להתגבר על בעיית האסמכתא בשעבוד הערב" בההיא הנאה"א כתב שהיסוד של "הגר. התחייבות של ערב

ולא התחייבות שמותנית , ונראה לומר שהערב מתחייב התחייבות גמורה למלווה. אפשרי רק כשיש חוב קיי� של הלווה למלווה

וכפי מה שהעלינו , א בעניי� אסמכתא"דברי הגרכפי שראינו ב.  ורק כ� נית� להתגבר על האסמכתא–בכ� שהלווה לא יפרע 

  ".מעכשיו"או " על מנת" לא יועיל תנאי של –) שזוהי ההתחייבות של הערב(שבהתחייבות ממונית 

  .ומדוע הערב ייפטר ע� פריעת הלווה, לפי הנחה זו יש להבי� מדוע לא יוכל המלווה לתבוע את הערב תחילה

, לכ�. 15באופ� ששניה� יחשבו כמחויבי� בחוב הזה, וא שעבוד לחוב של הלווה עצמוויש לומר שתוכ� ההתחייבות של הערב ה

אומנ� נאמר למלווה שעליו להיפרע מהלווה תחילה כיו� שסו� סו� הוא זה שלווה את , ע� פריעת החוב יפקע ג� שעבוד הערב

יסוד ההנאה שיש לערב .  של הערבלש� כ� יש צור� שיהיה חוב קיי� של הלווה כלפי המלווה ברגע השעבוד. 16הכס� בפועל

 שאז זה לא היה –ולא שעבוד על תנאי שהלווה לא יפרע , כפי שפירטנו, נדרש כדי שאכ� נאמר שהוא השתעבד באופ� המועיל

הערב מסכי� ,  בכ� שהמלווה סמ� על הערב והלווה את הכס� ללווה–ונראה שזהו התוכ� של ההנאה הזו . 17כאסמכתא, תק�

שכ� , אי� הכוונה שההנאה היא הדבר המחייב: אלא שיש להדגיש. כ ייחשב כמי שלווה את הכס� הזה"הוא גלהתחייב באופ� ש

אלא שההנאה נדרשת כדי שנאמר שהערב השתעבד באופ� , � מבי� שהערב מתחייב בלי שקיבל דבר"ציינו לעיל שהרמב

  .פי דיבורו�כאשר עצ� השעבוד נוצר על, שפירטנו

, בערב על תנאי. א"פי דברי הגר�על, שפירטנו לעיל, ד"� שעליה� חלק הראב" את כל ההלכות ברמבלפי הבנה זו נית� להבי�

שכ� כל נכונותו , לא נית� לראות את הערב כמי שמשתעבד כבר מעכשיו לחיוב של הלווה, למרות יסוד ההנאה והחוב הקיי�

, יב שא� לא יביא את הלווה ישל� את סכו� ההלוואהפי שהתחי� על�א�, וכ� בערב לגופו של לווה. להיות ערב היא רק על תנאי

                                                           
" דברות משה"וב) ו' הל" (אב� האזל"ב: � את אופ� ההתחייבות של הערב כהתחייבות בוודאי מרגע ההלוואה"בשני אחרוני� מצאתי שמסבירי� ברמב 15

זהו רק כמו זמ� "סי� ומה שאי� נפרעי� מהערב תחילה אלא א� אי� ללווה נכ, הגדיר שהערב מתחייב בוודאי" אב� האזל" כאשר ).קידושי� סימ� י ענ� ד(

" דברות משה"בדברי ה". והיינו כשלא יהיה להלוה נכסי�, והיינו שהערב מתחייב מעכשיו לשל� החוב בזמ� שיהיה צרי� המלוה לגבות ממנו, הפרעו�

אמנ� לא . יפרע מהערב תחילהולא ברור בדבריו מדוע אי אפשר לה, אלא שכאילו מתנה שפירעו� הלווה ייחשב כפירעו� חובו, נראה שהערב מתחייב בוודאי

ואולי , ולכ� העליתי בדבריו שהערב משתעבד לחוב הלווה עצמו, א"כפי שנראה בדברי הגר, פי דבריה� א� יש צור� בחוב קיי� של הלווה�התבהר לי על

 .אחרוני� שהבאתי כא�ואולי הדברי� מכווני� לדברי ה. כמקור לחיוב הערב.) בבא בתרא קעג(זהו חידוש התורה בפסוקי� שהובאו בגמרא 

  .בהמש� נראה שתוכ� התחייבותו של הקבל� הוא כמי שקיבל את הממו� בעצמו. ובערב קבל� נית� להיפרע ממנו תחילה 16

 .15שהוזכר בהערה " דברות משה"עניי� זה מצאתי בדברי ה 17
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שכ� רק כאשר תנאי החיוב הוא אי פירעו� של הלווה נית� לומר שהערב , בכל אופ� אי אפשר לומר שהוא מתחייב כבר מעכשיו

א ישאר ובאי פרעו� שלו הו, באופ� שבפירעו� הלווה הוא ייפטר ממילא בכ� שהחיוב יפקע, מתחייב בוודאי בחיובו של הלווה

  .תנאי של הבאת הלווה הנו תנאי חיצוני לעצ� החיוב, לעומת זאת. מחויב

, נית� לומר שעל האסמכתא שיש בתנאי אחד ההנאה של הערב יכולה להתגבר: אכ� נית� היה להציע הסבר פשוט להלכות הללו

  .אי� בהנאה כדי להתגבר על בעיית האסמכתא –אבל כשיש שני תנאי� או יותר 

  :מכמה סיבות, הדבר מסתבר פחותונראה לי ש

, �"ובפרט לשיטת הרמב, לא נראה לחלק בי� תנאי אחד לשני תנאי� לגבי עניי� ההתגברות על האסמכתא, מצד הסברה  .א

ולא עניי� בגמירות דעת , שעניי� האסמכתא הוא בעיה בעצ� יצירת קניי� או התחייבות על תנאי, כפי שפירטנו לעיל

  .בלבד

ד "ההסבר לצור� בהתחייבות הלווה להחלת חיוב הערב מסתבר לענ. אנו להסביר לא נראה כ�א שאותה ב"בלשו� הגר  .ב

  .באופ� שהעלינו

ערב שאינו מתחייב בשעת מת� מעות צרי� קניי� לש� . הדברי� עד כה נוגעי� לערב שמתחייב בשעת מת� המעות ללווה

די� ערב לכתובה מעלה . אה שישנה בשעת מת� מעותכשבאופ� פשוט הקניי� משמש כתחלי� להנ, )א' כעולה בהל(התחייבותו 

  .פי דברינו�שיכול ג� הוא להתבאר על, תנאי נוס� להתחייבותו של ערב

  די
 ערב לכתובה

  : מביא את די� הערב לכתובת אישה)ט' אישות פרק יז הל(� "הרמב

וא� ערב של , כלו� והרי לא חסרה ,שמצוה עשה, אינו חייב לשל� –פ שקנו מידו " אע,הערב לאשה בכתובתה

 וקבל� של כתובה חייב .שהאב בגלל בנו משעבד עצמו וגומר ומקנה, חייב לשל� –כתובת בנו הוא וקנו מידו 

אבל א� אמר , "הנשאי לזה ואני נות� כתובה זו" זה שאמר לאשה ? ואיזה הוא קבל�.פ שלא קנו מידו" אע,לשל�

המגרש .  אלא א� כ� היה אביו,פטור – וכיוצא בזה "י חייב בהאנ" ,"אני פורע כתובה זו" ,"אני ערב כתובה זו"לה 

  .שמא יחזירנה,  ואחר כ� תפרע כתובתה מ� הקבל� או מאביו א� היה ערב,את אשתו ידירנה הנאה

  : ד במקו�"ומשיג הראב

פ שקנו מידו אינו חייב לשל� "א מה שאמר אע"א. אינו חייב לשל� –פ שקנו מידו " אע,הערב לאשה בכתובתה

  .או כלו� הואל

א� רק ע� , שעבוד אב לכתובת בנו יחול. � עולה ששעבוד ערב לכתובת אישה איננו חל אפילו א� עשו עליו קניי�"מדברי הרמב

  .בערב קבל� לכתובה יחול השעבוד ג� ללא קניי�. קניי�

  :� מעלי� מספר שאלות"דברי הרמב

כלומר , הוא מועיל בסת� ערב ג� שלא בשעת מת� מעותלמרות ש, מהי הסיבה לכ� שאפילו ע� קניי� לא יחול השעבוד  .א

והוא , שהערב לכתובה מצווה קעביד: �"נית� לומר שזה נובע מהטע� הראשו� שעולה בגמרא וברמב? כשאי� חסרו� מעות

כשהוא מחלק , 19 במקו� מסביר ג� די� זה מצד שאי� בכתובה חסרו� מעות"מגיד משנה"ה. 18אינו מתכוו� באמת להשתעבד

ויש להבי� כיצד חסרו� המעות . שבשעת ההלוואה היה לו חסרו� מעות, שלא כערב להלוואה, כלל אי� חסרו� מעותשכא� 

  .שלא בשעת מת� מעות, שהיה בעבר משפיע על שעבוד הערב כשהוא בא להשתעבד מאוחר יותר

 בעניי� אופ� ההשתעבדות כאשר אצל ערב להלוואה לא מצינו חילוק, במה שונה די� הקבל� מהערב לעניי� חלות השעבוד  .ב

  ?20בי� ערב לקבל�

                                                           
 ).ו' הלוואה פרק כה הל" (מרכבת המשנה"וכ� הסביר  18

 ).קב אות כ' ע סי"אבה(ע "א בביאורו על השו"וכ� כתב הגר 19

  .חו� מדי� ערב לכתובה, כתב במפורש שאי� הבדל בשעבוד בי� ערב לקבל�) ה' סע(ע  "השו20
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שלא כקבל� , ומצד שני, שלמרות שהוא משתעבד כערב ולא כקבל� שעבודו חל, מדוע שונה די� האב של החת� מסת� אד�  .ג

  ?21הוא צרי� לעשות קניי�

בבא (הגמרא . מידיששעבוד הערב צרי� להיות ביצירת חיוב , �"פי היסוד שהעלינו בשיטת הרמב� ננסה לענות על שאלות אלו על

לעיל ביארנו . ואי� אסמכתא בכ�, פיו הערב משתעבד�  העלתה שבהנאה שהמלווה מאמי� לערב ומלווה את הכס� על:)בתרא קעג

נראה לומר ששני ענייני� עומדי� מאחורי , כדי להסביר את ההלכות שהבאנו כא�. שהנאה זו מביאה להתחייבות מידית של הערב

  :היסוד הזה

 דבר זה נדרש כדי שנוכל להניח שיש אפשרות שהערב אכ� ישתעבד לאלתר לדאוג למילוי – של המלווה נתינת הממו� .1

כמו (ולא מתו� חסרו� ממו� , במצב שהחוב נוצר מהתחייבות. 22כאילו ג� הוא קיבל את המעות, חסרונו של המלווה

יסוד . והשעבוד לא יחול כי זו אסמכתא, ואנו נניח שהערב בכל אופ� ישתעבד רק על תנאי שהחת� לא ימלא חובת, )בכתובה

שכ� הוא מאפיי� את החיוב שלגביו נוכל להניח שהערב ישתעבד באופ� , זה קיי� ג� לגבי ערב שלא בשעת מת� מעות

  . המועיל

ונראה שהוא בא , דבר זה קיי� רק בשעת מת� מעות. פיו�עצ� ההנאה שיש לערב בכ� שסומכי� עליו בנתינת הממו� על .2

  .24 23יחלי� הקניי� את ההנאה הזאת, בערבות שלא בשעת מת� מעות. באופ� המועיל, ערב אכ� ישתעבד לאלתרלוודא שה

 –כיוו� שאנו נניח שג� א� הוא גמר בלבו להשתעבד , לפי דברי� אלו מוב� מדוע ערב לכתובה איננו משתעבד ג� א� יעשה קניי�

  . מעותכיוו� שזה איננו חוב של חסרו�, )בעתיד(זה רק על תנאי 

נית� לראות ששעבודו שונה באופ� מהותי ,  בעני� לשו� ההתחייבות של הקבל�)הלכה ה(� "מדברי הרמב.  ובעני� ערב קבל�

  :וזהו לשונו. משעבוד ערב רגיל

  . שיש למלווה להפרע ממנו תחילה,  זהו קבל�–" ת� לו ואני נות� ל�: "אמר לו

  : כתב)ש�( "כס� משנה"וה

"�, שבאותו ממו� שצוהו למסור לזה קיבל עליו לפרעו,  בשניה� לשו� מתנה משמע קבלנות– "ת� לו ואני את� ל

  .משמע כאילו הוא עצמו קיבל מיד המלוה

באופ� . נראה שהתחייבות הקבל� באופ� שנית� לפרוע ממנו תחילה נובעת מכ� שהוא מחשיב עצמו כמי שקיבל את המעות בעצמו

כאילו הוא עצמו נושא את האישה ומתחייב לתת לה את , ההתחייבות תהיה לאלתרהתחייבות כזה שיי� לומר ג� בכתובה ש

  : )הלכות אישות ש�( "מגיד משנה"וכ� נראה מלשו� ה. כתובתה

  .25"ת� לו ואני נות�" הרי זה כאומר בעלמא –" הנשאי לו ואני נות�"כל שאמר 

                                                           
 .ד על הצור� בקניי� לשעבוד האב לכתובת בנו"חולק הראב) ו' הל(בהלכות הלוואה  21

מסביר את , )ק ד"מ ס' מ סי"חו(א "הגר. חייב עצמו בדיבורשאד� יכול ל, �"א בשיטת הרמב"הסבר זה לאופ� ההתחייבות של הערב מתאי� להסבר הגר 22

� לומד את הדי� מהתחייבותו "לעיל ראינו שהרמב, אכ�. כלומר שזה כאילו האד� הודה שלווה כס� ממי שהוא רוצה להתחייב כלפיו, "אודיתא"הדבר מדי� 

  .לש� כ� יש צור� בחסרו� מעות. א את מעות ההלוואהונראה שג� בערב נית� לאפיי� את התחייבותו לאלתר כמי שקיבל ג� הו, של הערב

, הוא נקט כדברינו כא�. � בחיוב הערב"בדעת הרמב) בהלכות הלוואה לאור� פרק כה" (מרכבת המשנה"כנגד שיטה זו נית� לראות את שיטת בעל ה

זאת ; אלא די בקניי�, חסרו� מעות לש� החלת החיובמדבריו עולה שאי� עניי� ב. אול� דווקא בערב שלא בשעת מת� מעות, שהחיוב צרי� להיות לאלתר

נוכל להתגבר על בעית אסמכתא " מעכשיו"ידי קניי� שייחשב כקניי� �וממילא על, שזה כמתנה, �"מתו� הבנתו בדי� אד� המחייב עצמו בשיטת הרמב

  . בדי� אסמכתא ובדי� ערב, �"א ברמב"כל זה שלא ככל מה שהעלינו בהבנת הגר. בערב

בעניי� אד� המחייב עצמו , ו' ס סע' וכ� בסי. � ש�"ובש) א' מ סע' מ סי"חו(ע "עיי� בשו, �"לשיטת הרמב,  הצור� בקניי� בהתחייבויות על תנאיבעניי� 23

ו� כיו, �"הסבירו שזה נדרש ג� לשיטת הרמב" נתיבות המשפט"ו" תומי�"ה. ע שיש צור� בקניי� להחלת ההתחייבות"ש� כתב השו, בדבר שלא בא לעול�

� אי� צור� "שהעלה שלשיטת הרמב, � ש�"שלא כש(שהדבר דומה לערב שלא בשעת מת� מעות , א"וכ� כתב ש� הגר. שיש ספק א� יבוא הדבר לרשותו

כדי , י�ולכ� יש צור� בקני, אול� מימוש ההתחייבות איננו ודאי, ונראה לומר שג� יש יסוד להניח שהאד� יתחייב לאלתר). ע"ע על השו"ונשאר בצ, בקניי�

  . ולא רק על תנאי שיבואו המעות לעול�, לוודא שהאד� אכ� משתעבד מיד

". יד פשוטה"וב" אב� האזל"ב: מצאתי בשני אחרוני�, הנכונות להתחייב וגמירות הדעת להחלת החיוב: את הצור� בשני הענייני� להחלת שעבוד הערב 24

 .ש"עיי, כל אחד כשיטתו, את מכלול הדברי� ה� הסבירו באופ� שונה
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שכ� זהו , ערב בא לדאוג למילוי חסרונו של המלווהה. מתו� הדברי� מתחדד ההבדל באופי החיוב של הערב מול זה של הקבל�

הקבל� לעומת זאת מעמיד . על חסרו� המעות, ערבותו היא על החוב. הוא ישל� לו,  שא� הלווה לא ישל� למלווה–תוכ� חיובו 

  .26כפי העולה מלשו� ההתחייבות שלו, או החת�, עצמו במקו� הלווה

נראה להסביר בכ� שלגבי אופי התחייבות כזה הנישואי� נחשבי� , ו צרי� קניי�שהקבל� לכתובה א� הוא אינ, �"את קביעת הרמב

אומנ� אצל . שכ� הוא משתעבד לחוב, ההנאה בנתינת המעות אצל ערב איננה מקרית להשתעבדותו. כשעת מת� מעות בהלוואה

  .שעת הנישואי� יוצרת את גמירות הדעת הנדרשת לשעבודו, המשתעבד תחת החת� עצמו, הקבל�

 –שכ� א� אי� חסרו� מעות , די� זה נראה קשה לפי מה שכתבנו. המשתעבד רק ע� קניי�, ותר לנו לבאר את די� הערב לכתובת בנונ

כל : "פי לשו� הגמרא�נראה להסביר את הדי� על. 27ג� קניי� לא יועיל כא�, וכפי שכתבנו, יש בעיה באופ� ההשתעבדות של הערב

נראה שתוכ� השעבוד הזה דומה לתוכ� . האב בפשטות מוכ� לשעבד עצמו לטובת בנו". לגבי בריה שעבודי משעבד נפשיה

, ע� זאת. 28כפי שכתבנו, דבר המאפשר את ההתחייבות ג� ללא חסרו� מעות, כמי שעומד תחת החת� עצמו, השעבוד של הקבל�

,  לשל� א� בנו לא ישל�–כערב שכ� הוא מתחייב רק , לא ברור מגדרי ההתחייבות שלו שהוא אכ� מתכוו� להשתעבד תחת בנו

  . לש� גמירות הדעת להשתעבדות, ולכ� יש צור� בקניי�

. כיוו� שהגבייה ממנו מותנית בכ� שהלווה לא ישל�, בחיוב ערב ישנה בעיה של אסמכתא: נסכ� את הדברי� שעלו עד עכשיו

ע� התניית ביטולו בעתיד , ניי� לאלתרכאשר הפתרו� לכ� הוא יצירת הק, האסמכתא היא בעיה בעצ� יצירת הקניי� על תנאי

  .למפרע

כיוו� שאי� שו� חלות ברגע , )דבר המועיל בקנייני�" (מעכשיו"ידי שיאמר שהוא מתחייב � אי אפשר לפתור את הבעיה על

פנה ע� זאת נ. אלא שפירעו� הלווה ייחשב כפירעונו, לכ� יש לומר שהערב מתחייב מיד באופ� ודאי. בניגוד לקניי�, ההתחייבות

ולכ� יש , לש� כ� הגדרנו שהערב משתעבד לחוב של הלווה. כיוו� שהוא לווה את הכס� בפועל, תחילה לגבות את החוב מהלווה

פי דיני �על, באופ� שבו יחול שעבוד זה ראינו. זהו אופי השעבוד של הערב. צור� שבשעת שעבוד הערב יהיה על הלווה חוב קיי�

  : ותשיש צור� בשני יסוד, ערב לכתובה

  .כדי להניח שיש אפשרות שהערב ישתעבד מיד בחיוב ודאי, חסרו� מעות מצד המלווה  .א

 דבר הנדרש לש� –א� זה שלא בשעת מת� מעות , או קניי�, פיו� הנאה מכ� שהמלווה סומ� עליו ומוציא את המעות על  .ב

 .גמירות הדעת להתחייבות באופ� המועיל

ולכ� אי� צור� בחסרו� מעות כדי להגיע , נו שהשעבוד הנו תחת הלווה או החת�העלי, וכ� בערבות אב לכתובת בנו, אצל הקבל�

כיוו� שמתו� התחייבותו מוכחת , )כשהשעבוד נעשה בשעת הנישואי�(אצל הקבל� ג� אי� צור� בקניי� . ליצירת שעבוד מידי

  .גמירות הדעת לשעבוד באופ� המועיל דווקא

  .ות מתפיסה זו לגבי אופני הגבייה של חוב שיש עליו ערבבחלק השני של המאמר נביא נפקא מינות הנובע

                                                                                                                                                                                                   
שבקבל� לכתובה צרי� שהבעל יתפיס מטלטלי� לכתובה , )'ה בקבל� וכו"ד: גיטי� מט(י "� אינה כשיטת רש" מדגיש ששיטתו של הרמב"מגיד משנה"ה 25

י שקיבל י מבי� שמה שמחייב את הקבל� הוא ראייתו כמ"נראה שרש. כ� תחזיר אות� לבעל�והיא תמסור אות� בתורת קבלנות לערב ואחר, וייתנ� לאשה

� העובדה שהקבל� מראה עצמו כמי שקיבל "וברמב. יש צור� ליצור נתינת מעות כדי שהשעבוד יחול, שאי� מת� מעות, לכ� בכתובה; את המעות לידיו

 –מו לאלתר אלא הדבר שיראה על נכונותו להשתעבד תחת הלווה עצ, )כמו בערב, שכ� ג� בקבל� נראה שהדיבור הוא המחייב(המעות איננה הדבר המחייב 

  .כשאי� חסרו� מעות, דבר ששיי� ג� בכתובה

 ".�"בי� ערב לקבל� בשיטת הרמב", הארי� בתפיסה זו הרב מנח� קופרמ� במאמרו בקוב� זה 26

 .במקו�" אב� האזל"וב" מרכבת המשנה"עיי� ב. "מגיד משנה"על ה" משנה למל�"וכ� הקשה ב 27

, השעבוד תחת החת� איננו מחייב בהכרח שאפשר יהיה להיפרע מהערב תחילה. פי שהוא קיבל על עצמוכ, גדרי ההתחייבות שלו יהיו רק כערב, ע� זאת 28

, מה שהעלינו בעניי� הקבל� הוא שברור מתו� התחייבותו שהוא משעבד את עצמו תחת החת�. נאמר שיש להיפרע מהחת� תחילה, כבהלוואה, שכ� ג� כא�

 –חלה רק מתו� שהוא התחייב במפורש לכ� , באופ� שנית� להיפרע ממנו תחילה, עצ� המחויבות שלו. לתרלעניי� הקביעה שנית� להניח שהוא מתחייב לא

 . מה שאינו קיי� אצל אב הערב לבנו
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  השלכות לגבי אופ
 גביית החוב. ב

ד "הראב. א"ד והרשב"הראב: � בערב"מתו� דברינו בתחילת החלק הקוד� עולה שישנ� שני ראשוני� שחלקו על תפיסת הרמב

א לגבי שעבוד הערב ללא חוב קיי� של "שבוהר, � בעניי� ערב לאחריות שדה וכ� ערב לגופו של הלווה"בהשגותיו על הרמב

ולמרות שיש בדבר ;  א� הלווה לא ישל�–ויחול רק בעתיד , נראה שה� מביני� ששעבודו של הערב הוא רק על תנאי. הלווה

� "ברמב, לעומת זאת. יתגברו על אסמכתא זו, או הקניי� שלא בשעת מת� מעות,  ההנאה בשעת מת� המעות–משו� אסמכתא 

  .כפי שפירטנו בחלק הראשו�, יוב הערב הנו חיוב שחל מיד באופ� ודאיהעלינו שח

שבה� ישנה נפקא מינא לשתי התפיסות שראינו באופ� , נית� לראות שני דיני� הנוגעי� לאופ� פירעו� החוב שיש עליו ערב

  .בהתאמה, השעבוד של הערב

  די
 לווה אלי�

  :)ג' הל(� כותב "הרמב

אלא תובע את הלוה ,  לא יתבע את הערב תחלה– פ שהערב משועבד למלוה"אע, המלוה את חבירו על ידי ערב

לא יפרע  –אבל א� יש נכסי� ללוה , א בשאי� נכסי� ללוה"בד. וא� לא נת� חוזר אצל הערב ונפרע ממנו, תחלה

זה נפרע  הרי –או שלא בא לבית די� , היה הלוה אל� ואי� בית די� יכולי� להוציא מידו. מהערב כלל אלא מ� הלוה

  . ואחר כ� יעשה הערב די� ע� הלוה, מ� הערב תחלה

אלא שאנו , � בתחילת ההלכה נראה שהוא תופס שבעצ� הערב משועבד למלווה"תחילה נציי� שכבר מאופי הדברי� של הרמב

בש� יש (זה � ב" הביא דברי הרמב)קסא' ב סי(א בתשובה "הרשב. אלא את הלווה, מורי� לו שבכל זאת לא יתבע את הערב תחילה

וכתב שנראי� , עד שיעמוד הלווה בבית די� ויישבע שאי� לו, אבל בש� הגאוני� הביא שאינו חייב לעול�, )ל"מ� הראשוני� ז

  . 30 29דבריה�

עולה " גידולי תרומה"וב, ל שחלק עליו"ד ז"א בר"כ� את דברי הר�� ואחר" הביא את דברי הרמב)כא' שער לה א סי(" תרומות"ג� ה

שכל השתעבדות הערב הנה על תנאי שלא יפרע , ונראה שהדבר מתאי� למה שהעלינו בשיטת�. 31ד" שהכוונה לראבשהוא הבי�

  .ואי� להיפרע ממנו,  כלל לא יחול שעבוד הערב–ולכ� עד שהמלווה לא יתבע את הלווה וימצה עמו הדי� , הלווה

  די
 מי שהתנה ע� הערב שייפרע ממי שירצה תחילה

  : ב כות)ד' הל(� "הרמב

הרי זה יתבע את הערב הזה או את הקבל� תחלה  –או שהיה קבל� " על מנת שאפרע ממי שארצה תחלה"אמר 

  .א� על פי שיש נכסי� ללוה, ויפרע מה�

  : �"ד במקו� חולק על הרמב"הראב

  . לא יפרע מ� הערב–א� יש נכסי� ללוה , "על מנת שאפרע ממי שארצה תחלה"פ שאמר לו "שאע...

וכתב שההבדל בי� מצב שנעשה ערב סת� , ד" כדברי הראב)ה במה דברי� אמורי�"ד: בבא בתרא קעג(א בחידושיו "בוכ� העלה הרש

עליו לתבעו ולחזר  –ג� א� אי� ללווה נכסי� ידועי� , הוא רק בכ� שכשלא התנה" על מנת שאפרע ממי שארצה"למצב שהתנה 

                                                           
א שג� בגברא אלמא נית� לתבוע מיד את "העלה הרשב:) בבא בתרא קעג(הקשו שבחידושיו , )5הערה , הוצאת מכו� ירושלי�, ש�(א "בהגהות על הרשב 29

שא� אי� ללווה , )מהלווה או מהערב(א בעניי� מלווה שהתנה שיפרע ממי שירצה "פי מה שהבאנו בהמש� בתפיסת הרשב�ד לתר� הדבר על"ונלע. בהער

 ואז א� המלווה התנה שיפרע, א אומר שלווה אלי� נחשב כמצב שבו אי� נכסי� ידועי� ללווה"נראה שהרשב. נכסי� ידועי� הוא יכול לתבוע מיד את הערב

ורק , המלווה יצטר� תחילה לתבוע את הלווה ולהשביעו שאי� לו ממה לפרוע –אבל בסת� הלוואה ע� ערב .  הוא יוכל להיפרע ישר מהערב–ממי שירצה 

ומרי�  אי� א– פי שנעשה ערב סת��על�א�, שכתב שכאשר הלווה איננו במדינה, א בחידושי�"וכ� נראה מהמש� דברי הרשב. אז הוא יוכל לתבוע את הערב

, פי שנעשה ערב סת�� על�א שזה א�"כא� מדגיש הרשב. אלא הערב ישתדל להביא את הלווה או יפרע, למלווה לחפש את הלווה ולהוציא מאתיי� על מנה

  .שהובא כהמש� לדי� של ערב ע� תנאי בדווקא, ונראה שבא לומר שזה לא כדי� לווה אלי�

  .א באופ� אחר"שהסביר את הרשב, "א"בי� ערב לקבל� בשיטת הרשב: " בקוב� זהעיי� במאמרו של הרב מנח� קופרמ�: הערת העור� 30

31
 .ד בעל ההשגות"י ולא לראב"נה לראבוהעלו שהכו, )הוצאת מכו� ירושלי�, ש�( "תרומות"בהערות על ה 
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, אזי א� אי� ללווה נכסי� ידועי� הוא יכול לתבוע את הערב מיד, ל"נכאשר הוא התנה כ, לעומת זאת. 32אחר נכסי� שאינ� ידועי�

, א"ומוסי� הרשב. אפילו א� התנה שיפרע ממי שירצה תחילה,  עליו להיפרע מנכסי הלווה–אבל א� יש ללווה נכסי� ידועי� 

 לא –ועי� ללווה ובי� שלא שנראה שאפילו א� התנה המלווה ע� הערב בפירוש שיתבע את מי שירצה תחילה בי� שיהיו נכסי� יד

  : יתבע את הערב תחילה

, דקא מהימ� ליה ומותר על דיניה, דעד כא� לא גמר ומשעבד נפשיה בההיא הנאה... דפיטומי מילי בעלמא ניהו

  ).מהלווה(אלא כל שאי אפשר לו להפרע ממנו 

 רק אז – אי אפשר יהיה להיפרע מהלווה שא�, יוצר שעבוד על תנאי של הערב" בההיא הנאה" נראה מפורש מדבריו שהיסוד של 

 נאמר –לכ� אפילו א� המלווה יתנה במפורש שבכל אופ� יפרע ממי שירצה תחילה . ומתגבר על בעיית האסמכתא, יתחייב הערב

הדברי� מתאימי� למה שהעלינו בשיטת . כיוו� שזה סותר את אופ� ההתחייבות של הערב, "פיטומי מילי בעלמא"שזה סת� 

  .�"שלא כרמב, שכל שעבוד הערב הוא על תנאי, א"הרשבד ו"הראב

  סיכו�

פי דברי � על, �"בדעת הרמב. ביחס לדיני אסמכתא שישנ� בקנייני� ובהתחייבויות על תנאי, במאמר נדו� אופ� השעבוד של הערב

 יש צור� בחוב קיי� לכ�. אלא שההתחייבות היא לפירעו� חוב הלווה, העלינו שהערב מתחייב מיד באופ� ודאי, א בשיטתו"הגר

אבל במצב , כיו� שסו� סו� הוא שלווה את הכס�, הפירעו� יהיה לכתחילה מהלווה.  לש� יצירת השעבוד של הערב–של הלווה 

וכ� א� התנה המלווה שיפרע ממי שירצה .  נוכל ללכת ישר ולתבוע את הערב–כגו� בלווה אלי� , שלא נוכל לממש את הפירעו�

  .פרע ישר מהערב הוא יוכל להי–תחילה 

  .והיא לא תחול,  כל ערבות על תנאי יהיה בה אסמכתא

מתו� כ� עולה . א נראה שכל התחייבות הערב מותנית בכ� שאי אפשר יהיה להיפרע מהלווה"ד והרשב"מדברי הראב, לעומת זאת

 רק אז נוכל –היפרע ממנו ורק אחרי שיעמוד עמו בדי� ויישבע הלווה שאי� לו ולא יוכלו ל, שבלווה אלי� יש לתבעו תחילה

  .לפחות למצב שיש ללווה נכסי� ידועי�, לא יועיל –שיפרע ממי שירצה תחילה , תנאי שמתנה המלווה. לתבוע את הערב

או , בגלל ההנאה בשעת מת� מעות, ובכל זאת חלה הערבות, כי ההתחייבות היא על תנאי, משיטת� יוצא שבכל ערב יש אסמכתא

  .והיא תחול, לא תהיה בכ� בעיה –ג� א� תהיה הערבות על תנאי , לכ�. עותהקניי� שלא בשעת מת� מ

                                                           
  ).ה חסורי מחסרא"ד, הובא בתוספות(ת "המקור להבנה זו היא שיטת ר 32
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  הרב איתמר בלאוגרונד

  

  � בנזקי שכני�"שיטת הרמב

  

  הקדמה 

ומצאנו כמה . או שתהיה לו מוחזקות בדבר, צרי� להביא ראיה לדבריו,  קרקע או חפצי�–אד� שטוע� לבעלות על דבר מסוי� 

ואילו , .)בבא בתרא כח(צרי� ישיבה בקרקע שלוש שני� וטענת בעלות על הקרקע , ה מוחזק בקרקעעל מנת שאד� יהי: סוגי חזקות

)ה אי� לה�"ד. � בבא בתרא מב"וכ� מבואר ברשב, :שבועות מו(חזקה במיטלטלי� מצריכה רק שהחפ� המסוי� יהיה תחת ידו 
1.  

, אלא רק ליכולת השימוש, רקע או החפ� המסוימי�ייחוד� של החזקות בנזקי שכני� הוא שהאד� איננו טוע� לבעלות על הק

  . וממילא להיתר להזיק את חברו

והשני שאד� עושה בשלו ומתו� כ� פוגע , 2האחד מה שהאד� משתמש בשל חברו: נזקי שכני� מתחלקי� לשני סוגי נזקי�

  .מצאנו כמה שיטות בראשוני� כיצד נקנית חזקת תשמישי�. 4 3בחברו

 סבורי� כי )כד' סע( והטור )יא' בבא בתרא פרק א סי(ש "הרא, )צה' ת סי"ספר הישר שו(רבנו ת� , )ה המרזב"ד: חבבא בתרא נ(� "הרשב. 1

שכל חזקה שאי� עמה טענה איננה , ")נת� לי מתנה"או " קניתי("וצרי� שלוש שני� וטענה , חזקת תשמישי� כמוה כחזקת קרקע

  .5חזקה

  : )א' שכני� פרק ח הל(� "הרמב. 2

 שהרי מזיקו בראיה בעת , כל שהוא בעל החצר מעכב עליו– להוציא זיז מכותלו על אויר חצר חבירוהמבקש 

  .הרי החזיק בעל הזיז – הוציא את הזיז ולא מיחה בו לאלתר בעל החצר .שתולה בו ומשתמש בו

אלא רק ,  בטענת בעלותואי� צור� נוס�, ידי שהבעלי� ראה בו ולא מיחה� על, לשיטתו חזקת תשמישי� נקנית לאלתר ,א� כ�

�  :  בסוגיית נזקי שכני�)ד' שכני� פרק יא הל(� "וכ� כתב הרמב. )כד' קנג סע' הובאו בטור סי(וכ� שיטת הגאוני� . שמחל על כ

 הרי זה מחל ואינו יכול לחזור ,א� לא הרחיק וראה חבירו ושתק –כל ההרחקות האמורות בפרקי� של מעלה 

 או שאמר לו לעשות או שראהו שעשה בצדו , כגו� שסייע עמו מיד,אה ממנו שמחלוהוא שיר, ולהצריכו ולהרחיקו

   .שכל המחזיק בנזק זכה בו, זכה – ושתק ולא הקפיד על זה ,בלא הרחקה

  : .)בבא בתרא ו(י "ה ברש"הג. 3

                                                           
 . . מבתראבבבא  ש� בשבועות וב כמבואר,יוצאי דופ�ישנ�  לכלל זה 1

 ובה� בעיקר ,"חזקת תשמישי�"ני� קראו לנזקי� אלו והאחר.  כגו� קביעת מרזב וסול� והוצאת זיז,סו� פרק שלישיב ,תראבבא  נתבארו בעיקר במסכת ב2

  .אעסוק במאמר

  .  והאחרוני� קראו לנזקי� אלו בש� נזקי שכני�,פרק שניב תראבבא נתבארו בעיקר במסכת ב 3

 )ק יד"ס(ש "וכ� עיי. שני� או לאלתר' י� פסק ההלכה א� צרי� גי בענ)ק יג" קנג ס'סי( " המשפטנתיבות" עיי� לדוגמא ב;ויש נפקא מינות בי� שני הנזקי� 4

  . י� על מי חובת הראיה שיש חזקהילענ

ואי סוכה ; בתר תלתי� יומי� הוי חזקה,  יומי� לא הוי חזקה עד תלתי�–האי כשורא דמטללתא : אמר רבינא "):: ותראבבא ב( ראוקשה לשיטה זו מהגמ 5

שני� לחזקת '  מוכח שאי� צרי� ג�כ� וא ."לאלתר הוי חזקה, ואי חבריה בטינא; בתר שבעה יומי� הוי חזקה,  עד שבעה יומי� לא הוי חזקה–דמצוה היא 

  .תשמישי�

  ). י שהבאתי לקמ�"ה ברש" שיטת ההגוזאולי ו( שלוש שני�ור� בצי�  לאלתר וא� ה שחזקות אלו,�" דעת הרשבו אתהביא) ה ואי"דש�  (פות התוס,ואכ�

 , אלא על אד� שהיה צרי� לשל� בשווה ע� שותפו על הגדר, כלל על חזקת תשמישי�רא מדובר בגמי�תיר� שא) ה האי" דפות ש�הובא בתוס(ת "א� ר

 א� משתמש בלי מחאה ,אד� כזה. בוהוי חיי�דת הינו יכול לומר שכבר שיל� לפני שביוביארה המשנה שא. ו� שלאחר ששותפו בנה הוא השלי� והתחייבוכי

  . א� אי� זה קשור לדי� חזקת תשמישי�,הרי יש ראיה לאלתר ששיל�
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 שמחזיק בשדה , דלא שיי� שלש שני� אלא גבי חזקת קרקע,כל חזקות הללו דשמעתי� אינ� חזקות שלש שני�

 מיירי שמשתמש בשל חבירו ובשעה אחת , אבל הכא בחזקת תשמישי� בעלמא,"לקחתיו ממ�"חבירו ואומר 

 משו� , וטעמא".ואי חבריה בטינא לאלתר הויא חזקה"'  דאמרי, כדמוכח לקמ�,משתמש בפניו ושותק הויא חזקה

� דמשתמש זה לפניו ושותק  וכיו,דאמרינ� לא שביק איניש לאישתמושי בתו� שלו תשמיש של קביעות בלא רשותו

הוא מכר לי או " כגו� שטוע� , והני מילי דהויא חזקה, או נת� לו ממו� ומכר לו תשמיש זה,ל דנטל רשות ממנו"י

 :)בבא בתרא מא( כדתנ� לקמ� בחזקת הבתי� , אינה חזקה"נשתמשתי בפניו ושתק" אבל א� טע� ".נת� לי במתנה

שלא אמר לי אד� 'ל " והוא א?'מה אתה עושה בתו� שלי' : אמר לו?יצד כ.כל חזקה שאי� עמה טענה אינה חזקה"

  . ש חזקת יו� אחד כי הני" ובכל חזקות מיירי לא שנא חזקת שלש שני� ל".' אינה חזקה כו–' דבר מעול�

  .6ושתיקת הבעלי�, כ לשיטה זו מספיק יו� אחד וטענה"וא

   :)ה והא"ד. הובא בתוספות בבא בתרא כג(� "הריב. 4

 מועלת חזקה שלא , אלא לתשמיש בעלמא שנהנה ממנה,ו� שלא בא להחזיק בקרקע של חבירו ולומר שלו הואכי

 דאחזוק להורדי דמועלת .)ו( והוו כי הנהו דלעיל , דמסתמא לא היו אומרי� שמכר לה� רב יוס� תשמיש זה,בטענה

  . 7שני� מחל לו'  דמדלא מיחה ג,חזקה שלא בטענה

  .אלא מספיק שהבעלי� מחל לו על כ�, א� אי� צור� בטענת קניי�,  שני� של חזקה'א� כ� לשיטתו צרי� ג

  �"קושיות בשיטת הרמב

  :.)בבא בתרא מא(שנינו במשנה . א

שלא אמר ": והוא אמר לו? "מה אתה עושה בתו� שלי": אמר לו? כיצד.  אינה חזקה–כל חזקה שאי� עמה טענה 

 "אבי� נתנה לי במתנה", "אבי� מכרה לי", "שנתת לי במתנה", "לישמכרת ";  אינה חזקה– "לי אד� דבר מעול�

   . הרי זו חזקה–

  ?מדוע חזקת תשמישי� נקנית בלי טענת קניי�

הרי חזקת תשמישי� , פי שקרקע אינה נקנית במחילה וחייב קניי�� על�שטעמ� של הגאוני� שא�, :)בבא בתרא כח(א "כתב הרשב

   –משו� , נקנית במחילה

 שאי� זה כנות� , יכול הוא למחול לו שלא יסלק� מש�,נ שנע� קורה בכותלו" וא,זיז על חצר חברושאלו הוציא 

  . קרקע אלא כמוחל על השעבודי�

אלא שיש לבעלי� שעבוד על , וא� כ� טעמו הוא שבחזקת תשמישי� אי� צור� לקנות את החזקה על הנזק והשימוש בדיני קניי�

  .לכ� מספיקה טענת מחילה. וד זה נית� למחול עליו ואי� צרי� להקנותושעב, השכ� שלא ישתמש בשלו ויזיקו

, והוא יכול לתבוע שלא להשתמש ולהזיקו, שהרי לבעלי� יש שעבוד על השימוש המסוי� בחצרו, דבריו אינ� מובני�, לכאורה

. לי� את זכות השימושא� על מנת שיוכל המזיק להמשי� ולהשתמש הוא צרי� לקנות מהבע, וג� א� מחל הרי מחל על לשעבר

' סי(" קצות החוש�"וכ� הקשה . 8 כיצד מחילה מועילה לעניי� קניית זכות השימוש)בבא בתרא קנא(" שמואל' שיעורי ר"וכ� הקשה ה

                                                           
תוב עליה�  שאי� הדר� לכ, אלא רק בדברי� קטני�,שני� וטענה'  שש� צרי� ג, שיטה כללית בכל חזקת תשמישי�יאאמנ� הטור כתב על שיטה זו שאי� ה 6

כתב שנראה משיטה זו " ית יוס�ב"א� ה. שני�'  צרי� גללכ�ר� א� בד,אלא מספיק לאלתר, שני�'  ש� אי� צרי� ג–" היכ� שטר�"ולכ� אי� טענת  שטרות

  .שני�' ו� שאינו טוע� בעלות על הקרקע אי� צרי� בה גו שכי, די� כללי בחזקת תשמישי�ושזה

 שנראה ששיטה זו היא דעת ,5הערה בלפי מה שכתבתי לעיל ו.  שזה די� כללי בכל חזקת תשמישי�,"ית יוס�ב"הה אכ� נראה כשיטת "ופשט לשו� ההג

  .ע"וצ.  די� מיוחד בחזקות על דברי� ללא שטרו שזהומרלש  ולכ� י,שני� וטענה' � שצרי� ג"הרי לכאורה דעת הרשבו ,�"הרשב

 אלא על כרח� הת� שטוע� שהקנה לו ולהכי ?א הקנה לו כי החזיק להורדי אמאי החזיק לכשורי דא� ל,ואי� נראה ": על שיטה זוו כתב� עצמפותתוסה 7

  ." דאי� אד� עושה קני� למחצה,אחזיק לכשורי

 ,י התשמיש עולה ער� ביתויד�ל וע,ו� שהתחיל להזיק ולהשתמש ברשותו של הבעלי�ו שכי,) דתראבבא ב(ט "א עיי� בחדושי הגרנ"בביאור שיטת הרשב 8

  .ו� שמחל על התשמיש שוב אינו יכול להזיקוו וכי,נכסואת ער� מזיק את חברו ומוריד  י זהיד�ל שע,יכול לבטל את יכולת התשמישאינו  כעת הבעלי� לכ�
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במה קנאו , שהרי ג� א� נאמר ששתיקת הבעלי� כמוה כמחילה, שללא טענת קנייה כיצד יקנה את חזקת התשמישי�, )ק ג"קנג ס

  .9הרי ללא טענת קנייה יכול לחזור בו? מיש זהלהיות שלו לתש

ששתיקה מועילה והשותק נחשב כאילו , � בנזקי שכני�" הקשה בש� אחיו על שיטת הרמב)ק טז"קנה ס' סי(" קצות החוש�. "ב

 גורסת )ב' יש בבא בתרא פרק א ס"וכעי� זה ברא, .בבא קמא צג(הרי הגמרא ? כיצד מועילה שתיקה לעניי� נזקי שכני�: מחל על ההיזק

כיצד תיתכ� , וא� כ�; א� אינו רשאי להזיקו שוב –ורק פטור על מה שכבר הזיקו , יכול לחזור בו" קרע כסותי והפטר"שהאומר 

  !?10ידי שתיקה� ובפרט כשבאה על, חזקה על נזק

  :  כתב)ד' שכני� פרק ח הל(� "הרמב. ג

 ,לא החזיק בנזק זה – של חבירו או בתו� שדהו המעמיד סול� קט� שאי� לו ארבעה חוזקי� בצד כותלו בתו� חצר

 לפיכ� כשיבא בעל הגג להעמיד סול� גדול בעל ...וכל זמ� שירצה בעל החצר בונה בצד סול� ומבטל תשמישו

אי� עלי� " שהרי אומרי� לו ,אינו יכול למנעו – אבל א� העמיד סול� קט� , כדי שלא יחזיק עליו,החצר יכול למחות

  ".  שתרצה תטלנו כל זמ�,הפסד בזה

. יכול בעל הסול� לשי� את סולמו בחצר חברו, � סבור בסול� קט� שכיוו� שאי� זה מעשה רציני ואי� עליו חזקה"וא� כ� הרמב

שכיצד אד� , ולכאורה סברת הטור נכונה" ?ואינו נראה דהאי� ישתמש בשל חבירו בעל כורחו: " הקשה עליו)כא' קנג סע' סי(הטור 

  !?11רו להשתמש בשלויכול לכו� את חב

                                                                                                                                                                                                   

 –פ� ילה אלא , ולכ� אי� המזיק תובע לקנות את היכולת להשתמש,ו� שכבר העמיד התשמיש הרי תשמישו קבועודכי כתב) כה אות ב' י סתראבבא ב( ש"ובב

  . ועל תביעה זו מועילה מחילה,הבעלי� תובעי� אותו להסיר את התשמיש

כ� ,  שימושדיי�ל ולכ� כש� שנית� לקנות קרקע ע, באכילת פירותיתסובר שקרקע נקנהוא ו� שו כי,ניחא) טו'  הלאפרק מכירה ( �" שתיר� שלרמב,ש"עיי 9

  .י תשמישיד� לנית� לקנות חזקת תשמישי� ע

איננה  שסוברי� שקרקע ,) יא' קצב סע'יסטור ; :� על קדושי� כב"א ור"� רשב"רמב; ה דשדא" ד. נדתראבבא � ב"רשב ,ד ש�"ראב(י� ולשיטת החולק

י השימוש יד�ל שימוש מסוי� בקרקע נקנה ע,גו� הקרקעאת  קונה יננה שאכילת פירות איפ�לע��שא" החוש�קצות " תיר� ,אכילת פירותידי �עלנקנית 

שדבר שתשמישו להילו� , )ז'  סעקצב' סי( וכפסק הטור , נקנה בהילו�למאעלי  שבשביל של כרמי� לכו,). קמאקבא ב( ראוכדברי הגמ .ש זהבקרקע לתשמי

 .י�יי קניד�לשחזקת התשמיש נקנית רק עלמסקנה  סובר "החוש�קצות " ג�ו .ל שכל תשמיש מסוי� יועיל לקנות אותו" נ�כ� וא. נקנה בהילו�

 , ולכ� כל זה כאשר היה אסור לו ליצור את הנזק, אלא די� מיוחד שבשכני� דבר כזה נחשב נזק,תיר� שנזקי שכני� אינ� כנזק רגיל) ש�(" � החושקצות" 10

 שהמזיק עשה בהיתר ועל הניזק ,פ�י וכעת אי� הדבר מוגדר כהיזק אלא לה,שוב מותר לו ליצור את הנזק –ואפילו לשעה אחת  –א� א� שכנו מחל לו 

  . לא יפריע לוזקהנשכ� תדר להס

 ותיר� שאי� חילוק בי� סוגי" קצות החוש�"שחלק על ) ג' שכני� פרק א הל" (אב� האזל"שהביא בש� , )בבא בתרא סימ� קמט" (שמואל'  רשיעורי"ועיי� ב

אלא (י� אינה להזיק אלא על השימוש וההנאה א� החזקה בנזקי שכנ.  ואי� חזקה, יכול לחזור בו"קרע כסותי והפטר" ולכ� ,אלא שלהזיק אי� חזקה, הנזקי�

 ולכ� אי� עליו , ושאר נזקי� אי� הנאה מההיזק"קרע כסותי" א� ב;וממילא מותר לו להמשי� ולהשתמש .ועל שימוש והנאה יש חזקה) שיוצא מתוכ� נזק

  .חזקה

 וכתב שהרחקת נזיקי� היא , מועילה מחילהבו אי� ש,"ע כסותיקר"מדי� הדבר מה שונה ב ,"חוש�הת קצו"ת י הקשה את קושי)קנג' סי" (שמואל' שיעורי ר"

מדוע בנזקי שכני� הנזק  –ולכאורה קשה היא גופא  . ולכ� תועיל מחילה על זכות הרחקה זו,רק זכות שנתנו חכמי� לניזק לתבוע מהמזיק להרחיק עצמו

  .מוגדר אחרת מכל היזק

 אלא שלבעלי� יש זכות , אלא כמשתמש,ו� שמשתמש בשלו כלל אינו מוגדר כמזיקו כי,נזקי שכני�ביאר ש) ג� א'ד סי' ליא הרק שכני� פ(אהר� ' משנת ר

 אלא ,)" החוש�קצות"ית י ולא על נזק עתידי וכקוש,שאז מוחל רק על נזק קוד�(לא מחל על הנזק ,  וכאשר ראה ומחל; שלא יזיקוהו,מיוחדת של שכני�

 שתמיד צרי� ,ש" שלשיטת הרא" החוש�קצות"ית י שכתב על קוש,)ה'  סעקנה' סי("  המשפטנתיבות"� בעייו. שכני� שעליה יש מחילההמוחל על זכות 

 . וכ� ג� לא יוכל לחזור בו, את הסכמתומחזק� י יש לומר שהקני, לקנות את זכות הנזקכדיי� יקנ

שזיז פחות מטפח אי� בעל החצר יכול למחות בבעל , יא הב) י'סע( שהטור ,י ברצלוני"� היא מחלוקתו ע� הר"ולכאורה מחלוקתו של הטור ע� הרמב 11

ו� ו כי, וכ� בעל החצר יכול לקבוע זיז בגג ואי� בעל הגג יכול למחות בו,יהיו� שאי� בכ� היזק ראו כי,הגג לקבוע זיז בכותלו מלהשתמש בו כלפי פני�

 וא אלא כל מה שהתירו ה,חצר לקבוע זיז בעל כורחו בכותל של חברו מסתבר שיהיה מותר לבעל הי�דאי או שו, והקשה עליו הטור.שכופי� על מידת סדו�

א� לא שמותר לכתחילה להשתמש בכותלו ) ויר חצר חבריו באושא� תקעתי כבר ש� זיז מותר לי להשתמש ב( א� אינו מזיק לחברי ,ויר חצרוושימוש בא

 .�"רמבכי ברצלוני ו"ר ופסק כוקות השווה בי� שתי המחל)ש�(ח "והב .ולקבוע עליו זיז בעל כורחו
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. וכופי� על מידת סדו�, "זה נהנה וזה לא חסר"א� הטע� הוא משו� , � מהגמרא"ש� כתב שאי� ראיה לרמב" מגיד משנה"וה

  : )ח' שכני� פרק ז הל(� "הביא ראיה מדברי הרמב" מגיד משנה"ה

 חלונות אחרות בכותל זה אני אפתח ל�" ואמר לו ,מי שהיו לו חלונות למטה בכותלו ובא חבירו לבנות בפניה�

, "בעת שתפתח החלונות תרעיד את הכותל ותקלקל אותו" ואומר לו ,הרי זה מעכב עליו – "עצמו למעלה מאלו

אני אסתור כל הכותל ואבנה אותו ל� חדש ואעשה בו חלונות למעלה ואשכור ל� בית שתדור בו עד "ואפילו אמר 

לפיכ� א� לא היה ש� טורח כלל ואי� , "ני שאטרח ממקו� למקו�אי� רצו" ואומר לו . יכול לעכב עליו–" שאבנה

וכופי� אותו שיהיה חבירו סות� חלו� זה שלמטה ממנו ועושה לו חלו� , אינו יכול לעכב עליו –צרי� לפנות 

  .כופי� עליו –וכ� כל דבר שזה נהנה בו ואי� חבירו מפסיד ואי� חסר כלו� ,  שזו מדת סדו�,מלמעלה

וכ� יש לעיי� א� כלל נית� . שהרי לא כתב טע� זה" כופי� על מידת סדו�"� הוא משו� " לומר שטע� הרמבד קשה"אמנ� לענ

  . וכקושיית הטור, אד� יוכל לעשות בשל חברו כבשלו" כופי� על מידת סדו�"לומר שמשו� 

ו שכל מה שאמרה הסוגיה שכופי� על מידת  כתב)שכופי� על מידת סדו�, "זה נהנה וזה לא חסר"על סוגיית , ה הא"ד: בבא קמא כ(התוספות 

א� לכתחילה יכול בעל הבית לומר שאינו ; "זה נהנה וזה לא חסר"כיו� ש, סדו� הוא שבדיעבד לא נית� לחייב את הנהנה לשל�

' סי(א "וכ� פסקו הטור והרמ, וכ� כתב הגהות אשרי. והסוגיה אמרה רק שאי� חיוב תשלומי�, ולא נית� לכפותו, רוצה שתגור ש�

)ו' שסג סע
, שהביא די� זה בהלכות גזילה והריהו סובר שהמעשה הוא מעשה גזלה, )ט' גזילה פרק ג הל(� "וכ� נראה בדעת הרמב. 12

  . וכ� כל הפטור שכתב הוא רק לעניי� תשלומי�

, :)בבא קמא ח(" יוס�נימוקי "פי דברי ה� על, )ח' הל, פרק ז(� "מדברי הרמב" מגיד משנה"ד שיש לדחות את ראית ה"וכ� נראה לענ

   –וביאר שמה שכופי� על מידת סדו� הכוונה רק , שסובר שלא נית� לכפות אד� להיכנס בשלו, ה"שכתב בש� הרא

וכגו� הבונה בית כנגד חלונו של , אלא שיכול לכופו שלא לעשותו, בקרקע של שניה� שלא משתמש בשל השני

שלא יפסיד מ� האורה , רוצה לעשות לו חלונו במקו� אחרוהלה , חבירו והלה מעכב עליו שלא לסתו� אורה שלו

  .אבל להשתמש בשלו כלל לא אמרו, "כופי�"כגו� זה אמרינ� . כלל

לא יהיה די� , כשבעל החצר רוצה להזיז את החלו� ואי� פסידא לבעל החלו�" כופי�"פי שיש די� � על� וא� כ� מפורש בדבריו שא�

פי זה הדרא � על. בחלו�" כופי�"שרק דיבר על , )ח' פרק ז הל(� "� כ� אי� ראיה מהרמבוא. על שימוש ברשות של הבעלי�" כופי�"

  . � נית� לכפות להניח סול� קט� בחצר חברו"כיצד לדעת רמב, קושיית הטור למקומה

  :קושיות נוספות בסוגיה

  . 13שחייב כמו בנזקי שור ובור,  הקשה מדוע שונה די� נזקי שכני� מכל די� מזיק רגיל)יח' קנה סע' סי(" נתיבות המשפט. "ד

ואילו , ו כתב שעל הניזק להביא ראיה שלא ידע ולא מחל' שבפרק יא הל, �" הקשה בדברי הרמב)ד' קנג סע' סי(" קצות החוש�" .ה

  .14ז פסק שהמחבר קורה בטיט עליו להביא ראיה שהבעלי� ידע ושתק' בפרק ח הל

                                                           
 וכ� משמע ,)הביא ש� ג� דעה החולקתו( ג� לכתחילה ,"כופי�" שנראה מדבריו שיש החולקי� וסוברי� שלעול� יש די� ,)טז' י סמאקבא ב(עיי� במרדכי ו 12

  . י ברצלוני שהבאתי לעיל"בדברי הר

 א� נדרוש ממנו שלא יזיק את ,א� בנזקי שכני�. � א� לא שמר חייב בהיזק ולכ,התורה שלא יזיק את חברוממנו  שתיר� שכל מזיק רגיל דרשה ,ש"ועיי 13

 . ולכ� לא חייבה אותו בהיזק,השימוש בשלו את  והתורה לא אסרה על אד�,חברו לא יוכל כלל להשתמש בשלו

   :)אות נאהגהות הטור  , קנה'סי(" כנסת הגדולה"תירוצי את  עצמו הביא " החוש�קצות "14 

] ז'  הלחרק בפ[אבל , בדברי� שלאלתר הוי חזקה בפתיחה ההוא או בנעיצת קורהעל הניזק להביא הראיה הוא דווקא � ש"פסק הרמב. א

ואי� , "לא מחלתי והנחתי� אלא מפני שהוא עראי" כיו� דקורתו סוכת עראי ויכול לומר ,משכני� שאי� חזקתו מפני שסמ� קורתו לכותל חבירו

  . המחזיק להביא ראיהעל , חזקתו אלא מפני שחיברה בטיט

אבל בחיבר הקורה בטיט ,  אלא דוקא בדברי� שקרובי� לודאי שראה הנזק מיד,� דא� החזיק בנזק על הניזק להביא ראיה"נ לא אמר הרמב"א. ב

 א� ז"ולפ. ל"ומה שלא מיחה בסמיכת הכותל מפני שהיה לו שהות עד שלשי� יו� למחות עכ, אבל לא הכיר שחברה בטיט' לכותל אפשר כו

  .החזיק אחר שלשי� או בסוכת החג לאחר שבעה אי� המחזיק צרי� להביא ראיה

  ?ראיה  שעל הניזק להביא, ולכ� מדוע שונה הדבר מהפותח חלו�,ו� שכעת הרי חיבר בטיט ועשה מעשה חזקהו כי,ולכאורה תירוצו הראשו� איננו מוב�
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  : זו תיר� קושיה )יד' קנג סע' סי(" נתיבות המשפט"

 כיו� שהוא מוחזק בשלו ,פסק דאי� צרי� ראיה,  שעושה הדבר בשלו רק שמזיק לחבירו,דדוקא בהרחקת נזקי�

כ שעשה "כונתו ג, "או שהעביר אמת המי�"כ "וא� דש� נקט ג. דחבירו הוי כמוציא מחבירו ועליו הראיה, נאמ�

אבל הכא שבא להחזיק , ) י' קנה סע'ר בסיהמבוא(רק שלא הרחיק כשיעור שמרחיקי� אמת המי� , האמת המי� בשלו

   .על המחזיק שבא לטעו� נגד חזקת מרא קמא עליו הראיה,  וחבירו יש לו חזקת מרא קמא,ולהשתמש בכותל חבירו

שיש חילוק בי� מקרה שהוא עושה בשלו ומזיק , אלא די� כללי, אי� זה די� מיוחד בחיבור קורות" נתיבות המשפט"וא� כ� לשיטת 

  .ש� חובת הראיה על המזיק –לבי� מקרה שעושה בשל חברו , ש� חובת הראיה על הניזק –לחברו 

 חולק על .)בבא בתרא ד(" נימוקי יוס�"ל שמוכח שה"הנ" נתיבות המשפט" כתב על דברי )קמז' בבא בתרא סי(" שמואל' שיעורי ר. "ו

ואי� , הרי ספק, טענה או מחילה לאלתר ללא טענהשני� ו' שכתב שכיוו� שיש מחלוקת ראשוני� א� צרי� ג, "נתיבות המשפט"

פי שעושה אותו �א� על, וא� כ� מוכח שסובר שהמחוזק נחשב המוחזק בתשמיש. לנו כוח להוציא המחזיק בתשמיש מחזקתו

, שהרי הבעלי� הוא ודאי המוחזק, כיצד נית� להגדיר את המשתמש בשל חברו כמוחזק, שמואל מסברה' והקשה ר. בשל חברו

  .15תמש רוצה להוציא משל חברווהמש

  �"ביאור שיטת הרמב

ודי� זה איננו נכלל במסגרת ההיזקי� הרגילי� שבי� , � יש די� מיוחד שבא להסדיר את דיני השכני�"ד שלשיטת הרמב"נראה לענ

ומה למצב כיוו� שהיחס בי� שכני� אינו ד, ל ראו צור� מיוחד להגדיר הלכות עבור שכני�"חז, �"לשיטת הרמב. 16אד� לחברו

  .רגיל ולנזקי� שבי� אד� לחברו

וכ� אד� מחויב לדאוג , ביחסי� רגילי� שבי� אד� לחברו אד� אינו יכול להשתמש בשל חברו אלא א� הוא קונה זכות שימוש זו

משו� שהיחס בי� שכני� הוא , ל קבעו הגדרות אחרות"א� ביחס שבי� שכני� חז. וא� הזיק חייב לשל�, שלא להזיק לחברו

כלל כל אד� � וכיוו� שבדר�; א� מאיד� גיסא יש ליצור יחסי שכנות נורמליי�, נ� מצד אחד יש לכל אד� בעלות על נכסיושאמ

  .לא נית� להשאיר צור� זה רק לדיני הקנייני� והנזיקי�, צרי� את שכנו לענייני� מסוימי�

לאד� יש בעלות , כלומר. ושי� מסוימי� ברכושוולהפריע לו לעשות שימ, אד� עלול לעתי� קרובות לפגוע במידה מסוימת בשכנו

. ל"אלא דר� החצר הנ, כגו� לצבוע את קיר חצרו מבחו�, הוא� א� בגלל בעלותו זו קשה לשכנו להשתמש כיאות בחצרו, על חצרו

ד מצד אח: ההלכה עומדת בי� שני קצוות אלו. ההלכה בנושא שכני� נועדה לאפשר לאד� שלא להיפגע מכ� ששכנו נמצא לידו

  . ומצד שני הצור� להקל על שכנו ולהסדיר את יחסי השכנות, הקניי� שיש לאד� על שלו

, פי שלא קנה זכות שימוש זו� על� א�, ל קבעו שהמצב הרגיל של יחסי השכנות הוא שלכל שכ� מותר להשתמש בחצר חברו"חז

ולפי יסוד זה יתיישבו . 17אה על מעשה זה שאז יש לבעלי� זכות מח–אלא א� הוא מזיק ומפריע בכ� לחברו , מכוח היותו שכ�

  .�"הקושיות ברמב

א� בכל ; )א� המדובר בקרקע(שני� וטענה ' ש� באמת צרי� ג, קניית זכות השימוש של שכני� אינה דומה לקניית זכות רגילה. א

עיקרו� יש זכות לשכ� כיוו� שב, וא� לא בטענת קנייה, שני�' מה שקשור לשימוש של שכני� אחד ברשותו של השני אי� צור� בג

  .אלא א� נגר� לשכ� נזק בכ�, )לא בחפציו(להשתמש ברשותו של שכנו 

                                                                                                                                                                                                   

 וכבר נעשה ,תמיד במצב שהחלו� פתוח  עומדי�דת ה ובי,שה החזקה הוא פתיחת החלו�ו� שמעו כי,היא שבחלו�" גדולההסת כנ"נת הוד שכו"לענראה ונ

ו� שהחזקה איננה על ו כי,א� במחבר קורה בטיט. ו� שבמצב העכשוי יש לו תמיד חזקהו כי, לכ� על בעל החלו� להביא ראיה שלא מחל,מעשה החזקה

ו� שאי� חזקה לקורות עד שלא יחבר ו כי, אומר לו שחובת הראיה עליוי�דת ה הקורות בי הרי כשתובע את החזקה על,החיבור בטיט אלא על חיבור הקורות

  .אחרת אי� זו חזקה , שכוללת מלבד החיבור בטיט ג� ראיה שהשני לא מחל,ו� שחובת הראיה עליו הוא צרי� להוכיח את חזקתוו כי.בטיט

 . כספקת מוגדרינה פלוגתא דרבוותא א"קי יוס�מוינ" שדחק ליישב שלשיטת ה,ש"ועיי 15

  ".הלכות שכני�"� להלכות אלו את הש� "הרמבנת�  לכ� אוליו 16

ו� שטבע העול� ששכני� נפגעי� זה ו כי,י� נזקי שכני� שיש תשמישי� שהתירו חכמי�י שכתב לענ,)יד אות יד' נזיקי� בבא בתרא סי(" � אישחזו"עיי� ב 17

  .חילוקי דיני� בי� מזיק רגיל לבי� שכני�לכ� יש . ונחשב שקנו על דעת זה, רבי�מזה בתשמישי� 
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יש לבעלי� הזכות למחות , בכל פע� שנראה שיש לו הפסד כלשהו מהשימוש, כיוו� שיש לבעלי� זכות על ממונו ועל רשותו

כיוו� שאי� זה מדי� , אי� צור� בטענה נוספתושוב , הרי שאיבד את זכות המחאה, אול� א� לא מחה אלא ראה ושתק. בשימוש זה

  .ומחילה לבד מספקת, קניי�

כיוו� שהבעלי� בשתיקתו מוחל על , שכתב שחזקת תשמישי� איננה מדי� קניי� אלא מדי� מחילה, א"ונראה שזאת כוונת הרשב

כיוו� שמלכתחילה ,  בקניי� נוס�ואי� צור�, הרי זכות זו פוקעת, א� מששתק ומחל; השעבוד שיש לו על שכנו שלא ייכנס לרשותו

ומשמחל על מעשה היזק זה שוב , בי� שכני� בית די� נות� לכל שכ� ליהנות א� מרשותו של חברו לצור� השכנות אלא א� מזיקו

אלא שלכל אד� יש , ידי השימוש� שהקניי� בחזקת התשמשי� בא על, "קצות החוש�"וכ� אי� צור� להגיע לחידוש . פקעה זכותו

  .  איבד זכות זו–וא� שתק , רשותו ושלא להיות מוזק ש�זכות על 

ששתיקה אינה מועילה , "קצות החוש�"והקשה . שג� שתיקה מועילה, � בנזקי שכני�"פי זה נית� להסביר את שיטת הרמב�על. ב

ולא , ר בי� שכני�פי בית די� במה שנראה כיחס סבי� אלא שכל נזקי השכני� נכללי� במסגרת של יחסי השכני� ומעוצבי� על, לנזק

בסוגיית שכני� יש . שיכול שוב לחזור בו, "קרע כסותי והפטר"לכ� אי� הדבר כלל דומה ל. לפי המערכת הרגילה של ההיזקי�

וכעת יחסי , אול� כאשר הבעלי� שותק ומוחל על הנזק הדבר חוזר להיות כחלק ממסגרת השכנות, לבעלי� זכות שלא להיות מוזק

  .� כ� שג� שימוש זה הוא חלק מהדברי� המותרי� בי� שכני� אלוהשכנות ביניה� מוגדרי

כופי� על מידת "אי� זה מדי� , פי שמוחה על כ�� על�שהתיר העמדת סול� קט� בחצר חברו א�, �"ולפי זה מבואר שהרמב. ג

ו לצרכו לעניי� שבמקו� שאי� כלל נזק רשאי השכ� להשתמש בשטח חבר, אלא די� מיוחד בשכני�, ודי� כללי בכל מזיק" סדו�

המתיר לכל אד� לעשות כרצונו בשל , א� אי� זה די� כללי, כגו� העמדת סול� על מנת להגיע לביתו מבחו�, הקשור בשכנות�

  .חברו

נראה . ומדוע דיני מזיק אינ� חלי� עליה�, במה שוני� נזקי שכני� מכל נזקי� אחרי�, "נתיבות המשפט"וכ� מבוארת קושיית . ד

בכ� שאינו נות� לו להשתמש כראוי ,  לדו� שכ� כמזיק הוא כיוו� שכש� שהוא פוגע בחברו כ� חברו פוגע בושהטע� שלא נית�

  .אלא מסדירי� את יחסי השכנות באופ� אחר, ולכ� אי� זה די� מזיק רגיל, בחצרו לכל שימושיו

כיוו� , נו הבעלי� אלא המחזיקשכתב שבחזקת תשמישי� המוחזק אינ, "נימוקי יוס�"פי יסוד זה מובנת סברת ה�על. ו, ה

אלא ,  לכל שכ� ישנה זכות השימוש ברשות חברו–אלא להיפ� , שמעיקרא המצב איננו שהבעלי� מוחזק ויש לקנות ממנו חזקה זו

  .המוחזק הוא המחזיק בחזקת התשמיש, ולכ� במקו� שיש ספק, א� חברו ימחה

שהרי למשתמש תמיד ישנו ההיתר ; וו� שהוא המוציא מחברוכי, � שעל הניזק להביא את הראיה"וכ� מבוארי� דברי הרמב

וכמו שכאשר אד� מחזיק . על הניזק להביא ראיה שאכ� מחה, וא� כעת בפועל הוא מחזיק, להשתמש אלא א� היתה מחאה

)סעי�  קכה,סימ� קנה(א "וכ� כתב הגר. שני� וטענה והבעלי� טוע� שמחה עליו להביא ראיה' בקרקע ג
18.  

ובשניה� על הבעלי� להביא , בי� שעושה בשלו או בשל חברו, �"ברמב" נתיבות המשפט"אה שאי� לחלק כדברי פי זה נר� ועל

  ". כנסת הגדולה"ויש לומר שטעמו כדברי , שרק בדי� קורות המחוברות בטיט כתב להיפ�, �"וכמו שמשמע בפשט הרמב; ראיה

  ד זה� בחזקת תשמישי� המתבארות לאור יסו"פסיקות נוספות של הרמב

  : .)נט( סוגיית זיז .א

לא : אמר רב הונא. 'גמ. אי� לו חזקה ואי� יכול למחות –פחות מטפח ,  יש לו חזקה ויכול למחות–הזיז עד טפח 

  . אבל בעל החצר בבעל הגג יכול למחות, שנו אלא בעל הגג בבעל החצר

.  בשאלה א� יש נזק ראייה א� בפחות מטפחומחלוקת� היא, שג� בעל החצר בבעל הגג אינו יכול למחות, ורב יהודה חולק

  .  פסקו כרב הונא19והפוסקי�

                                                           
.  אלא שהבעלי� טוע� שמחה, הוא ישבשבה�שני� '  ש� החזקה היא ג, דומה לחזקת קרקעינואהדבר  ש,א" הקשה על הגר)קנ' יס( "שמואל'  רשיעורי" 18

פי מה שכתבתי יתבאר שג� � ל ע,ד"ולענ. קהאי� כלל חז –טוע� שכלל לא ראה הוא  א� א� ,קתא� בחזקת תשמישי� כל החזקה היא שהבעלי� ראה וש

 וא� כעת אנו ;זכות מחאהישנה  לבעלי� � א, אלא שבאופ� עקרוני יש חזקה והיתר להשתמש,ח שתיקתו של הבעלי�ובנזקי שכני� אי� החזקה באה מכ

 . ועל הבעלי� החובה להוכיח שמחה, הרי הוא מחזיק– משתמשהוא רואי� ש

 ). ו'סע(טור בעיי�  19
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  :  הביא שני פירושי� בשיטת רב הונא)ה אבל"ד: נט(� "הרשב

ואילו בעל הגג אינו יכול , בעל גג שהוציא זיז על בעל החצר בעל החצר יכול למחות על בעל הגג שלא ישתמש בזיז .1

  ). ו' סע(תב הטור וכ� כ. למחות בבעל החצר שלא ישתמש בזיז

  .א� בעל הגג אינו יכול למחות בבעל החצר שלא יוציא זיז, בעל החצר יכול למחות בבעל הגג שלא יוציא את הזיז .2

  : )ב-א' שכני� פרק ח הל(� "רמב

 שהרי מזיקו בראיה בעת , בעל החצר מעכב עליו–  המבקש להוציא זיז מכותלו על אויר חצר חבירו כל שהוא

 – היה הזיז טפח.  הרי החזיק בעל הזיז–  הוציא את הזיז ולא מיחה בו לאלתר בעל החצר.ש בושתולה בו ומשתמ

וא� אי� , בעל הזיז מעכב עליו –וא� רצה בעל החצר לבנות תחת הזיז ולבטל תשמישו , החזיק באויר החצר כנגדו

אי� בעל  –שמישו של זיז  וכל עת שירצה בעל החצר לבנות תחתיו ולבטל ת, לא החזיק באויר החצר– בזיז טפח

   .הזיז יכול לעכב עליו

נאמר על החזקה ) שבטפח יש לו חזקה ובפחות מטפח אי� לו(� החילוק במשנה בי� טפח לפחות מטפח "לשיטת הרמב, א� כ�

 שא� יש לזיז טפח יש חזקה –וביכולת בעל הגג למנוע מבעל החצר לבנות תחת זיזו ולבטל את תשמישו , באוויר החצר כנגדו

  .20וא� אי� לו טפח יכול בעל הגג לבנות תחתיו ולבטל את חזקתו, ובעל החצר אינו יכול לבנות תחתיו ולבטל חזקתו, לבעל הגג

� "כתב הרמב, א� כלל יש חזקה לבעל הגג ובעל החצר אינו יכול לומר לו שלא להשתמש בזיזו, א� בקשר לשאלה הבסיסית יותר

  .והוא יכול להשתמש תמיד בזיזו, בכל מקרה יש חזקה לבעל הגג, שא� בעל הגג השתמש ובעל החצר לא מחה

ומדוע ביאר ; וביאר רב הונא שלבעל הגג אי� חזקה בפחות מטפח, הרי המשנה אמרה שאי� בפחות מטפח חזקה: ולכאורה קשה

על עצ� יכולתו שפירש את דברי הגמרא , �"ולא כתב כרשב, � סוגיה זו על תפיסת האוויר והכפייה שלא יבנו תחתיו"הרמב

  ?שבעל החצר יכול למחות בו א� בפחות מטפח, להשתמש בזיז

כיוו� שכחלק מההסדר בי� שכני� יש אפשרות , אלא שלפי דברינו יתבאר שעצ� יכולת השימוש בי� שכני� קיימת מאליה תמיד

 בעצ� גילה שלא מפריע לו א� השכ� שתק הוא, וג� במקרה שמזיק לו. אלא א� הוא מזיק לו, לאחד להשתמש ברשותו של השני

כשבעל הגג הוציא זיז ובעל החצר , לכ�. וא� שימוש זה נכלל כעת במסגרת הסדר השכנות ביניה�, ולאלתר יש חזקה, ושמחל

המשנה שדנה בחזקת בעל הגג לא דנה בשאלת עצ� השימוש , מסיבה זו. בי� בזיז טפח ובי� בזיז פחות מטפח, הרי מחל –שתק 

  .שבזה א� אי� לו טפח אי� לו חזקה, אלא ביכולתו לכו� שלא יבנו תחתיו, של בעל הגג בזיז

  ::)נח( סוגית מרזב ומזחילה. ב

? אי המרזב אי� לו חזקה ויש למקומו חזקהמ. 'גמ. המזחילה יש לה חזקה, המרזב אי� לו חזקה ויש למקומו חזקה

רבי .  משתי רוחות– ויש למקומו חזקה , מרוח אחת–המרזב אי� לו חזקה : הכי קאמר, אמר רב יהודה אמר שמואל

רב .  שא� בא לעוקרו אינו עוקרו–ויש למקומו חזקה ,  שא� היה ארו� מקצרו–המרזב אי� לו חזקה : חנינא אמר

 שא� בא לעוקרו –ויש למקומו חזקה ,  ש� רוצה לבנות תחתיו בונה–המרזב אי� לו חזקה : ירמיה בר אבא אמר

  .אינו עוקרו

  : בפרוש שיטות אלוונחלקו הראשוני�

ולכ� , שנית� להזיזו ממקו� למקו�,  סבר שהחילוק בי� מרזב למזחילה הוא שמרזב הוא דבר נייד)'ה אי� לו וכו"ד: נח(� "הרשב. 1

ופירוש הגמרא שלמרזב אי� חזקה ויש למקומו . שקבועה במקומה, מה שאי� כ� מזחילה, אי� עליו חזקה א� יש למקומו חזקה

חנינא אי� יכול לסלקו מצד לצד אלא רק לקצר את ' ואילו לשיטת ר, הוא שיכול לסלקו מצד זה לצד זה, אללשיטת שמו, חזקה

  .21שיוכל לכפות שלא יבנו תחתיו, ואי� חזקה לבעל המרזב, ירמיה יכול לבנות תחתיו' ואילו לשיטת ר, המרזב

                                                           
 בהעמדתה השלישית רא ש� אמרה הגמ,:)נח( ית מרזבי� למד שהגדרת החזקה היא היכולת למנוע מבעל החצר לבנות תחתיו מסוג"ד שהרמב"נונלע 20

  .סוגיה זוב� "אור שיטת הרמבי ועיי� לקמ� בב,� למד כ� א� לסוגיה שלנו"והרמב. לבנות תחתיויכול י� א� יששאלת החזקה היא לענ

 . לאתראבבא ב( �"והרי. חולקי� ביניה�ה�  א� לא משמע ש, שלא נית� להזיז את המרזב,שי חולקי� על הראשו�י השני והשלרושי� נראה שהפ"מהרשב 21

כתב שכל ) עב' ש� פרק ג סי( ש"והרא. רושי�י בי� הפוקתמשו� שלשיטתו אי� כלל מחל:) לאש� ( "קי יוס�מוינ" וביאר ה,שלושת�כפסק ) מדפי אלפס

 . תחתיוורק  יוכל לבנות, שהמוציא מחברו עליו הראיה, ולכ� מספק נפסוק לקולא, י�שלושת הפירושי� חולק
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  : )ה' שכני� פרק ח הל(� "רמב. 2

או שעשה מזחילה על כותלו כדי שיהיו המי� נזחלי� , י שיקלח ש� המי�הרוצה להוציא צינור על חצר חבירו כד

בעל  –כ לסתו� הצינור " רצה אח.וא� לא מיחה בו החזיק זה בצינור, בעל החצר מעכב עליו –ויורדי� לחצר חבירו 

של  שכש� שהחזיק בעל הגג לשפו� מימיו לחצר חבירו כ� החזיק בעל החצר שיהיו מימי גגו ,החצר מעכב עליו

 – או שהיה ארו� ורצה לקצרו , רצה בעל הגג לעקור הצינור מצד זה ולהחזירו בצד אחר.חבירו באי� אצלו לרשותו

 וכ� א� רצה בעל . והרי ה� באי� אצלו מכל מקו�, שלא החזיק אלא במימי הגג,אי� בעל החצר יכול לעכב עליו

 הצינור עשוי לתשמיש כזיז כדי שיחזיר באויר  שאי�,אי� בעל הגג יכול לעכב עליו –החצר לבנות תחת הצינור 

  . שאינו עשוי אלא לקלוח המי�,החצר

כיוו� שיש לבעל הגג חזקה על בעל , כלומר. � פירש את שתי האוקמתות הראשונות כתביעה של בעל החצר כלפי בעל הגג"הרמב

פירושו שא� בעל  –" יש למקומו חזקה"� ש"וא� כ� פירש הרמב, לכ� יש ג� לבעל החצר חזקה על המרזב של בעל הגג, החצר

א� בעל הגג אינו יכול לעקרו , ואי� חזקה לבעל החצר על הרוח של המרזב, הגג רוצה להעביר את המרזב מצד אחד לשני הוא יכול

את הפירוש השלישי פירש . ואי� חזקה לבעל החצר על האור� הקוד�, שא� רצה בעל הגג לקצרו יכול, ופירוש שני. לגמרי

  .ואי� לבעל הגג חזקה באוויר, שא� רצה בעל החצר לבנות תחת בעל הגג הוא יכול, �"� כרשב"הרמב

וכ� ? � לפרש את האוקימתות פע� אחת על חזקת בעל החצר ופע� שנייה על חזקת בעל הגג"מה ראה הרמב, ולכאורה קשה

  .22ולא זו כוונת המשנה, שהרי את חזקת בעל החצר למדנו רק בגמרא, ד"הקשה הראב

וכדברי (� למד בפשט הגמרא שכל החזקות ה� של בעל הגג על פני בעל החצר "שתיר� שוודאי הרמב, "מגיד משנה"ועיי� ב

, ולכ� הוא כתב הלכות אלו, שאמרה שג� לבעל החצר יש חזקה, אלא שהוא למד את ההלכות הללו מתו� דברי הגמרא) �"הרשב

  .ולא שזו כוונתו בגמרא

שאי� מחלוקת בי� שלושת , �"� למד כרי"שהרי אמנ� הוא כתב שהרמב, �"קשה ברמב" נהמגיד מש"ד פירוש ה"א� לענ

� בדי� של חזקת בעל החצר על פני בעל הגג כתב "א� מדוע הרמב; ולכ� הוא כתב רק אותה, והשלישית עדיפה על כול�, המימרות

והדרא קושיה , כ� את דברי הגמרא� למד "אלא שנראה שהפשט הוא שהרמב'? דווקא שתי האוקימתות הראשונות של הגמ

  .לדוכתא

ולכ� אי� אפשרות לאסור את השימוש של שכנ� , � יש הלכות שכני�"שלרמב, פי מה שכתבנו� ד יתבארו הדברי� על"אלא לענ

וכ� כתב (א� שתק הרי מחל על נזקו ויש לשכ� רשות להשתמש ש�  –ובמקו� שיש נזק , באוויר רשות� אלא א� יש נזק בדבר

  ).ההלכהבתחילת 

כיוו� שיש לבעל הגג חזקה , לקצר את הצינור או להעבירו למקו� אחר, � ודאי שלא נית� לפגוע בתשמיש בעל הגג"לרמב, א� כ�

, ורק העמדה השלישית, ולא להיפ�, לכ� הוא ביאר את דברי הגמרא אלו על שימוש בעל החצר במרזב של בעל הגג. לשימוש זה

ש� כתב  – הגג אלא על אפשרות לבנות תחתיו ועל חזקתו של בעל הגג באוויר החצר שלא דיברה על פגיעה בשימוש בעל

ולכ� לא יוכל , ואי� לבעל הגג חזקה על המרזב אלא רק על מקומו, � שמדובר במקרה שבעל החצר רוצה לבנות תחתיו"הרמב

  .למנעו

  ::)נח( סוגיית סול� קט
. ג

  .יש לו חזקה] סול� גדול=[ולצורי , אי� לו חזקה] סול� קט�[=סול� המצרי 

  .בעל החצר יכול לכו� את בעל הסול� לסלק את הסול� מחצרו,  כלומר–אי� לו חזקה : )ה סול�"ש� ד(� "הרשב. 1

  : )ד' שכני� פרק ח הל(� "הרמב. 2

 ,לא החזיק בנזק זה –המעמיד סול� קט� שאי� לו ארבעה חוזקי� בצד כותלו בתו� חצר של חבירו או בתו� שדהו 

 –  שיש לו ארבעה חוזקי� או יתר, וא� היה סול� גדול. זמ� שירצה בעל החצר בונה בצד סול� ומבטל תשמישווכל

,  שהרי מחל לו להעמיד סול� גדול,בעל הסול� מעכב עליו עד שירחיק כשיעור – וא� בא לבנות ולבטלו ,החזיק

                                                           
  .על קושיות אלוג� ה� שעמדו  ,)ק ז"קנג ס' סי(� "ובש) ק יח"קנג ס' סי( ע "סמבועיי�  22
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 אבל א� העמיד סול� ,לא יחזיק עליו כדי ש,לפיכ� כשיבא בעל הגג להעמיד סול� גדול בעל החצר יכול למחות

  ". כל זמ� שתרצה תטלנו,אי� עלי� הפסד בזה" שהרי אומרי� לו ,קט� אינו יכול למנעו

א� בסול� גדול . כיוו� שאי� לבעל החצר שו� נזק מכ�, � בעל הסול� לעול� יכול להעמיד את הסול� הקט�"לשיטת הרמב, א� כ�

ואת המשנה שאמרה שלבעל סול� קט� איו חזקה ולבעל סול� גדול יש . � חזקה בחצרועל מנת שלא תהיה לשכ, הוא יכול למחות

הרי אי� חזקה לבעל הסול� לכופו שלא , אלא שא� בעל החצר ירצה לבנות, � לא לעניי� יכולת העמדת הסול�"חזקה פירש הרמב

  .קהשיש לו חז,  מה שאי� כ� בסול� גדול–אלא יכול בעל החצר לבטל את תשמישו , לבנות

ולכ� מותר , הרי לא נית� למנוע מהשכ� להשתמש ברשות חברו, שכיוו� שעסקינ� בהלכות שכני�, � כא� לשיטתו"שוב הרמב

א� , נית� למחות) כגו� בסול� גדול(ובמקו� שיש נזק ; 23כיוו� שאי� כלל נזק בכ�, ופה אפילו למחות לא נית�, להעמיד את הסול�

 . א� לא מחה יש חזקה

  סיכו�

לחזקת , �"מטרתי הייתה להוכיח שלשיטת הרמב. וכ� בנזקי שכני�, � בחזקת תשמישי�"זה דנתי בשיטת הרמבבמאמר 

הטע� לכ� הוא שיש . שאיננו דומה לשאר חזקות ונזקי�, יש גדר חדש, וכ� לנזקי שכני�, תשמישי� שיש לשכ� אחד על משנהו

וכ� משו� שכל שכ� מזיק , חשוב שיחסי השכנות יהיו תקיני�וזאת משו� ש, לחכמי� סיבה לתק� באופ� שונה את יחסי השכנות

  .לשכנו

א� ברגע שראה , ולכ� לבעלי� יש זכות מחאה כלפי שכנו, ל שמותר לשכ� לעשות בשל חברו אלא א� מזיקו"פי זה קבעו חז� על

  .מחל על זכות זו –ששכנו משתמש ושתק 

  :�"פי יסוד זה התבארו לנו כמה פסיקות של הרמב� על

  . על מנת לזכות בזכות השימוש ובזכות להזיק, בלי טענה, מספיקה מחילה לאלתר, �"הרמבלשיטת  .1

 לא יכול לכופו שלא – שא� א� הוציא זיז פחות מטפח והבעלי� שתק .)בבא בתרא נט(� פסק בסוגיית הוצאת זיז "הרמב .2

  . להשתמש בזיז

אלא , שכל הסוגיה עוסקת בחזקת בעל הגג, אשוני� לא ביאר כשיטות הר:)בבא בתרא נח(� בסוגית מרזב ומזחילה " הרמב .3

  . פירש שחלק מהאוקימתות של הגמרא עוסקות בחזקת בעל החצר על בעל הגג

א� החזיק ובעל , שהמשנה אמרה שאי� בו חזקה, � שג� בסול� קט�" ביאר הרמב:)בבא בתרא נח(בסוגיית סול� קט�  .4

  .  אינו יכול למחות בו מלהשתמש בסול�–החצר שתק 

 כיוו� שזכות זאת קיימת –בכל חזקות התשמישי� אי� דיו� בעצ� היכולת להשתמש , �"ל הוא שלרמב"שות� לכל הפסקי� הנהמ

  . אלא רק ביכולת לכפות את הבעלי� שלא לבנות כנגדו–� כשהבעלי� שותק "תמיד לרמב

                                                           
  .�"שיטת הרמבלפי ומה שכתבתי ש� ליישב , שהבאתיית הטור יקושבועיי� לעיל  23



  אבישי ונונו הרב

 

200 

  הרב אבישי ונונו

  

  קניי� שותפות

  

  פתיחה. א

  :  כותב)ב' שותפי� פרק ד הל(� "הרמב

שני חייטי� או שני אורגי� שהתנו ביניה� ? כיצד. פ שקנו מיד� אינ� שותפי�"אע, האומני� שנשתתפו באומנות

  .שאי� אד� מקנה דבר שלא בא לעול�,  אי� כא� שותפות כלל–שכל שיקח זה וזה במלאכתו יהיה ביניה� בשווה 

יקנה את חומרי , ה� יעסוק במלאכתו בפני עצמובאופ� שכל אחד מ, בעלי מלאכה מסוימי� החליטו להשתת�: ביאור הדברי�

מפני שמשמעות השיתו� , הדי� הוא שאי� אפשרות ליצור שותפות זו. אלא שיחלקו את הרווחי� ביניה�, הגל� בעצמו ומכספו

 וקיימא ל� שאי� אד�, והרווח הוא דבר שעדיי� לא בא לעול�, הזה היא שכל אחד מהשותפי� מקנה את רווחיו לשאר השותפי�

  .1מקנה דבר שלא בא לעול�

  : משיג עליו)ש�(ד "הראב

יקדשו ידי " וכש� שמצינו באומרת , ורבותי הורו שאד� יכול להקנות את עצמו לחבירו בקניי� כדי� עבדי�,א"א

  ".לעושיה�

די� את עצמו בקניי� כלהקנות אד� קו� יכול מכל מ, פי שאי אפשר להקנות דבר שלא בא לעול�� על�תוכ� דבריו הוא שא�

שזה דבר שלא , פי שאי אפשר להקדיש את מעשי ידי אשתו� על� א�, היינו" (יקדשו ידי לעושיה�"וכש� שמצינו באומרת , העבדי�

היינו הזכות שיש לו שמעשי ידי אשתו יהיו ,  אומרת שאד� יכול להקדיש את ידי אשתו:)כתובות נח(מכל מקו� הגמרא , בא לעול�

  . )דבר שבא לעול�שזהו , שלו

, וזהו דבר שבא לעול�, הוא דבר שנית� להקנותו) היינו חיוב ממוני שיש לאחד כלפי חברו(שעבוד הגו� : פה הישיבתיתבש

 היינו את החיוב לעסוק במלאכה ולהרוויח לצור� –והאומני� שמשתתפי� יכולי� להקנות זה לזה את שעבוד הגו� הזה 

  .2השותפות

 גדולי האחרוני� .ד"א כראב"� ואילו הרמ"ע פסק כרמב"כאשר השו, )ג' קעו סע' סי(א "ת זו נחלקו המחבר והרמבהלכה במחלוק

במאמר זה ננסה ). ד"כדעת הראב(למה לא יוכלו האומני� להקנות את שעבוד הגו� , ל"ע הנ"� והשו"התחבטו בהבנת דברי הרמב

  .להלכהע " השוא חולק על"� א� הרמוכ, ע"� והשו"לעמוד על טעמ� של הרמב

  ע"� והשו"עת הרמבביאור ד. ב

ע הוא מפני שדעת� מ� הסת� הייתה "� והשו" ביארו שטעמ� של הרמב)ק ה"שלג ס' סי(" קצות החוש�" ו)קעו' סי(" בית יוס�"ה

אלא ,  חלאילו באמת היו מקני� בפירוש את שעבוד הגו� היה הקניי�. ולא את שעבוד הגו�, להקנות זה לזה את הרווחי� בלבד

  .לא עשו כ�לדעת� ש

א� , היינו שאפשר להקנות את שעבוד הגו�,  לעומת זאת כותב שהחיסרו� הוא במעשה הקניי�)ק א"קעו ס' סי(" נתיבות המשפט"

  .וצרי� להבי� מדוע אינו מועיל. שזהו קניי� שאינו מועיל לגבי שעבוד הגו�, ידי קניי� סודר� לא על

  : אומרת.)בבא בתרא ב( המשנה: הוא כדלהל�" נתיבות המשפט"ד בביאור דברי "הנראה לענ

  .בוני� את הכותל באמצע, השותפי� שרצו לעשות מחיצה בחצר

                                                           
 ).ד' רט סע' מ סי"חו(ע "שו 1

  .ידי קניי� סודר� שאפשר ליצור שעבוד הגו� על, אליהו' בש� ר) פ"ה אע"ד: כתובות  נד(ב מצינו בתוספות "כיו 2
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והדי� הוא , את החצר) מחיצה פירושה חלוקה ולא כותל, כלומר( מבארת שפירוש המשנה הוא שהשותפי� רצו לחלוק .)ג(הגמרא 

  : לתהגמרא שוא. שיכולי� לחייב זה את זה לבנות כותל ביניה�

  !? נהדרו בהו,וכי רצו מאי הוי

וכל זמ� שלא נעשה קניי� , הרי רצו� לבד או דברי� לבד אינ� כלו� מבחינה הלכתית? מה מחייב אות� לחלוק את החצר, כלומר

  :והגמרא עונה. וכל שכ� לעשות כותל, ואי אפשר לחייב את האחר לחלוק, אפשר לחזור מההסכמה לחלוק

  ). 3ניי� סודרנעשה ק: פירוש(שקנו מיד� 

  :הגמראומקשה 

  ?קניי� דברי� בעלמא הוא, וכי קנו מיד� מאי הוי

שלאחר , כל קניי� צרי� לחול על ממו�:  מקובל להסביר זאת כ�4בישיבות. ומדוע אינו חל, "קניי� דברי�"צרי� להבי� מהו המושג 

 פשראי ולות אינו ממו� ואוכ� חיוב לעשות פע, ולכ� אי אפשר להקנותה, אינה ממו�" חלוקת חצר. "הקניי� יעבור לבעלות הקונה

  . ולא בקנייני�,חיוב לעשות פעולה הוא דבר שמצינו במצוות. ולהקנות

וא� נאמר שמקנה את ,  הרי אינו מקנה דבר ממשי– )א' שלג סע' א סי"עיי� ברמ(למה בפועל רגיל מועיל קניי� : א� יש קושי בהסבר זה

נ "ר הגרז"מוו? דבר ממשיליחשב י א� כ� למה חיוב לחלוק חצר לא ,זהו דבר ממשיש, היינו חיוב לעשות עבודה, שעבוד הגו�

כגו� חלוקת חצר או הקנאת , א יישב שאלה זו בכ� שיש חילוק בי� פעולה שעיקרה מעשה פיזי ובי� פעולה שעיקרה רצו�"שליט

  : זה שני קשיי�הסבר ד יש ב" לענא�, ורצו� אינו דבר ממשי, ממו�

  . אלא הוא רק התחייבות לעשות את המעשה,ממשי שנקנה לקונהד אינו דבר "שה פיזי לענג� מע  .א

קצות " (למכור חפ�לתת או ,.)בבא מציעא י(כגו� לקנות מציאות , שעבוד הגו� ג� לעניי� פעולות שעיקר� רצו�שיש מצינו   .ב

)פ"ה אע"ד: תוספות כתובות נד( ולשל� כס� ) ו"רג סק'  סי"נתיבות המשפט"ב ו"רג סק'  סי"החוש�
5.  

אבל בקנייני� , סרו� שקיי� א� ורק בקניי� סודריזהו ח": �קניי� דברי"ד שמכמה מקורות מוכח שיש ביאור אחר ב"ה לענונרא

  :יש לכ� כמה ראיותו". דברי�"תכ� שאפשר להקנות יאחרי� י

וד קרקעות  קוני� אלא דבר הנקנה או במכר או במתנה או שעב6חליפי
ואי� : ")ה קניי� דברי� הוא"ד. בבא בתרא ג(י "רש  .א

  .7"שהקניי� חל עליו או מטלטלי�

  ..." קוני� אלאחליפי
ואי� , קניי� דברי� בעלמא הוא: ")מדפי אלפס. בבא בתרא ב(" נימוקי יוס�"ה  .ב

 למקנה ומקנהו לו והמקנה מקנה לו שהקונה נות
 סודרוכל קניי� היינו : שזה קניי� דברי� הוא:")הק "סקנז ' סי(ע "הסמ  .ג

  ..."וצה לקנותוכנגד הסודר החפ� שר

                                                           
  :).מז�:מה(מציעא פרטי קניי� זה נתבארו בבבא . ובתמורה לקניית הסודר מקנה לו את הדבר הנקנה, קניי� סודר היינו שהמוכר מוש� סודר של הקונה 3

  .א"נ גולדברג שליט"הגרז, ר"וכ� שמעתי מפי מו, )אות נא. בבא בתרא ג(ואל שמ' עיי� בשיעורי ר 4

שכ� נכו� הדבר שהתחייבות לעשות מעשה אינה דבר , א"נ גולדברג שליט"ר הגרז"ל בכדי להשיג על מו"נראה שאי� בשתי הקושיות הנ: הערת עור� 5

נכו� שקניי� מציאה ותשלומי כס� , כמו כ�.  את הגו� רק לצור� עשיית פעולותואפשר לשעבד, א� שעבוד הגו� שהאד� משעבד לש� כ� הוא ממשי, ממשי

ואילו הדברי� שאי� שיי� בה� שעבוד הגו� ה� דברי� , והרצו� רק נלווה לה�, א� בעיקרו של דבר אלו פעולות שמתבצעות באמצעות מעשה, זקוקי� לרצו�

  . אחדכגו� ההחלטה איזה חלק של חצר שיי� לכל, שעניינ� רק רצו�

. וא� כ� למה אפשר להתחייב למכור ולא לחלוק, שהרי הגמרא  אומרת שאחי� שחלקו הריה� לקוחות, ד חלוקת חצר הריהי  כמכירה"לענ: תשובת הכותב

וג� . ר� רצו�והרי אי� בהעברת הזכויות שו� מעשה פיזי אלא עיק, � כיו� נעשות בדר� של התחייבות למכור את הנכס"שרוב רוב� של מכירות הנדל, ועוד

לגבי מה שהעיר . א  בעצמו ולא היתה לו תשובה על קושייה זו"ג שליט"ר  הגרזנ"ובאמת שאלתי זאת את מו. לא מסתבר לחלק בי� התחייבות להתחייבות

ובהשקפה ראשונה , ללא� אי� זה דבר פשוט כ, וכמו שיתבאר להל�, :כתובות נד' אליהו בתוס' באמת זו שיטת ר, העור� ששעבוד הגו� נחשב לדבר ממשי

  . ורק מחמת הראייה משומרי� הוצרכו לומר שזהו דבר ממשי, כ�' לא סברו בעלי התוס

 ).ה מטבע נעשה חליפי�"ד: בבא מציעא מה(י "עיי� ברש, היינו קניי� סודר –חליפי�  6

, ה"אלא שהוא נדחק להשוות אותו ע� הרמ, י"רשעמד על הדיוק שדקדקתי מ.) בבא בתרא ג(שמואל בשיעוריו ' לאחר כתיבת הדברי� ראיתי שג� ר 7

  .ע"ונשאר בצ, ש נראה שזהו די� בקניי� סודר בלבד"בש� הרא.) בבא מציעא מו" (שיטה מקובצת"ובהערה ש� נכתב שב
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ולכ� צרי� להחלי� דבר ממשי , קנה תמורת הסודרקניי� סודר מהותו החלפת הדבר הנ: ל"ע הנ"טע� הדבר הוא כמו שכתב הסמ

משיכת , תחילת המלאכה בפועל, כגו� כס�, בקנייני� אחרי�. בסודר אינה חליפי�" דברי�"אבל החלפת , תמורת הסודר הממשי

 שש� ברור שצרי� לעשות את פעולת הקניי�, הגבהה ומסירה, פרט למשיכה (8 חיסרו� זה איננו קיי�,ב"כלי אומנות של פועל וכיו

  ".קניי� דברי�"ולפי זה מוב� למה רק בקניי� סודר יש חיסרו� של . )בדבר ממשי

ה מארי� לבאר למה "הרמ.  נראה שהוא הבי� שהחיסרו� של קניי� דברי� קיי� רק בקניי� סודר)אות כו. בבא בתרא ג(" יד רמה"ג� ב

לגבי קניי� סודר ש ,והשני,  הממו�שאינו מקנה בזה את גו�, האחד: וכותב שני טעמי�, קניי� לחלוק חצר או להקנות ממו� אינו חל

שאי� הדבר מתקיי� בקניי� זה ,  לאפוקי קניי� להקנות או לחלוק–  היינו שהדבר מתקיי� בו לבדו,"לקיי� כל דבר ") ז,רות ד(כתוב 

 וא� כ� משמע, שהרי פסוק זה נאמר לגבי קניי� סודר, טע� זה שיי� רק בקניי� סודר. יחלוק או עד שיקנה לו בהקנאה אחרתעד ש

  .חיסרו� של קניי� דברי� קיי� בקניי� סודר דוקא ולא בקנייני� אחרי�שה

ומכל מקו� יש ראיה , בקניי� סודרוהחיסרו� של קניי� דברי� שיי� לא רק , יש מקו� לומר שמקניי� סודר נלמד לשאר הקנייני�

� על הודאה שהוא היינו שיעשה קניי( שואל למה לא יועיל להקנות חיוב לחלוק את החצר )ש�(ה "הרמ: ה לדברינו"נוספת מהרמ

  ).ללא קניי�,  אינה מועילה בדיבור לבד9שאודיתאהיא נראה שדעתו ו. כ� מוכח מהמש� דבריו ש�. מחויב לחלוק את החצר

שהרי , אינה מועילה לחייבו אלא בדבר שיש לו אפשרות קניינית כלשהי לחייב את עצמו) דהיינו אודיתא(הודאה : יבה מש"והרמ

אבל א� אי� ,  מכל מקו� האודיתא חייבתו, שלא היה חייביפ�לע�� ואז א,ר בדברהאודיתא עניינה שהוא מודה שהתחייב כב

   . שהרי הודה בדבר שאינו אפשרי, אאי� כל משמעות לאודית –אפשרות אחרת לחייב את עצמו 

כלל זה צרי� לחול , וא� יש כלל גור� שאי אפשר להקנות דברי�, שהרי אודיתא ג� היא קניי�, ה אינה מובנת"שאלת הרמ, לכאורה

ל  לכ� נראה שאי� זה כל?מפני שלא מצינו קניי� שמועיל לחייבו לחלוק חצרהוא  ולמה היה צרי� לומר שהטע� ;לגבי אודיתאג� 

  .  אלא הוא מצומצ� לקניי� סודר בלבד,גור�

היינו שהדבר , "לקיי� כל דבר"מפני שכתוב : ל יצא לנו טע� נוס� למה אי אפשר להקנות דברי� בסודר"ה הנ"מתו� דברי הרמ

שקניי� שמחדש , 10ת"ונראה שטע� זה נצר� לפי שיטת ר(ואי� צור� במעשה קניי� נוס� לש� קיו� הדבר ,  בקניי� זה לבדומתקיי�

לגבי חליפי שווה בשווה נכו� הטע� שכתבתי . ידי הסודר�  חליפי� שווה בשווה וקיו� הדבר על–סודר כולל שני סוגי קנייני� 

שצרי� שהדבר , ה" נכו� הטע� שכתבתי בש� הרמ,י הקניי� של קיו� הדברולגב, שצרי� להחלי� בי� דברי� ממשיי�, בתחילה

  ).י הקניי�יד�לייגמר ע

 מפני ששעבוד הגו� הוא –ידי קניי� סודר �מדוע אומני� אינ� יכולי� להשתת� על, ל"ע הנ"� והשו"ני� דברי הרמבלפי זה מוב

 על 11ולכאורה קשה. ידי קניי� סודר�מכל מקו� אי אפשר לעשות זאת על, פי שאפשר לקנותו בקנייני� אחרי�� על� וא�, "דברי�"

  : )יג' מכירה פרק כב הל(� "כ� מהרמב

אי� אד� מקנה ריח התפוח ? כיצד. אבל דבר שאי� בו ממש אינו נקנה, אלא דבר שיש בו ממש... נהאי� אד� מק

קנה לחבירו דירת בית זה או אכילת  לפיכ� המ. וכ� כל כיוצא בזה, הזה או טע� הדבש הזה או עי� הבדולח הזה

   .ותיו עד שיקנה לו גו� הבית לדור בו וגו� האיל� לאכול פיר,לא קנה –פירות דקל זה 

� למעט אלא כגו� ריח "ד לא בא הרמב"ולענ! ?ורק בקניי� סודר אי� אפשרות, א� לפי דברינו אפשר להקנות דבר שאי� בו ממש

   .  ש� הקניי� נתפס באד� המתחייב, בהתחייבות�כי� שאה מ,  שו� דברשבה� הקניי� לא חל על, תפוח או טע� דבש

א ' ש בכתובות פרק ה סי"פ וכ� הרא"ה אע"ד: התוספות בכתובות נד: ל הראשוני�ד שאי� דעה זו מוסכמת על כ"אמנ� נראה לענ

אליהו ' ותירצו בש� ר, פ שאי� לו נכסי� שיחול עליה� שעבוד כעת"הקשו כיצד חת� עני מחייב את עצמו בתוספת כתובה אע

                                                           
הקניי� ג� על דבר שאיננו אי� סיבה שלא יחול ,  היא נתינת שווי הדבר הנקנהמהותו) ק א"קצ ס' ע סי"הסמ(באחרוני� שלפי דעה אחת , כגו� בקניי� כס� 8

 . ל"ואכמ, ב בשאר מעשי הקניי� שהזכרתי"וכיו, שהרי נת� את שוויו, ממשי

דבר זה למדו חלק . ידי כ� הדבר נקנה לו� ועל, פי שזהו שקר�על�א�, אודיתא היא מעשה קניי� שמהותו הודאה של המקנה שהדבר נקנה בעבר לקונה 9

 גמרא זו רשוישפ) ה איבעיא להו ועוד"� ש� ד"רשבה(ראשוני� א� יש ). ש�(מגמרא ) ה שכיב מרע"ד.  קמטבבא בתרא(וביניה� התוספות , מהראשוני�

 .ולדעת� אי� מקור לקניי� אודיתא, בדר� שונה

 ).ה גאולה"ד. בבא מציעא מז(עיי� בתוספות  10

�"הרב דניאל כ  כ� הקשה על דברי11 . 
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ותירצו שכא� הוא מקנה , ו קניי� דברי�שלכאורה זה, אלא שקשה. והביא ראיה לכ�, שקניי� סודר מועיל לשעבד את גופו לחיוב זה

ולכ� קניי� יכול , נראה לעניות דעתי שדעה זו סוברת שג� שעבוד הגו� נחשב לדבר ממשי. את שעבוד הגו� ולכ� אינו קניי� דברי�

� כללי לפי שיטה זו נראה שקניי� דברי� הוא חיסרו. וזוהי המחלוקת שבי� שיטה זו ובי� השיטה שהארכתי בה לעיל, לחול עליו

ל מדוייק שא� יעשו קניי� לשעבד את גופ� לחלוק חצר "ש הנ"לפי דעתי מדברי התוספות והרא. בקנייני� ולא רק בקניי� סודר

  .ד שהזכרתי לעיל בתחילת המאמר"כדעה זו נראה שסבר הראב. ולא יחשב לקניי� דברי�, יועיל הדבר

  .השיטה הספרדית לפתרו
 אסמכתא.ג

מהי . מכירה הלכה ב' א מהל"� בפרק י"כ� ג� פוסק הרמב. יהודה שאסמכתא לא קניא' וסקת כרפ. בבבא בתרא קסח' הגמ

  :כותב) ש�(� "הרמב? �"אסמכתא לדעת הרמב

פ                                                שנתקיי� "א� לא קנה עתה והתנה עמו שא� יתקיי� תנאי זה יקנה וא� לא יתקיי� לא יקנה אע

  .שהרי סמ� קנייתו לעשיית כ� וכ� וכל אסמכתא אינה קונה שהרי לא גמר בלבו להקנותו. שזו אסמכתא היא. לא קנההתנאי 

 �לפי זה לכאורה א� זוג משתדכי� זה לזה ורוצי� להתנות שמי שיעכב את החתונה מעבר לתארי� מסויי� או יבטל את השידו

� ש� "פתרו� אחד נמצא ברמב. יש כמה פתרונות להתגבר על חיסרו� זהאמנ� . ישל� קנס לצד השני יש בזה חיסרו� של אסמכתא

  :בהלכה ז

  .שאילו לא גמר להקנותו לא הקנהו מעכשיו. כל האומר קנה מעכשיו אי� כא� אסמכתא כלל וקנה

� ש� "פתרו� נוס� נמצא ברמב. כלומר א� אומר לחבירו שא� יתקיי� תנאי זה יקנה למפרע מעכשיו אי� פה חסרו� של אסמכתא

  :בהלכה יח

קוני� מזה שהוא חייב לזה מאה דינרי� ואחר שיחייב עצמו קוני� מבעל . כשהיו חכמי ספרד רוצי� להקנות באסמכתא כ� היו עושי�

וא� לא יהיה או לא יעשה הריני תובעו בממו� שחייב , חובו שכל זמ� שיהיה כ� או שיעשה כ� הרי החוב הזה מחול לו מעכשיו

  .זה היינו עושי� בכל התנאי� שבי� אד� לאשתו בשדוכי� ובכל הדברי� הדומי� לה�ועל דר� . עצמו בו

והצד השני היה מוחל , ובזה אי� חיסרו� של אסמכתא, בכדי להתגבר על חיסרו� האסמכתא היה מחייב עצמו בלא תנאי, כלומר

, ש�" כס� משנה"ה, ש�" מגיד משנה" ה.וג� בזה אי� חיסרו� של אסמכתא מפני שזו מחילה וג� אמר מעכשיו, מעכשיו על תנאי

ה דני� כול� בשאלה למה היו צריכי� חכמי ספרד לעשות את הפרוצדורה "ע רז סקמ"והסמ, רז סעי� כ' סי" בית יוס�"ה

  :עונה" בית יוס�"ה. לכאורה די א� יעשו קניי� שיתחייב מעכשיו א� יהיה כ�, המסובכת הזו

 לא יהיה כ� וכ� שאי� קניי� חל אלא על דבר מיוחד ופעמי� שאי� מזדמ� לה� דבר לפי שהיו צריכי� לייחד הדבר שית� לו א�

  .שייחדוהו

.  אי אפשר�אבל להתחייב לשל� על תנאי, לעשות קניי� מעכשיו על תנאי שיהיה כ� אפשר רק א� מקני� קרקע או חפ�, כלומר

אמנ� לפי מה שביארתי . התחייב מעכשיו על תנאילמה לא יוכל ל, הללו" בית יוס�"ט תמה על דברי ה"סקי" נתיבות המשפט"ב

מפני , קניי� סודר אינו יכול ליצור התחייבות": בית יוס�"� בעניי� קניי� דברי� אי� שו� קושייה על דברי ה"לעיל בדעת הרמב

א תנאי אינו ומה שאפשר להתחייב מעכשיו לל! ולכ� איא אפשר להתחייב מעכשיו על תנאי, והוי קניי� דברי�, שאינו דבר ממשי

  : � ש� בהלכה טו"שהובא ברמב, אלא מדי� אחר, י הקניי� סודר"ע

שדבר זה כמו מתנה הוא ואינו . המחייב עצמו בממו� לאחר בלא תנאי כלל א� על פי שלא היה חייב לו כלו� הרי זה חייב

  .מר ושעבד עצמו כמו שישתעבד הערבשהרי חייב עצמו וג... האומר לעדי� היו עלי עדי� שאני חייב לפלוני מנה. כיצד. אסמכתא

ד אינו נצר� אלא נעשה רק להודיע שאינו אומר "ומה שחכמי ספרד היו עושי� קניי� על התחייבות זו שמחייב עצמו בלא תנאי לענ

  .    � בפרק ה מהלכות מכירה הלכה יג"וכעי� מה שכתב הרמב, דברי� אלו כמשחק ומהתל

  .הקנאה לעובר.  ד

  :מרת המשנהאו: בבבא בתרא  קמ

  .ילדה זכר יטול מנה� האומר א� תלד אשתי זכר יטול מנה 

רנג סעי� מב מביא שנחלקו הראשוני� במה ' הטור בסי. מדובר באד� שהקנה לעובר שבמעי אשתו מנה א� יהיה זכר, כלומר

  :מדובר במשנה זאת
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סורי� דמו אבל לא בבריא דאפילו א� קנו ר יוס� הלוי דהא לא איירי אלא בשכיב מרע שדבריו ככתובי� ומ"פירש רב אלפס וה

  .ולא ידענא למה חשיב יטול קניי� דברי� דמעשה גדול הוא... ואי� נראה... ועוד דקניי� דברי� בעלמא הוא ... מידו קיימא ל�

י זה שהר, מפני שבבריא אי אפשר להקנות מנה בקניי� סודר, י מיגאש שמדובר במשנה במתנת שכיב מרע"� והר"דעת הרי, כלומר

מפני שמה שמתחייב לעובר מנה בקניי� סודר אינו , הטור לעומת זאת סובר שאפשר להעמיד את המשנה בבריא. קניי� דברי�

  .נחשב לקניי� דברי�

י מיגאש שהתחייבות אינה דבר ממשי ולכ� קניי� "� והר"דעת הרי: לפי מה שביארתי לעיל בעניי� קניי� דברי� מבוארת המחלוקת

' ד והתוס"אליהו והראב' כדעת ר, הטור סובר שהתחייבות נחשבת לדבר ממשי. שזהו קניי� דברי�,  להקנותהסודר אינו יכול

  . ולכ� יכול להקנותה בקניי� סודר, ש"והרא

שא� זהו קניי� דברי� , לכאורה קשה: י מיגאש"� והר"לפי מה שביארתי לעיל בעניי� קניי� דברי� מתיישבת ג� כ� קושייה על הרי

) וכ� נפסק להלכה(נוקט רב נחמ� : שהרי בבבא בתרא קמז, וג� במתנת שכיב מרע אי אפשר להקנותו, נו בר קניי� כללא� כ� אי

ורק בקניי� , התחייבות היא דבר בר קניי�: אמנ� לפי דברינו אי� קושייה. שדבר שאינו נקנה בבריא אינו נקנה במתנת שכיב מרע

  .סודר אי אפשר להקנותה

  ?ד"ראבא כ"הא� דעת הרמ.ה

  :)יט' קעו סע' סי(א "מובא ברמ

ואפילו א� קנו מידו בשעת , אי� הדי� שהאחר ירוויח וית� לו –שות� שחלה או נאנס ולא עסק בשותפות 

  .12השיתו�

ר זכות לחלק את השותפות וליטול את הרווחי� א היא שיש לשות� האח" כותב שכוונת הרמ)ק לז"ש� ס(" נתיבות המשפט"

סחורה בפרתו של חברו ויהיה יעשה יתכ� שהבריא ישהרי לא ,  הרווח לאמצע–  שלא חלקו את השותפותאבל כל זמ�, לעצמו

  . ואת השאר חולקי� בשווה, אלא שמכל מקו� נוטל הבריא חלקו כאריס, הרווח לעצמו

כל הרווחי� יהיו יתכ� שי ולא ; השות� החולהנו שלג� בממועוסק  נמצא שהבריא ,תכל זמ� שלא חלקו את ממו� השותפו, כלומר

לא ראה את מקור " נתיבות המשפט"ד ש" ונראה לענ.ואת שאר הרווח יחלקו בשווה, שכר טרחתו כפועלאת טול יאלא י, שלו

  :)לו' א סי(� "וזה לשונו של התשב, בפני�) �"היינו התשב(הדברי� 

,  קנו ממנו בפירוש בשעת השיתו�ואפילו, ה ירוויח וית� לכיסו של זה וזה יעמוד בטלשאינו מ� הדי� שז... נראה לי

, שאי� הקניי� מועיל בו כלו�,  שזה הוא דבר שלא בא לעול�)שלוחי� ושותפי� פרק ד(ל שכתב "� ז"לפי דעת הרמב

  .פ שיש חולקי� עליו בזה"אע

לעצמו  ני� שהשתתפו לעניי� חלוקת הרווחי� בלבד וכל אחד עוסקשכתב שאומ, �"� מתבסס על הרמב"שא� התשב, צרי� להבי�

א הביאו שדווקא כשחלה אינו "� והרמ"אבל התשב! א� כ� ג� א� לא חלה האחד השותפות איננה חלה, אי� השותפות חלה –

ג� בשותפות אלא , א שאי� מדובר דווקא באומני� שהשתתפו רק לצור� חלוקת הרווחי�"וג� משמע ברמ, נוטל חלק ברווחי�

  .שכ� ש� לא שיי� טעמו שאי� לשותפות על מה לחול, תפות חלה� מודה שהשו"שבה הרמב,  הכוללת חומרי�,מלאה

אלא , 13ב"הציוד וכיו, היינו שהשתתפו ג� בקניית חומרי הגל�, � עוסק במקרה שבו השותפות חלה"נראה ליישב שבאמת התשב

ואפילו . נה שותפותמפני שזו אי, איננו חל במקרה שעוסק רק אחד השותפי� לבדו) בחומרי הגל�(קניי� השותפות  �כ� יפ�לע� �שא

וא� , מפני שיש חיסרו� שמקנה דבר שלא בא לעול� א� מקנה רק את הרווחי�,  אי� זה מועיל–א� הקנו בפירוש ג� על אופ� זה 

  .לפי מה שכתבתי לעיל, "קניי� דברי� "סרו� שלי יש חמקנה את שעבוד הגו�

שכ� לשותפות כזו , י� השות� החולה נוטל חלק ברווחי�אלא שבכל עניי� א, "נתיבות המשפט"� הללו עולה דלא כ"מדברי התשב

  . 14אי� על מה לחול

                                                           
  .ע"כמו שנכתב במהדורות הישנות של השו, א"בש� הרשב" בית יוס�"א בול, )לו' א סי(� "ת התשב"מקור הדברי� הוא בשו 12

  .שבאופ� זה חלה השותפות, )ג' קעו סע' סי(ע "עיי� בשו 13

 .וכבר צווחו על כ� רבי� וטובי� ככרוכיא, מכא� מודעא רבה לאורייתא שצרי� לבדוק תמיד את המקור בפני� ולא להסתמ� על ציטוט דבריו 14
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א� כששוכרי� פי החקירה � ד ליישב על"אפשר לענ, כיצד יעשה הלה סחורה בפרתו של חברו, "נתיבות המשפט"את קושיית 

� סובר שהשכירות חלה "תשבאפשר שה. השכירות חלה רק על הפועל או ג� על הכלי) כגו� נהג ע� מונית (פועל ע� כלי אומנותו

,  לצור� השותפות15"נשכר"שהרי הוא בלבד , וא� כ� כשמשתמש בממו� השותפות לצור� עסקיו הרווחי� ה� שלו, רק על הפועל

ולכל היותר יוכל השות� החולה לדרוש ממנו , ות� האחר לא חל עליו חיוב לעבוד עבורשחלה השו, ובמקרה זה; ולא הממו�

  .די� נהנהכ, שכירות עבור הכלי

ד " מביא את הראב)ג' קעו סע' סי(א "ומאיד� גיסא הרמ, �"� שמבוסס על הרמב" פוסק את התשב)יט' סע(א "שהרמ, מכל מקו� קשה

, 16"יש אומרי�"ולכ� הביאו רק בש� , ד כדי לפסוק כמותו"א לא הביא את הראב"א� אפשר ליישב שהרמ, �"שחולק על הרמב

  !17ד"לא כראב� ו"א סובר כרמב"ולהלכה ג� הרמ

  סיכו�. ו

� סובר "הרמב; א� שותפי� יכולי� להשתת� לעניי� חלוקת הרווחי� בלבד, ד"� והראב"במאמר זה טיפלתי במחלוקת הרמב

  .ד סובר שיכולי�"ואילו הראב, שאינ� יכולי�

א� א� ,  גופ� לכ�החיסרו� בשותפות לצור� חלוקת הרווחי� הוא שלא התכוונו לשעבד את, "קצות החוש�"ו" בית יוס�"לפי ה

  .יעשו זאת בפירוש הדבר יועיל

, ביארתי שהמחלוקת תלויה בשאלה א� קניי� סודר יכול ליצור התחייבות לעשות מלאכה, "נתיבות המשפט"ולפי דרכו של 

, "קניי� דברי�"� הבי� את המושג של " וביארתי כיצד הרמב;"קניי� דברי�"סרו� של ישיש בזה חהיא ע "והשו� "ושדעת הרמב

  . שאי� זה די� כללי בקנייני� אלא די� ששיי� בקניי� סודר בלבד

ומאיד� גיסא פסק , ד"א פסק מחד גיסא כראב"שכ� הרמ, א בעניי� הפסיקה בנדו� זה"כמו כ� הבאתי סתירה לכאורה ברמ

חי� בלבד אינה ששותפות לרוו פסיקה המבוססת על כ� – יכול השות� השני לעבוד ולהרוויח לעצמו, שות� שחלהב ש,�"בכתש

  . שהדברי� אמורי� רק לעניי� היכולת לבטל את השותפות,"נתיבות המשפט"בניגוד לדברי , חלה

  ". אומרי�יש"ד הוא הביא רק בתור "ואילו את דברי הראב, ע"� והשו"א סובר כרמב"מסקנתי היא שג� הרמ

                                                           
אלא שבשותפות כל שות� הוא פועל של השותפי� ,  שהיחס בי� שות� לשותפו הוא כיחס פועל לבעל הבית,)ק ט"קעו ס' ע סי"בסמי� עי(מובא בפוסקי�  15

  .האחרי�

  .כוונתו רק לחשוש לה ולא לפסוק כמותה" יש אומרי�"א מביא דעה בש� "י שכתב שכאשר הרמ"א סעי� ח"ע והרמ"עיי� בספר יד מלאכי בכללי השו 16
א עצמו לא ראה את "שג� הרמ, יותר נראה. �"א� למעשה פסק כרמב, ד"א רק הביא את דעתו של הראב"ד קשה מאוד לומר שהרמ"לענ: עור�הערת  17

  ".נתיבות המשפט"וא� כ� נראה יותר שהוא הבי� כמו , ומש� פסק את ההלכה, אלא את הציטוט שלו המובא בבית יוס�, � בפני�"התשב



��	�����
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  א"ר הרב יוס� כרמל שליט"מו

  "אר� חמדה"ראש כולל 

  

ת ההקדשה של הנביא נבוא–' ישעיה פרק ו
*

  

  

  פסוק א

ִ%ָ#ה�   : י5ֵֹב עַל ִ>9ֵא רָ� וְנ8ִָא ו5ְ�לָיו מְלֵאִי� אֶת הַהֵיכָל'ה וָאֶרְאֶה אֶת ,5ְ6ִנַת מ0ת הֶַ-לְֶ� ע&

ת כ� תוסר במקצ; כחטיבה אחת' ו-'אנו נשתדל לבאר את פרקי� א. 1הנו פרק ההקדשה של ישעיה כנביא' ל ברור כי פרק ו"לחז

  . ועדיי� יהיה צור� לברר את הסדר הפנימי של הקוב� הראשו�, השאלה מדוע הספר לא נפתח בנבואה זו

"�ִ$ָ!ה   "0ְ7ִנַת מ/ת הֶַ+לְֶ� ע%

בפרק ההקדמה לספר . 2מבארי� שפרקנו נאמר בשנה שבה נצטרע עוזיה,  ובתרגו�)ליינר פרק כ' מהד(בסדר עול� רבה , בי� התנאי�

. ההול� בעקבותיה� כמנהגו, י"זו ג� שיטת רש. חד ה� – הצטרעותו של עוזיהו ומותו – לכ� ששני המאורעות הבאנו מקורות

  . 4שישעיה החל לנבא בשנה שבה נקבר עוזיהו, ק מבאר כפשוטו"הרד, 3לעומת�

  "'הוָאֶרְאֶה אֶת "

  :ביטוי מיוחד זה אומר דרשני משתי בחינות

 ". ִ>י לֹא יִרBְנִי הAָדָ� וָחָי, לֹא ת�כַל לִרְאֹת אֶת ָ@נָי:וַ#ֹאמֶר: ")כ, ות לגשמ(הוא סותר לכאורה את קביעת התורה   .א

   ".'הרָאִיתִי אֶת : "בלשו� כמעט זהה )א, ט(ניבא במקביל לו עמוס , נראה שבאותו הזמ� שישעיה ניבא בלשו� זו  .ב

  .ננסה להסביר את שתי ההופעות המיוחדות הללו

  :שי� דור:)במות מטי(ל "חז. א

מיד� : אמר רבא.  מנשה הרג את ישעיה...וכתוב בה, מצאתי מגלת יוחסי� בירושלי�: שמעו� ב� עזאי אומר, תני

' ואראה את ה "ואת אמרת, "כי לא יראני האד� וחי "משה רב� אמר,  אמר ליה).ד� אותו והרגו (=דייניה וקטליה

: י"רש (ואי אימא ליה אישוייה מזיד, מה דאימא ליהידענא ביה דלא מקבל :  אמר ישעיה"...יושב על כסא ר� ונשא

 , ליה מזיד בהריגתיה ואי אימא ליה ולא מקבל אישויי,במנשה דלא מקבל תירוצא דטעמא דקראי אלא קטיל לי

                                                           
*

והוא מהווה את הפרק הראשו� לאחר ההקדמה , ובמכללה בירושלי� בשני העשורי� האחרוני�" אר� חמדה"י� שניתנו במאמר זה מבוסס על שיעור 

 .מתייחסי� לפרק זה, כל מראי המקומות שלא צוי� בה� מקור אחר. ה" חמדת האר�"שהודפסה ב, המבוססת על הפירוש לפרק א פסוק א

כחלק מהעיקרו� , ל ראו זאת כתופעה החוזרת על עצמה בספרי� רבי�" עיו� בדברי� ש� מוכיח כי חז.)זדשירה פרשה ' בשלח מס(ישמעאל מכילתא דרבי  1

 –) ט, שמות טו('  ארדו� אשיגאויבאמר '" :ל"וז, )לא נארי� כא� בביאור העיקרו� הרוחני העומד מאחורי התופעה" (אי� מוקד� ומאוחר בתורה"הכללי של 

 ,זו היתה תחלת הפרשה –)  א,ויקרא ט ('ויהי ביו� השמיני קרא משה'כיוצא בו  [. שאי� מוקד� ומאוחר בתורה?כא� בה ולמה נכת,זה היה תחלת הפרשה

 לפי שאי� ? ולמה נכתב כא�,זה היה תחלת הפרשה –)  א,ישעיה ו(' 'בשנת מות המל� עזיהו וגו'כיוצא בו ] . שאי� מוקד� ומאוחר בתורה?ולמה נכתב כא�

 ולמה נכתב ,זה היה תחלת הספר –)  ב,יז ש� ('ב� אד� חוד חידה' ויש אומרי� ) א,יחזקאל ב ('ב� אד� עמוד על רגלי�' כיוצא בו .מוקד� ומאוחר בתורה

 מפני שאי� ? ולמה נכתב כא�,זה היה תחלת הספר –)  ב, ביהוירמ (''הלו� וקראת באזני ירושלי� וגו'כיוצא בו .  לפי שאי� מוקד� ומאוחר בתורה?כא�

אני 'כיוצא בו .  לפי שאי� מוקד� ומאוחר בתורה? ולמה נכתב כא�,זה היה תחלת הספר –)  א,הושע י ('גפ� בוקק ישראל'כיוצא בו .  ומאוחר בתורהמוקד�

  ". לפי שאי� מוקד� ומאוחר בתורה? ולמה נכתב כא�,זה היה תחלת הספר –)  יב,קהלת א ('קהלת הייתי מל� בירושל�

 .נשתדל לבאר בהמש�, וק אירע המאורעבאיזו שנה למלכותו בדי 2

 .מחלוקת זו תלווה אותנו לאור� כל הדר� 3

א� שישעיה נתבא ג� בימי , לשיטתו.  המאחר את הנבואה של פרקנו לתקופה שאחרי מות עוזיהו ויות�,א מבלגנצי"שיטה קיצונית יותר היא שיטת ר 4

 .ולכ� פרקנו הוא בבחינת הקדשה מחדש, שני� רבותהייתה הפסקה של , ה בזמ� הרעש�וניבא את הפרקי� א, עוזיהו
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ונבלע  (איבלע בארזא, ]הש� המפורש[ש� ] ישעיה[אמר , )5 מוטב שאברח מפניו,דעכשיו הוא סבור להורגני בדי�

 כי מטא להדי פומא נח נפשיה, )גילה מנשה את ע� הארז וניסר אותו (יוה לארזא ונסרוהאת. )בתו� ע� ארז

: י"רש" (ובתו� ע� טמא שפתי� אנכי יושב" )ה, ישעיה ו(: משו� דאמר, ) נהרג–כשהגיע המסור לפיו של ישעיה (

 ולא ,ה" לו הקב שלא צוה, מדעתו"ע� טמא שפתי�" משו� דקרינהו לישראל ,ומשו� הכי איענש לנסורי פומיה

כל הנביאי� נסתכלו :  כדתניא...!מכל מקו� קשו קראי אהדדי. ")ואומר אוי לי כי נדמיתי" דכתיב ,מחמת תוכחה

  .משה רבינו נסתכל באספקלריא המאירה, באספקלריא שאינה מאירה

, מת נבואתו של ישעיהאבל בר, מסוג זה לאד� חי" ראייה"משמעות הדברי� היא שברמת שקיפות נבואתו של משה לא תיתכ� 

, נית� להסיק מדברי� אלה כי חל שינוי משמעותי ברמת הנבואה בתקופה זו.  ייתכ� הדבר–לאחר ירידה משמעותית ברמת הנבואה 

נית� ללמוד כי רמת הנבואה הגבוהה , מכ� שג� הנביאי� ממשה ועד נבואה זו לא נתנבאו בסגנו� זה. שינוי שאפשר נבואה שכזו

  : 7 בביאור לפסוק זה טוע� הוא שהיו שלוש רמות נבואה6א"הגר, ואכ�. אפשרה זאתשלה� עדיי� לא 

  .אספקלריה המאירה של משה  .א

 .אספקלריה המאירה שאינה מאירה עד ישעיה  .ב

 . אספקלריה שאינה מאירה שאינה מאירה מישעיה ואיל�  .ג

ננסה להעמיק יותר ולהבי� את משמעות . זה נבואה בסגנו� 8מקבל דווקא עכשיו, במקביל לישעיה, הבחנה זו מסבירה מדוע עמוס

  .ההופעה ואת תהלי� התרחשותה

הכתוב מתאר את . מיכיהו ב� ימלא, בדורו של אליהו בנביא נוס�,  בספר מלכי�9כ� מופיע לראשונה בנביא�הביטוי המשמעותי כל

  :)כב- א כב'מלכי� א(ההלי� שהביא לנבואתו בדר� זו 

 וֵַ#רֶד יְה5ָ0פָט מֶלְֶ� יְה�דָה אֶל מֶלְֶ� ,וַיְהִי Eָ6ַנָה הEְַלִי5ִית: � מִלְחָמָה 6ֵי� אֲרָ� �בֵי� יCְִרָאֵלו5ְ#ֵַב� 5ָל5ֹ 5ָנִי� אֵי

:  מִַ#ד מֶלְֶ� אֲרָ� וַאֲנַחְנ� מַח5ְִי� מIִַחַת אֹתHָ, הַיְדַע�Gְֶ ִ>י לָנ� רָמֹת Fִלְעָד:וַ#ֹאמֶר מֶלְֶ� יCְִרָאֵל אֶל עֲבָדָיו: יCְִרָאֵל

 ָ>מ0נִי כָמ0ָ� ְ>עִַ-י כְעֶַ-ָ� : וַ#ֹאמֶר יְה5ָ0פָט אֶל מֶלְֶ� יCְִרָאֵל? הֲתֵלְֵ� אGִִי לִַ-לְחָמָה רָמֹת Fִלְעָד:וַ#ֹאמֶר אֶל יְה5ָ0פָט

� ְ>Bר6ְַע ,וִַ#ק6ְֹ� מֶלְֶ� יCְִרָאֵל אֶת הKְַבִיאִי�: 'הא כ�0#ַ אֶת Jְבַר  Jְר5ָ נָ:וַ#ֹאמֶר יְה5ָ0פָט אֶל מֶלְֶ� יCְִרָאֵל: ְ>ס�סַי ְ>ס�סֶיָ

וַ#ֹאמֶר :  עֲלֵה וְיGִֵ� אֲדֹנָי 6ְיַד הֶַ-לְֶ�: וַ#ֹאמְר�? הַאֵלְֵ� עַל רָמֹת Fִלְעָד לִַ-לְחָמָה אִ� אֶחJְָל: וַ#ֹאמֶר אֲלֵהֶ�,מֵא0ת אִי5

 'ה ע0ד אִי5 אֶחָד לִדְר5ֹ אֶת :וַ#ֹאמֶר מֶלְֶ� יCְִרָאֵל אֶל יְה5ָ0פָט:  ע0ד וְנִדְר5ְָה מֵא0ת0'ה@ֹה נָבִיא לַיְה5ָ0פָט הַאֵי� 

  ...:הֶַ-לְֶ� ֵ>� וַ#ֹאמֶר יְה5ָ0פָט Bל יֹאמַר ,מִיכָיְה� 6ֶ� יִמְלָה – ִ>י לֹא יִתְנ6ֵַא עָלַי ט0ב ִ>י אִ� רָע , וַאֲנִי Cְנֵאתִיו,מֵאֹת0

 מִי :'הוַ#ֹאמֶר :  י5ֵֹב עַל ִ>סְא0 וְכָל צְבָא הEַָמַיִ� עֹמֵד עָלָיו מִימִינ0 �מ8ְִמֹאל0'ה רָאִיתִי אֶת ',ה לָכֵ� 5ְמַע Jְבַר :וַ#ֹאמֶר

 אֲנִי : וַ#ֹאמֶר,'וֵַ#צֵא הָר�חַ וַַ#עֲמֹד לִפְנֵי ה: מֵר 6ְכֹה וַ#ֹאמֶר זֶה 6ְכֹה וְזֶה אֹ?יְפGֶַה אֶת BחAְב וְיַעַל וְיִ@ֹל 6ְרָמֹת Fִלְעָד

  : צֵא וַעCֲֵה כֵ�, GְפGֶַה וְגַ� G�כָל: וַ#ֹאמֶר,וַ#ֹאמֶר אֵצֵא וְהָיִיתִי ר�חַ 5ֶקֶר 6ְפִי ָ>ל נְבִיAיו: אֵלָיו 6ַָ-ה' אֲפKGֶַ� וַ#ֹאמֶר ה

  :סקנותמפסוקי� אלה נית� להסיק כמה מ

הַאֵי� " ו)ה(" 'Jְר5ָ נָא כ�0#ַ אֶת Jְבַר ה: "כ� מוכח מהביטויי�. 'נביאיו של אחאב היו במקור נביאי אמת שנתנבאו בש� ה  .א

)ז(" ע0ד' @ֹה נָבִיא לַה
10.  

                                                           
  ).ה אשויה מזיד"ד: יבמות מט(עיינו ג� בתוספות  5

 .הודפס במקראות גדולות על הפסוק 6
שינוי שגר�  –זה ומכא� ואיל� רובה בסגנו� לירי  שעד לתקופה זו כתובה ברובה בסגנו� פרו,יש בכ� להסביר את שינוי הסגנו� הבולט של הנבואה 7

 –שמור לחגי זכריה ומלאכי " אחרוני�נביאי� "ל הביטוי "פי שבפי חז�על�א�, פי הסגנו�� השתרשות החלוקה בי� נביאי� ראשוני� לנביאי� אחרוני� עלל

, "מישראל  משמתו נביאי� אחרוני� חגי זכריה ומלאכי פסקה רוח הקדש,תנא): "ה ג רבנ� פתרי"שיר השירי� רבה פרשה ח ד(המדרש דוגמה בדברי לעיינו 

 ).ה יסוד נביאי�"ד. סוכה מד(י "וברש
  ).302' ה עמ" חמדת האר� ("בביאורנו לפסוק הכותרת לספרעיינו  8

יר +כְעֶצֶ�  וְתַחַת רַגְלָיו Aְמַעֲֵ$ה לִבְנַת הַַ<ִ>,וִַ-רְא+ אֵת אֱלֹהֵי יְִ$רָאֵל): "יא-י, שמות כד(ש� מצאנו . בפרשיות מעמד הר סיני, הביטוי מופיע ג� בתורה 9

בעקבותיה קושרי� בי� ) שמות ש� (אב� עזראו.) סוטה יז(הגמרא ".  וֶַ-חֱז+ אֶת הָאֱלֹהִי� וַ-ֹאכְל+ וִַ-GEְ+,וְאֶל אֲצִילֵי Fְנֵי יְִ$רָאֵל לֹא Eָלַח יָדD: הCַָמַיִ� לָטֹהַר

עיינו בהמש� דברינו על . שנתחייבו מיתה בראייה זו, יר כי הכוונה לנדב ואביהואל מסב"בעקבות חז) שמות ש�(י "א� כבר רש, מעשה מרכבה לראייה זו

  .הקשר לצרעתו של עוזיהו
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  .ארבע מאות נביאי� ה� חבורה עצומה בכל קנה מידה. 11יש ריבוי נביאי� בתקופה זו  .ב

  .משמעות העניי� היא נפילה אדירה במצב הנבואה. )כב(" 6ְפִי ָ>ל נְבִיAיו"השקר שנכנס חלק מעונשו של אחאב הוא רוח   .ג

מסלול הסתלקותו של . נבואית� פיה את תהלי� הסתלקותו של אליהו ומשמעותה הרוחנית�נית� להסביר על, א� הבנה זו נכונה

 ממעמד הר סיני ועד 13 משה רבנו את ע� ישראל למסלול שבו הוביל12אליהו מהר חורב אל ערבות מואב חופ� ומנוגד ג� יחד

בימי משה רבנו התממש החזו� של ע� נבחר . ומנוגד מבחינה רוחנית, הוא חופ� מבחינה גיאוגרפית. להסתלקותו מאותו מקו�

, פעמי ע� כל הע�� פעמי שנוצר במעמד החד� הקשר החד. שהיה קיי� עד אז, מול מצב של יחידי� שכאלה, שהשכינה שורה עליו

אליהו חוזר להר חורב . אות� נביאי� היו אמורי� לדאוג לכ� שהקשר לא יינתק. ששרתה על היחידי�, המשי� באמצעות הנבואה

שהרי ע� ישראל איננו מעוניי� בקיו� הברית או בהמש� הקשר ע� השכינה , הנבואה נכשלה במשימתה, לטענתו: במגמה הפוכה

  :)יד; י, יט' מלכי� א(

אֱלֹהֵי צְבָא0ת ִ>י עָזְב� בְרִיתְָ� 6ְנֵי יCְִרָאֵל אֶת מִז6ְְחֹתֶיָ� הָרָס� וְאֶת נְבִיאֶיָ� הָרְג� בֶחָרֶב וָאִָ�תֵר ' Kֵאתִי לַהוַ#ֹאמֶר קKַֹא קִ

HGְָאֶת נַפ5ְִי לְקַח �י וַיְבַק5ְJִַאֲנִי לְב:  

אלא העמדת המש� קיומו של , א רק הפסקת הנבואההמסקנה היא ל, אליהו, לשיטת�: ה מפתיעה בעוצמתה"תשובתו של הקב

ש� (המש� הקשר יהיה שוב באמצעות היחידי� ששמרו אמוני� . ושילוב הנביאי� בהלי� ההשמדה הלאומי חלילה, הע� בספק

  :)יח-טו

וְאֵת יֵה�א בֶ� נִמ5ְִי Gִמ5ְַח  :מֶלְֶ� עַל אֲרָ� �בָאתָ �מ5ַָחGְָ אֶת חֲזָאֵל לְ, לְֵ� 5�ב לְדַרְְ>ָ� מִד6ְַרָה דַָ-Cֶק:אֵלָיו' וַ#ֹאמֶר ה

 ,וְהָיָה הKִַמְלָט מֵחֶרֶב חֲזָאֵל יָמִית יֵה�א : וְאֶת אֱלִי5ָע 6ֶ� 5ָפָט מAֵבֵל מְח0לָה Gִמ5ְַח לְנָבִיא GַחGְֶיָ�,לְמֶלְֶ� עַל יCְִרָאֵל

 ָ>ל ה6ִַרְַ>יִ� א5ֲֶר לֹא כָרְע� ל6ַַעַל וְכָל הֶַ@ה ,B5ְרGְִי בְיCְִרָאֵל 5ִבְעַת אֲלָפִי�וְהִ :וְהKִַמְלָט מֵחֶרֶב יֵה�א יָמִית אֱלִי5ָע

  :א5ֲֶר לֹא נ5ַָק ל0

לא יאפשר הימלטות מגזר ) אלישע(ויורש� הנבואי ) יהוא(מל� ישראל החדש , )חזאל(שיתו� פעולה נדיר של מל� אר� החדש 

  .דינה של החרב

פקודת "אבל המהפ� הבא לידי ביטוי ב, הכתוב אמנ� איננו מפרש זאת.  איננו מוכ� לקבל על עצמו אחריות זו14"קנאי" הג� אליהו

 בזמ� שיקבלו את 15הוא זה שילווה וינח� את הע�, אלישע הנביא הוא שיימשח תחילה. שאליהו מקבל מוכיח זאת" המבצע

  .16עד לישועה, עונש� מידי חזאל ובזמ� שינהיג את המהפכה ביד קשה

השאלה א� אלישע יקבל שליש מכוחותיו הרוחניי� . תביעתו של אליהו להסתלקות השכינה והנבואה לא התקבלה במלואה

  .תידו� ותוכרע ביו� ההסתלקות, 17וממדרגתו הנבואית של אליהו או שני שלישי�

  :תרתתחת הכו, )א, ב' מלכי� ב(היו� האחרו� שבו פעלו אליהו ואלישע מתואר בפרוטרוט 

  .18 וֵַ#לְֶ� אֵלִָ#ה� וֶאֱלִי5ָע מִ� הFִַלFְָל,אֶת אֵלִָ#ה� 6ַסְעָרָה הEַָמָיִ�' וַיְהִי 6ְהַעֲל0ת ה

                                                                                                                                                                                                   
 .ג במקו�"ולעומתו עיינו ברלב, .)סנהדרי� פט(ק בש� רבותינו "רד 10
 ).ב' מלכי� ב(ואת ריבוי בני הנביאי� ) ד, יח' מלכי� א(נוסי� לכ� את מאה הנביאי� שהחביא עובדיה  11
 .המביא רבי� מ� המקורות בנושא, "יונה ב� אמיתי ואליהו"עיינו לדוגמה בספרו של הרב יהושע בכר� , בהסבר השוואה זו נשתברו הרבה קולמוסי� 12
 ..סוטה יג 13
 .א חוזר על עצמו ארבע פעמי� בשני צמדי�"השורש קנ 14
 .עשר השבטי��ומז לשני�ביטוי הר, )ש� יט(" חֹרEְ Eֵנֵי� עָָ$ר צְמָדִי�: "על אלישע נאמר 15
  . מלשו� ישועה אלישע,כשמו כ� הוא 16

. ובאופ� קבוע רק לאחר ההסתלקות, כנראה באופ� זמני, שעוברת אל אלישע כבר במעמד ההקדשה, "HֶIרֶת אֵלִָ-ה+. "א: נבואה" סימני"לאליהו שלושה  17

י "רשבעיי� , ל" חזיפ� לע(כששלח את יונה והוא השתמש בו , שכנראה נית� מיד לאלישע, )יד-יג  א',מלכי� ב" (וְאֵזDר עDר Jז+ר Fְמָתְנָיו: "אזור העור. ב

אלא ג� , איננו רק לשו� זירוז, "חגר מתנ�", הביטוי ש�. לבצע את נבואת הר חורב לגבי יהוא) ה במספר"ד, בעקבות ספרי זוטא ע יד, א,ט' מלכי� ב

מוב� שסימ� זה הוא בלתי נית� ). ש�" (אִיFַ Eעַל ֵ$עָר: " ארו�שער. ג. 'כחה שהוא אכ� מביא את דבר ההאזור משמש ג� כהו. חגור את האזור: כפשוטו

 . ועניי� הנערי� הקטני� מבית אל" פי שניי�"עיינו עוד בדברינו לקמ� בעניי� ביאור הביטוי . להעברה
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דרגת� .  עשרות בני נביאי�19בבית אל ישנ� כנראה. ריבוי הנביאי� המאפיי� את תקופת אליהו בא לידי ביטוי ג� בפרשה זו

  :)ש� ג( שמדייקי� מדבריה� כמו, הנבואית שווה לזו של אליהו

, אדונינו אי� כתוב כא�: )ליינר פרק כא(סדר עול� רבה : (לֹקֵחַ אֶת אֲדֹנֶיָ� מֵעַל רֹא5ֶָ�'  הֲיָדַעGְָ ִ>י ה�0#ַ ה:וַ#ֹאמְר� אֵלָיו

�   ).מלמד שכול� גדולי� כאליהו, אלא אדני

בני הנביאי� מיריחו אינ� זוכי� לראות בהסתלקותו . 21של אליהווג� ה� במדרגתו , 20יש לפחות חמישי� נביאי�, כ� ג� ביריחו

  ". נְעָרִי� קְטKִַי�: ")ש� כג(ונראה שבני הנביאי� מבית אל מכוני� לאחר ההסתלקות , של אליהו

חייבי� לומר שהוא מבטא את דרגת� הרוחנית ; 22לא ייתכ� להסביר כי הביטוי מבטא את גיל� הביולוגי של אלה שהתקלסו בו

וממילא לא יכלו לסבול את העובדה שאלישע לא הפסיד , נית� לומר כי ה� הפסידו את דרגת� הנבואית, לשיטתנו. 23תורניתוה

תגובתו הקשה של אלישע יכולה להתפרש רק א� מדובר על ויכוח עקרוני בשאלה א� נותרה נבואה לאחר . 24אלא נתעלה

  .הסתלקות אליהו

  :)ה ויהי בימי"רות רבה פתיחתות ב ד(ל ג� במקור הבא "ורש בחזריבוי הנביאי� בתקופת אליהו מופיע מפ

  . ששי� רבוא נביאי� עמדו לה� לישראל בימי אליהו:ר דרוסא"דא

ואת , "'רָאִיתִי אֶת ה"שנתנבאו , והנפילה היא שאפשרה את נבואת מיכיהו ועמוס, תופעה רוחנית מעי� זו איננה בנמצא לאחר מכ�

   ".'הת וָאֶרְאֶה אֶ"נבואת ישעיה 

בזמ� הסתלקותו של אליהו . במידת האפשר, ננסה להבי� את משמעותו, אחרי שהבנו מדוע ביטוי מיוחד זה נית� היה להאמר 

  :)יב-יא, ב' מלכי� ב(מתאר הכתוב את המעמד הבא 

וֶאֱלִי5ָע  :נֵיהֶ� וַַ#עַל אֵלִָ#ה� 6ַסְעָרָה הEַָמָיִ� וַַ#פְרִד� 6ֵי� 5ְ,וַיְהִי הֵָ-ה הֹלְכִי� הָל0ְ� וְד6ֵַר וְהKִֵה רֶכֶב א5ֵ וְס�סֵי א5ֵ

   . וַַ#חֲזֵק 6ִבְגָדָיו וִַ#קְרָעֵ� ל5ְִנַיִ� קְרָעִי�, וְלֹא רAָה� ע0ד!" רֶכֶב יCְִרָאֵל �פָר5ָָיו! Aבִי,Aבִי" וְה�א מְצַעֵק ,רֹאֶה

. רכבה הוא הס� העליו� להבנתו של ב� אנוש בהנהגת הבורא את עולמומעשה מ. יש כא� תיאור ברור של מעשה מרכבה שמימי

  .או חס וחלילה הסתלקותה, 25אבל ייתכ� שמשמעותו היא ג� תיאור מצב רוחני של השכנת השכינה

ישעיה ועמוס רואי� מעשה מרכבה . שמשמעותו סילוק שכינה ונבואה ממאות נביאי�, מיכיהו ג� הוא רואה מעשה מרכבה

האזהרה בשטח . סופו יהיה חורב� הבית, תהלי� שא� לא ייעצר בתחילתו; מתחיל תהלי� סילוק שכינה! זהירות: יאשמשמעותו ה

  . רעידה שגורמת לסדקי� בבניי� ומעמידה את המש� קיומו בספק–שנדו� בה בפסוקי� הבאי� , היא רעידת האדמה

                                                                                                                                                                                                   
לכ� . ומ� הגלגל עולי� לבית אל, ה� יורדי� לבית אל' בפסוק ג. כל הפרשהאלא משמש ככותרת ל,  מסתבר מאוד שפסוק זה איננו מתאר את תחילת המסע18

, .עיינו ברכות ג(ל "קשריו של אליהו הנביא לירושלי� מצויני� בחז. מש� ירדו לבית אל ומש� המשיכו לגלגל, אפשר להציע כי תחילת מסע� בירושלי�

 .ל" ואכמ,)שמות רבה מ ד
 .בהמש� נפרש שיחתנו 19
 .ש� ז 20
 .הש�  21
 .כי אז אי� כל הסבר שיסנגר על תגובתו הקשה של אלישע 22
זוהר כר� ב ( וכ� ." שהיו מקטני אמנה–קטני� , שמנוערי� מ� המצות: אלעזר' אמר ר?  מאי ונערי� קטני�: "):סוטה מו( ל את הביטוי"כ� פרשו חז 23

 ".זעירי מהימנותא קטני�, הוו מכל מילי אורייתא ומכל פקודי אורייתא מנוערי� ? הא אוקמוה,ונערי� קטני� "):ב-א' פרשת פקודי ד� רכד עמ) שמות(
 .17עיינו לעיל בהערה , שהיה בעל שער, תתפרש כהוכחה שהוא איננו ממשיכו של אליהו" עלה קרח"טענת�  24
וִַ-רְא+ אֵת : � נָדָב וַאֲבִיה+א וEְִבְעִי� מKִִקְנֵי יְִ$רָאֵלוַַ-עַל מEֶֹה וIְהֲרֹ): "יא-ט, שמות כד(כ� נית� להבי� את מעשה המרכבה המתואר אחרי מעמד הר סיני  25

לרוב ". וִַ-GEְ+וְאֶל אֲצִילֵי Fְנֵי יְִ$רָאֵל לֹא Eָלַח יָדD וֶַ-חֱז+ אֶת הָאֱלֹהִי� וַ-ֹאכְל+ : אֱלֹהֵי יְִ$רָאֵל וְתַחַת רַגְלָיו Aְמַעֲֵ$ה לִבְנַת הַַ<ִ>יר +כְעֶצֶ� הCַָמַיִ� לָטֹהַר

עיי� , לרוב המפרשי�(אלא שנדב ואביהו , יש כא� תיאור נוס� של הופעת השכינה במעמד הר סיני) � ש�"אב� עזרא והרמב, �"הרשב, י"רש(המפרשי� 

התקרבו שלא בדר� הנאותה ) תה אתרומו"ו ד' תנחומא אחרי מות סי; ה לוי"ויקרא רבה פרשה כ ד; כא, ג שופטי� ו"רלב; טז, י במדבר יא"רש; י ש�"ברש

  .ל"ואכמ, כדי שלא לקלקל את השמחה של מת� תורה, ולא עכשיו,  כשחזרו על ההתפרצותה� נענשו רק. אל הקודש
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מדובר . השכינה כבר הסתלקה, הבית חרב: ותו היאומשמע, כמאה וחמישי� שנה מאוחר יותר רואה נביא נוס� מעשה מרכבה

אלא , פעמי� הסתלקות השכינה איננה אקט חד. המשתרעת על פני עשרת הפרקי� הראשוני� של ספרו, כמוב� בנבואת יחזקאל

  : בדר� זו.)ראש השנה לא(המתואר במדרש , תהלי� ארו� ומדורג

עשר . מגמרא, וכנגד� גלתה סנהדרי�. מקראי, כינהעשר מסעות נסעה ש: אמר רב יהודה בר אידי אמר רבי יוחנ�

, ומחצר למזבח, וממפת� לחצר,  ומכרוב למפת�,ומכרוב לכרוב, מכפרת לכרוב: מקראי, מסעות נסעה שכינה

   .וממדבר עלתה וישבה במקומה, ומהר למדבר, ומעיר להר, ומחומה לעיר, ומגג לחומה, וממזבח לגג

  : )א, י; כח-ד, יחזקאל א(כמוב� בשינויי מה ,  הביטויי�ג� בנבואת יחזקאל אנו מוצאי� אות�

   . וָאֶרְאֶה וָאֶ@ֹל עַל ָ@נַי וָא5ְֶמַע ק0ל מְד6ֵַר,' ה�א מַרְאֵה Jְמ�ת ְ>ב0ד ה... ְ>מַרְאֵה אֶבֶ� סִַ@יר Jְמ�ת ִ>9ֵא...וָאֵרֶא

  .26" ְ>מַרְאֵה Jְמ�ת ִ>9ֵא נִרAְה עֲלֵיהֶ�,י� ְ>אֶבֶ� סִַ@ירוָאֶרְאֶה וְהKִֵה אֶל הָרָקִיעַ א5ֲֶר עַל רֹא5 הְַ>ר&בִ

  :)ה-ב, מג(מובא לקראת סופו של ספר יחזקאל , המתואר בקיצור, מראה נוס� של מעשה מרכבה

�כְמַרְאֵה הַַ-רְאֶה א5ֲֶר : אִירָה מְִ>בֹד0 וְהAָרֶ� הֵ, וְק0ל0 ְ>ק0ל מַיִ� ר6ִַי�,וְהKִֵה ְ>ב0ד אֱלֹהֵי יCְִרָאֵל 6ָא מJִֶרְֶ� הIַָדִי�

 : וָאֶ@ֹל אֶל ָ@נָי,28�מַרְא0ת ַ>ַ-רְאֶה א5ֲֶר רָאִיתִי אֶל נְהַר ְ>בָר, 27רָאִיתִי ַ>ַ-רְאֶה א5ֲֶר רָאִיתִי 6ְבֹאִי ל5ְַחֵת אֶת הָעִיר

' ו8ָGִַאֵנִי ר�חַ וGְַבִיאֵנִי אֶל הֶחָצֵר הְַ@נִימִי וְהKִֵה מָלֵא כְב0ד ה: Jֶרְֶ� הIַָדִי�6ָא אֶל ה6ַָיִת Jֶרְֶ� 5ַעַר א5ֲֶר ָ@נָיו ' �כְב0ד ה

  :ה6ַָיִת

  ::)חגיגה יג(ל מבארי� את ההבדל בי� המראה של ישעיה לבי� המראות הארוכי� של יחזקאל "חז

 לב� ?ולמה ישעיה דומה, שראה את המל� לב� כפר ?למה יחזקאל דומה. כל שראה יחזקאל ראה ישעיה: אמר רבא

�   .כר� שראה את המל

  :  מסביר)ש�(י "רש

 אלא ,)ישעיה ו( "'יושב על כסא ר� ונשא וגו' ואראה את ה"כמה שנאמר ,  כששרתה עליו רוח הקדש–ראה ישעיה 

ואינו חש , מהוב� כר� הרואה את המל� אינו נבהל ואינו ת, שהיה ב� מלכי� וגדל בפלטי�, שלא חש לפרש את הכל

  .לספר

ואילו יחזקאל עמד נפע� , אלא שישעיה היה רגיל בכ� כיוו� שהיה ב� העיר, ישעיה וג� יחזקאל ראו את המל� בארמו�, לפירושו

וצרי� להסביר כי יחזקאל כבר היה . מדוע התיאור במראה השלישי קצר, א� כ�, י קשה"על פירושו של רש. כיוו� שהיה ב� כפר

ומשמע שלא היה , כמתואר בפסוק ה, הרי ג� ישעיה היה המו� מהמחזה: ועוד קשה. 29לכ� נהג כבר כב� עירו, מורגל במראות

  .ל זו נבואתו הראשונה"ומה עוד שלפי חז; רגיל במראות אלה

  : מסבירי�, י"לעומת רש, )ה לב� כפר"ש� ד(בעלי התוספות 

 � ואי� דרכו , לפי שראהו שלא במקומו,מינוהו שצרי� לו להביא סימני� לאחרי� קוד� שיא–לב� כפר שראה המל

   .להתראות ש�

ג� לשיטת� צרי� לומר . 30"מקומו של עול� ואי� העול� מקומו"ה הוא "הרי הקב? מה משמעות המקו�. ע"ג� שיטת התוספות צ

  .שהקיצור בתיאור האחרו� מסתמ� על האריכות שבתיאורי� הראשוני�

                                                           
 . 25ועיינו לעיל בהערה  26
 .הכוונה למראה של פרק י 27
 .הכוונה למראה של פרק א 28
בעניי� זה כדאי להשוות את דעת אברבנאל בהקדמתו לירמיהו ודברי . י"ל דברי רששמקשה קושי עקרוני נוס� ע, )בחגיגה ש�" (טורי אב�"בעיינו  29

 .ל"ואכמ, � בהקשר זה בהקדמתו לספר"המלבי
 שהוא מקומו ?ה וקוראי� אותו מקו�" מפני מה מכני� שמו של הקב:אמי אמר' ה בש� ר"ר "):ה ט ויפגע במקו�"וילנא פרשה סח ד' מהד(בראשית רבה  30

  ".ולמו מקומושל עול� ואי� ע
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רק כאשר מדובר . מתוארת בקיצור נמר�, השכנת שכינה, מציאות של חיי�: אאפשר להציע את ההסבר הב, אולי, לשיטתנו

ישעיה מתאר את המל� כב� עיר המתאר את . התיאורי� הופכי� להיות מפורטי� יותר, של חורב� וסילוק שכינה, במציאות הפוכה

א יחול שינוי ותיקו� במצב א� ל, והוא רק מעלה את האפשרות שהמל� יעזוב את הארמו�, השכינה במקומה. המל� בארמונו

 הוא בדרכו מ� הארמו� –המל� איננו נמצא בארמונו . יחזקאל רואה את המל� כב� כפר, לעומתו. לכ� התיאור הוא קצר, הרוחני

ג� במראה השלישי הוא מראה של . כיוו� שה� עוסקי� בהסתלקות השכינה, שני התיאורי� הראשוני� ה� ארוכי�. ואל הארמו�

  . ולכ� התיאור הוא קצר, בכיוו� השכנת השכינה, בל בדרכו אל הארמו�א, המל� בדרכו

  "י0ֵֹב עַל ִ;9ֵא"

כ� ג� מבאר ". מֶלְֶ� י5ֵ0ב עַל ִ>9ֵא דִי�: ")ח, משלי כ(כמבואר בכתוב . על כס המשפט, הישיבה על הכיסא משמעותה ישיבה בדי�

  :)ה דבר"פרשה ד ד) שנאו' מהד(שמות רבה (המדרש 

וכי יש שמאל  , 31וכל צבא השמי� עמד עליו מימינו ומשמאלו. כסא שהוא מפריש בי� מיתה לחיי�:  סימו�'אמר ר

  . אלו מכריעי� לכ� זכות ואלו מכריעי� לכ� חובה,  אלא אלו מימיני� ואלו משמאלי�...למעלה

   .32ו� הא� הוא על ע� ישראלק משמע שחר"מהרד, לעומת זאת". לדו� על עוזיה שבא ליטול כתר כהונה: "י"כ� ג� מבאר רש

  "רָ� וְנִָ=א"

  :  מכריע) ב,מדרש תנאי� לדברי� יד(המדרש . מפשט הפסוק לא ברור א� תיאור זה מתייחס לשכינה או לכיסא

  ". כי כה אמר ר� ונשא" ) טו,ש� נז(ל " ת,ואי� אנו יודעי� א� הכסא ר� ונשא וא� המקו�

  . מפרשי� על הכיסאק"א מבלגנצי והרד"הרי, אב� עזרא, לעומתו

  פסוק ב

   :Cְרָפִי� עֹמְדִי� מִַ-עַל ל0 55ֵ ְ>נָפַיִ� 55ֵ ְ>נָפַיִ� לְאֶחָד Gַ5ְ6ִיִ� יְכ9ֶַה פָנָיו �בGַ5ְִיִ� יְכ9ֶַה רַגְלָיו �בGַ5ְִיִ� יְע0פֵ�

  "ְ<רָפִי�"

, לעומתו. 33"שמשי� קדישי�"ומפרש , ות המילוליתהתרגו� מתעל� מהמשמע. אלא בפרקנו, אינ� מופיעי� במקרא" שרפי�"

לפי אב� עזרא על ש� ששרפו פיו , על ש� שבאו לשרו� את עוזיה, י"לפי רש; הראשוני� מסכימי� כי השרפי� ה� מלשו� שריפה

  ". שהיו חייבי� כליה,לגלות עו� הדור"ק על ש� שהמראה מזהיר "ולפי הרד, של ישעיה

  "מִַ+עַל ל/"

  :הראשוני� תרצו בכמה כיווני�. ביחס לשכינה" מִַ-עַל"אי� ייתכ� שיש ,  קשה–מתפרש כפשוטו " ַ-עַלמִ"א� הביטוי 

  . לשמשו–" ל0",  בשמי�–" מִַ-עַל: "י מסביר"רש  .א

  .בריחוק מקו�: א מבלגנצי מסבירי�"י קרא ורי"ר  .ב

  ).כנראה בעקבות התרגו�(לפניו : י מטראני מסביר"ר  .ג

  ".ועליו מטה מנשה"מו כ, סמו� לו: ק מסביר"הרד  .ד

  "00ֵ ְ;נָפַיִ� 00ֵ ְ;נָפַיִ� לְאֶחָד 0ְ7ִַ@יִ� יְכ9ֶַה פָנָיו �ב0ְִַ@יִ� יְכ9ֶַה רַגְלָיו �ב0ְִַ@יִ� יְע/פֵ�"

  : כ� ג� פירש התרגו�. והוא רומז לכ� שהסתו� מרובה בו על המפורש, ה מופיע פעמיי� בפסוקנו"השרש כס

  . י דלא חזו ובתרי� מכסי גויותיה� דלא מתחזי ובתרי� משמשבתרי מכסי אפוה

   :ק קילס דבריו"הרד

                                                           
  ).יט, כב' מלכי� א(בנבואת מיכיהו  31

 .עיינו לקמ� בדברינו על פסוק ד, )ה והבית ימלא"ד(על פסוק ד  32
 .כרובי� וחיות הקודש ה� כינויי� מקבילי� או חופפי� למשמשי מרו�, אופני�, שרפי�, כ� בראשוני��ואחר, ל"בלשו� חז 33
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כי אי� ,  וכל המראה הזה במראה הנבואה ובהשגת השכל ולא בהשגת חו� לשכל,ומה מאד הטיב פירושו למביני�

 גדול הנזכרוכ� דעת החכ� ה, למלאכי� שקרא� שרפי� לא פני� ולא רגלי� ולא כנפי� לפי דעת חכמי� הפלוסופי�

  .וג� בדברי רבותינו זכרונ� לברכה דברי� מסכימי� מורי� זו הדעת, ")מורה נבוכי�"� ב"הרמב(

כמדרש מביא . ומפרש את כיסוי הרגליי� כצניעות, מוסרי�אלא שהוא מכניס אלמנט חינוכי, י ג� הוא צועד בעקבות התרגו�"רש

". וְכַ� רַגְלֵיהֶ� ְ>כַ� רֶגֶל עֵגֶל"שהרי נאמר ביחזקאל , וריה של חטא העגלכי כיסוי הרגליי� בא למנוע קטג, י את דעת התנחומא"רש

   .בהמש� דברינו נסביר נקודה זו

הסברנו . בהסבר לפסוק א בפרקנו הרחבנו את הדיבור בעניי� הקשר שבי� נבואת ישעיה ונבואות יחזקאל בתיאור מעשה מרכבה

ל אומרי� את הדברי� "חז. כל אחד בדורו,  השכינה וירידת רמת הנבואהוהוא תהלי� סילוק, ששניה� עוסקי� באותו הנושא

  :  מקשה:)חגיגה יג(הגמרא . במפורש בהתייחס� לפסוקנו

וארבעה פני� לאחת וארבע " )יחזקאל א( וכתוב אחד אומר "שש כנפי� שש כנפי� לאחד" )ישעיה ו(כתוב אחד אומר 

כביכול שנתמעטו , כא� בזמ� שאי� בית המקדש קיי�, ש קיי�כא� בזמ� שבית המקד:  לא קשיא".כנפי� לאחת לה�

  .כנפי החיות

. באה לידי ביטוי בירידה במספר הכנפיי� של המשרתי� במרו�, ערב החורב�, הירידה בנוכחות השכינה בפועל בימי יחזקאל

" ?הי מינייהו אימעוט: "הגמרא שואלת. מקבלת חיזוק ג� מסוגיה זו, י בפירושו המדרשי המבוסס על התנחומא"שיטת רש

  :)יעקב' ר] ג[ה "פרשה כז ד) מרגליות' מהד(ויקרא רבה (זו ג� דעת רבי אבהו במדרש ". אות� שמכסות בה� רגליה�: "ומתרצת בש� רבנ�

... יבכת. )טז, יחזקאל כט( "ולא יהיה עוד לבית ישראל למבטח מזכיר עו�" :אבהו פתח'  ר�יעקב בר זבדי בש' ר

וכתיב , )ו, יחזקאל א( "וכ� רגליה� ככ� רגל עגל"דכתיב ,  פני שכינה]בחיריק [שלא יראו, "יוובשתי� יכסה רגל"

  .)ח, שמות לב( "עשו לה� עגל מסכה"

כש� שהשכינה . 34הקשר בי� השכנת השכינה או הסתלקותה לבי� חטא העגל בא לידי ביטוי ג� באותו יו� שנטל עשר עטרות

, ויקרא ט(לפני שמכפרי� על חטא העגל " יו� השמיני"כ� אי אפשר להשכי� שכינה ב, וימסתלקת כאשר הקטרוג של חטא העגל גל

  :)ג-א

וַ#ֹאמֶר אֶל Bהֲרֹ� קַח לְָ� עֵגֶל 6ֶ� 6ָקָר לְחMַָאת וBְיִל לְעֹלָה  :וַיְהִי �0#6ַ הEְַמִינִי קָרָא מ5ֶֹה לBְהֲרֹ� �לְבָנָיו �לְזִקְנֵי יCְִרָאֵל

  .וְאֶל 6ְנֵי יCְִרָאֵל Gְד6ֵַר לֵאמֹר קְח� Cְעִיר עִִ%י� לְחMַָאת וְעֵגֶל וָכֶבCֶ 6ְנֵי 5ָנָה Gְמִימִ� לְעֹלָה :'וְהַקְרֵב לִפְנֵי הGְמִימִ� 

קו� אכ� מעיר על מדרש ההלכה במ".  לְעֹלָה...ְעֵגֶל"ו" עֵגֶל 6ֶ� 6ָקָר לְחMַָאת"זהו המקו� היחיד בכל התורה שבו נזכרי� הביטויי� 

 �  :)ה ויהי ביו�"ספרא שמיני פרשה א ד(כ

פ שנתרצה המקו� " אע, אהר� אחי: מלמד שאמר לו משה לאהר�–" ויאמר אל אהר� קח ל� עגל ב� בקר לחטאת"

 שמא ישנא� , שלח דורו� לפני� עד שלא תיכנס למקדש.לכפר על עונותי� צרי� אתה לית� לתו� פיו של שט�

ואל בני ישראל " שנאמר ,והלא א� ישראל צריכי� כפרה, א תאמר אי� צרי� כפרה אלא אניבביאת� למקדש ושמ

 את� יש בידכ� : אלא אמר לה�? וכי מה ראו ישראל להביא יותר מאהר�". קחו שעיר עזי� לחטאת:תדבר לאמר

 –" גל מסכהעשו לה� ע"ויש בידכ� בסו� , "וישחטו שעיר עזי�"יש בידכ� בתחילה , בתחילה ויש בידכ� בסו�

  . 35יבא עגל ויכפר על מעשה עגל, יבא שעיר עזי� ויכפר על מעשה עזי�

55ֵ "מדגיש שעדיי� , שמתריע רק מפני ירידה ברמת הנבואה והשכנת השכינה בטווח הקצר, לפי זה זכינו להבי� מדוע ישעיה

   . השכינה עדיי� איננה מסתלקת למסעותיה–"  �בGַ5ְִיִ� יְכ9ֶַה רַגְלָיו...ְ>נָפַיִ� 55ֵ ְ>נָפַיִ� לְאֶחָד

  פסוק ג

  :צְבָא0ת מְלֹא כָל הAָרֶ� ְ>ב0ד0'  קָד50 קָד50 קָד50 ה:וְקָרָא זֶה אֶל זֶה וAְמַר

  :)יב, יחזקאל ג(יחד ע� חברו המופיע בנבואת יחזקאל המקבילה , פסוק זה

  :מְִ-ק0מ0'  6ָר�ְ� ְ>ב0ד ה: Fָד0לו8ָGִַאֵנִי ר�חַ וָא5ְֶמַע Bחֲרַי ק0ל רַע5ַ

                                                           
   :. שבת פז34

 .ובי� שניה� למראות יחזקאל, לבי� העגל,  השור–ביר בצורה נפלאה את הקשר בי� מכירת יוס� המס, � על אתר" עיינו במלבי35
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לאחר מכ� ; פסוקי� אלה ה� המרכז של ברכות קריאת שמע, בתפילת שחרית. שסביבו נבנתה התפילה, משמש כציר המרכזי

בחלק , האחת בעברית והשנייה בארמית, וה� מופיעי� פעמיי� נוספות, �"בתפילת העמידה ה� לב הקדושה הנאמרת בחזרת הש

ובשבתות ובימי� , פסוקי� אלה מופיעי� שוב בקדושה, בימי� שבה� מתפללי� מוס�. בקידושא דסידרא, � את התפילההחות

דומה שאי� לתופעה . � במנחה"בכל יו� חוזרי� לפסוקי� אלה בקדושה של חזרת הש. שלפני מנחה" ובא לציו� גואל"טובי� א� ב

ומדוע נקבעו , כיצד הוא קשור לפסוק מנבואת יחזקאל;  בנבואת ישעיהננסה להבי� מה משמעות הפסוק. זו אח ורע בתפילתנו

  .36כ� בתפילה�שניה� כפסוקי� מרכזיי� כל

  "וְקָרָא זֶה אֶל זֶה וAְמַר"

ואז , ייתכ� שהקריאה איננה מצוטטת בפסוק. כבר הבענו דעה פרשנית, "וAְמַר"כולל המילה , בהחלטתנו לצטט חלק זה של הפסוק

  .שייכת לחלק הבא של הפסוק" וAְמַר"המילה 

)ה רוד� שלו�" א פרק יב דהנוסחאבות דרבי נת� (התנא 
   :אכ� מפרש כאפשרות השנייה 

 זה , שבשעה שפותחי� את פיה� ואומרי� שירה?ומני� שיראי� זה את זה ומכבדי� זה את זה וענותני� מבני אד�

לא כדר� שבני . " שאתה גדול ממני,תח אתהפ" וזה אומר לחבירו " שאתה גדול ממני,פתח אתה"אומר לחבירו 

 כת , כתות כתות ה�:ויש אומרי�. "אני גדול ממ�" וזה אומר לחברו "אני גדול ממ�" שזה אומר לחברו ,אד� עושי�

  ".וקרא זה אל זה ואמר" : שנאמר," שאת גדולה ממני,פתחי את"אחת אומרת לחברתה 

פרשת צו ( התנחומא. מכבדי� זה את זה לפתוח ראשונה, או כיתות המלאכי�, י�המלאכ. היא נימוס, לפי פירוש זה, הסיבה לקריאה

שלא להקדי� האחד ", לכ� ה� נוטלי� רשות זה מזה, מסבירי� שיש הכרח באמירה כאחד, י"ובעקבותיו רש, )זאת תורת) יג(ה " יג ד'סי

  .נוסח הקריאה איננו מופיע בפסוק, ג� לשיטה זו". ויתחיל ויתחייב שריפה

  : ק לעומת� מסביר"הרד

 "קדוש קדוש" והיה קורא אחד לחבירו , זה והיה אומר אחד לחבירו דר� זרוז,שמעתי שהיה קורא שר� אל שר�

  .  והיו אומרי� נקדש האל ביחד,"פלוני פלוני"כקורא לחבירו 

וְקָרָא זֶה אֶל זֶה וAְמַר קָד50 : "לשיטתו היינו אמורי� לצטט את חלק הפסוק כ�". קָד50"הקריאה של השרפי� זה לזה היא , לדבריו

או לנוסח , "כנע� שיח סוד שרפי קדש המשלשי� ל� קדושה: "37מוב� שלפי דבריו אי� מקו� לנוסח הקדושה של שחרית". קָד50

  .אלא קוראי� זה לזה, שהרי לפירוש זה השרפי� אינ� משלשי�, 39"יחד כול� קדושה ל� ישלשו: "38הקדושה במוס�

  "צְבָא/ת מְלֹא כָל הAָרֶ� ְ;ב/ד/' ד/0 קָד/0 הקָד/0 קָ"

  ":קידושא דסידרא"והפ� להיות חלק מ, עורכי התפילה, פירושו של תרגו� יונת� לפסוק זה אומ� בידי חכמי�

קJִַי5 לְעָלַ� . 5 עַל Bרְעָא עובַד Fְב�רHGְֵקJִַי. קJִַי5 5ְ6ִמֵי מְרומָא עANִָה 6ֵית 5ְכִינHGְֵ. �מְק6ְַלִי� Jֵי� מִ� Jֵי� וAְמְרִי�

  .צְבָאות מַלְיָא כָל Bרְעָא זִיו יְקָרHֵ' ה. �לְעָלְמֵי עָלְמַָ#א

  :אבל מוסי� עליו שני פירושי�, ק מביא את התרגו�"הרד.  מפנה אותנו לתרגו�י"ג� רש

, והוא עול� המלאכי� והנשמות –העליו�  עול� , כנגד שלשה עולמות,זכר שלש פעמי� קדושו:) בש� עצמו(

, והנכבד בזה העול� הוא האד�, והוא זה העול� –ועול� השפל , והוא עול� הגלגלי� והכוכבי� –ועול� התיכו� 

 ובשני העולמות יקדישוהו וירוממוהו בתהלת� והאד� ,העולמות' קדוש ומרומ� ונעלה מג) ה"הקב(ואמר שהוא 

  .ג� כ� בעול� השפל

                                                           
  ). לט'ח סי"או) אופק' מהד(ברודי (גאו� תשובות רב נטרונאי  ב עיינו,שאלה זו נשאלה כבר בתקופת הגאוני� 36
 . בנוסח ספרד 37
  .הפסוקעיינו בהמש� דברינו על ההשפעה על המש� פירוש . בנוסח ספרד 38

 , ורי�דב ('אחד' ה' אל' שמע ישראל ה' ,ישראל מזכירי� את הש� אחר שני דברי�": ל מפסוק זה מי חשוב ממי" חזלומדי�)  א,דברי� יד(תנאי� מדרש ב 39

)  כד, ודברבמ('  שנ, יתיר עליה� הכהני� עוד אחת,) ג, וישעיה (''ק ה"וקרא זה אל זה ואמר קק' ,ומלאכי השרת מזכירי� את הש� אחר שלשה דברי�) ד

  ."'יברכ� ה
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 , לו מדה ממדות הברואי�ותאתֵשֶוקדוש הוא כנוי שהוא נקדש ומרומ� מִ":) הכוזרי"יהודה הלוי בספר בש� רבי (

והטע� שהוא נקדש ,  עד אי� תכלית"קדוש קדוש קדוש"ועל כ� שמע ישעיה , וא� יקרא בה� הוא דר� העברה

 .כסא ר� ונשא וכ� ראה אותו על ,� כבודו ביניה�ישיגהו מאומה מטומאת הע� אשר השכתומרומ� מש

ננסה להסביר מהו הנושא העקרוני העומד מאחורי קביעת שני , מתו� הזהירות מהעיסוק בנסתרות, אחרי שיצאנו ידי חובת הפשט

  .כ� בתפילתנו�פסוקי� אלה במקומות מרכזיי� כל

: יסוד בתפיסת העול� הרוחנית שלנובולטי� שני מושגי , "מְִ-ק0מ0' 6ָר�ְ� ְ>ב0ד ה: "בפסוקנו וג� בחלק הפסוק מנבואת יחזקאל

הקדוש הוא תמיד . הקדושה מבטאת לעול� ריחוק וזהירות? מה משמעות� ומה מסמלי� עבורנו מונחי� אלה. הקדושה והכבוד

, שמות ג(כמו בההתגלות בסנה , הזהירות הכרחית בי� א� מדובר בקדושת מקו�. ויש להיזהר במגע עמו, נפרד ונבדל, נעלה ונשגב

  : )ה

  :  ִ>י הַָ-ק�0 א5ֲֶר GָBה ע0מֵד עָלָיו Bדְמַת קֹד5ֶ ה�א, 5ַל נְעָלֶיָ� מֵעַל רַגְלֶיָ�, Bל Gִקְרַב הֲלֹ�:#ֹאמֶרוַ

   ):ב, ש� יט(או בזמ� ההתגלות במעמד הר סיני 

  : ָ>ל הKַֹגֵעַ 6ָהָר מ0ת י�מָת,צֵה� הEִָמְר� לָכֶ� עֲל0ת 6ָהָר �נְגֹעַ 6ְקָ:וְהִג6ְַלGְָ אֶת הָעָ� סָבִיב לֵאמֹר

  : )יד, ש� לא(ובי� א� מדובר בקדושת הזמ� 

   : מְחַלְלֶיהָ מ0ת י�מָת,�5ְמַר�Gְֶ אֶת ה6ָEַַת ִ>י קֹד5ֶ הִוא לָכֶ�

  : )ו, ויקרא ט(לקראת תחילת העבודה במשכ� מכריז משה . ג� א� מדובר בשכינה,  משמעותו נוכחות וקרבה40הכבוד, לעומת זאת

  : 'GַעCֲ� וְיֵרָא אֲלֵיכֶ� ְ>ב0ד ה'  זֶה הJַָבָר א5ֲֶר צִָ�ה ה:וַ#ֹאמֶר מ5ֶֹה

  : )כד-כג, ש�(כמו שמתאר הכתוב , כ� אכ� קרה. ה שוכ� בקרב� היא באמצעות ההתגלות של הכבוד"ההוכחה שאכ� הקב

וGַֹאכַל עַל ' וGֵַצֵא א5ֵ מNִִפְנֵי ה: אֶל ָ>ל הָעָ�'  וֵַ#רָא כְב0ד ה, וַיְבָרֲכ� אֶת הָעָ�וַָ#בֹא מ5ֶֹה וBְהֲרֹ� אֶל אֹהֶל מ0עֵד וֵַ#צְא�

   : וַַ#רְא ָ>ל הָעָ� וַָ#רKֹ� וִַ#ְ@ל� עַל ְ@נֵיהֶ�,הִַ-ז6ְֵחַ אֶת הָעֹלָה וְאֶת הַחֲלָבִי�

)י, שמות טז(ג� בתחילת המסע מתאר הכתוב 
41 :  

  :42נִרAְה 6ֶעָנָ�'  וְהKִֵה ְ>ב0ד ה,ד6ֵַר Bהֲרֹ� אֶל ָ>ל עֲדַת 6ְנֵי יCְִרָאֵל וִַ#פְנ� אֶל הִַ-ד6ְָרוַיְהִי ְ>

 משוה את גילוי השכינה ביו� )א, בראשית יח(� "הרמב. מה שמבטא יחס של אהבה וחיבה, ה זוכי� לביקור שלו"קרוביו של הקב

  :�43 ביו� השלישיהשמיני לביקור השכינה אצל אברה

אמר שנראה אליו הש� בהיותו , ) כו,יז(אחרי שאמר כי בעצ� היו� הזה נמול אברה� , והנה פירוש הפרשה הזאת

' ויצאו ויברכו את הע� וירא כבוד ה"כעני� שבא במשכ� , וזה גילוי השכינה אליו למעלה וכבוד לו. ..חולה במילתו

  .ת� במצות המשכ� זכו לראיית השכינהכי מפני השתדלו, ) כג,ויקרא ט( "אל כל הע�

  ".7ְת/כָ�ו5ְָכַנGְִי "ומצד שני " מִק0BְָוְעCָ� לִי "מצד אחד : )ח, שמות כה(ג� במקדש באו לידי ביטוי שתי המגמות 

                                                           
מעניי� שבשפה האנגלית מתרגמי� כבוד . אב� שוש� מביא בראש את המשמעות של חשיבות והערכה. בדיקה במילו� מגלה כי למושג זה כמה פירושי� 40

  ...honor, respect; esteem; dignity; reputation: בארבע דרכי�

  .ז"תשס" חמדת ימי�",  לפרשת בשלחעיינו בדברינו,  לאחר התלונות הראשונות41

 .ג� ש� מדובר בהשכנת שכינה, )ב, מג(עיינו בהשוואה ללשו� יחזקאל  42
� סובר שהיה "הרמב, לעומתו". ה ושאל בשלומו"ובא הקב,  יו� שלישי למילתו היה:אמר רבי חמא בר חנינא): "א, י בראשית יח"רש (לבקר את החולה 43

  .ש"עי, זה ביו� מילתו ממש
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  :נית� לסכ� את ההבדלי� בי� שני המושגי� באמצעות הטבלה הבאה

 כבוד קדושה

 חסד ורחמי� די�

 קרבה ריחוק

 הבהא יראה

 היתר איסור

 רגש שכל

 יחס ח� ניתוח קר

נוכל לומר כי המתח בי� מושגי הקדושה והכבוד הוא המתח הרוחני בי� שתי קביעות של , א� נעבור לשימוש בהגדרות מסוג אחר

תיקוני (� הגדירו ומצד שני ה, 44"לית אתר פנוי מיניה" ה� קבעו כי )תיקוני זוהר תקונא שבעי� ד� קכב עמוד ב(מצד אחד . חכמי האמת

על פני המתח שנוצר משתי הגדרות אלה נוצר עול� המחשבה היהודית ". לית מחשבה תפיסא ב� כלל ")זוהר הקדמה ד� יז עמוד א

ייתכ� שנית� לומר כי כל יהודי עובד את הבורא בדר� שבה . 45מימי הנביאי� ועד המחלוקת שבי� החסידות ומתנגדיה, לדורותיו

  . ההחלטה היא רק בשאלת המינו�–י את הקדושה וג� את הכבוד הוא מביא לידי ביטו

האליפסה מורכבת מאי� סו� נקודות הרחוקות מרחק . פי זה נית� להציע את מודל האליפסה כמודל הרוחני של הע� היהודי� על

� המתאי� לו כל יהודי צרי� להחליט היכ� המקו. לכל יהודי יש מקו� על האליפסה. הקדושה והכבוד: שווה משני מוקדי�

יבחר לעצמו מקו� " ליטאי"ולעומתו ה, יתמק� קרוב אל הכבוד ורחוק מ� הקדושה" חסיד"ה. מבחינת המרחק משני המוקדי�

א� ינסה להיות קרוב רק . מי שינסה להיות קשור רק לאחד מ� המוקדי� ישל� על כ� ביוקר. הקרוב לקדושה ורחוק מ� הכבוד

מי שיהיה קשור רק למוקד הקדושה עלול לקפוא , לעומתו; � הרגש ולהגיע לעבודת אלילי�למוקד הכבוד הוא עלול להישר� בחו

  .למוות בשדות ההיגיו� הקר

. ל מתקני התפילות"ידי חז� רעיו� שאומ� על–קשר בל יינתק , נבואתו של ישעיה מדגישה את הקשר ההכרחי בי� הקדוש לכבוד

 מדגיש מאוד בנבואותיו את עול� מושגי )כב-כא, ב(הושע . בסוגיה זו" מטפלי� "נציי� כי שני נביאי� נוספי� בני דורו של ישעיה

  :ששיא� בפסוקי� שאנו נוהגי� לומר בזמ� הקרבה הגדולה שנוצרת בזמ� הנחת תפילי�, הכבוד

  :'GִCְיְ� לִי 6ֶאֱמ�נָה וְיָדַעGְַ אֶת הוְאֵרַ : וְאֵרGִCְַיְ� לִי 6ְצֶדֶק �בְמ5ְִָ@ט �בְחֶסֶד �בְרַחֲמִי�,וְאֵרGִCְַיְ� לִי לְע0לָ�

  ". 6ְקִר6ְְָ� קָד50 וְלֹא Aב0א 6ְעִיר: ")ט, ש� יא(כמו , וג� ביטויי� של קדושה מופיעי� בספרו

 איננו א�; "6ְקָד05ְאלוקי� ' נ6ַ5ְִע ה: ")ב, ד(כמו למשל בפסוק  ,הנביא עמוס מדגיש מאוד את עול� מושגי הקדושה, לעומתו

   ".רַק אֶתְכֶ� יָדַעGְִי מִ>ֹל מ5ְְִ@ח0ת הָאֲדָמָה: ")ב, ג(כמו , שוכח את מושגי הכבוד

  פסוק ד

  : וְה6ַַיִת יִָ-לֵא ע5ָָ�,וַָ#נ&ע� B-0ת ה9ִִַ@י� מ0Iִל ה0Iַרֵא

. ראה הורגש בכל רחבי אר� ישראלוכנ,  הרעש שפקד את בית המקדש בירושלי�–את רעידת האדמה , בפשטות, פסוק זה מתאר

  .כ� ננסה להבי� את משמעותו הכללית�ואחר, נביא את הסברי הראשוני� לביטויי� המופיעי� בפסוק

                                                           
לית אתר דלאו איהו תמ� לעילא עד אי� סו� ולתתא עד אי� תכלית ולכל סטרא  "):פרשת יתרו ד� נז עמוד ב) תורה(זוהר חדש כר� א (אחרת ו בלשו� א 44

  ".לית אלוה בר מניה

 מוחלטת ממקומו של הרגש תו� התעלמות כמעט, ברור כי בישיבות הליטאיות הדגישו את המחקר הלוגי הקר והניתוח ההלכתי של הסוגיות התלמודיות 45

וריקודי� בשבת א� , שזמירות שבת נמצאות מחו� לתחו�, וכ� נהוג עד היו� במקומות שבה� מנסי� להמשי� בדר� זו, היו ישיבות בליטא. 'בעבודת ה

  .והשיר תפס מקו� מרכזי בעבודת הבורא, בחצרות החסידויות השונות הדגש הוש� על הרגש, לעומת זאת. נאסרו הלכתית
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   "וַָ!נ%ע� D+/ת הCִ9ִַי�"

  :  מפרש)ש�(ק "הרד

יש ו.  שה� עשוי� כמי� כפה,ה� האלי� אשר על הסיפי� מבית ומחו� – ואמות .ה� מזוזת השער –והסיפי� 

  . כלומר הסיפי� נעו ממקומ� אמות שתי� או שלש כמו שהיו,"אמה ארכו"כמו  – אמות :מפרשי�

  : הסביר" מצודת ציו�"ה, לעומתו". מצודת דוד"כפירוש השני מסביר ה

  .)יחזקאל מ( "והס� קנה אחד"ש " כמ, ה� המזוזות הנמדדי� באמות–הספי� 

וְהKִֵה תKַ�ר : ")יז, בראשית טו(כמו העש� שהופיע בברית בי� הבתרי� , ה הנבואההנו חלק בלתי נפרד ממרא" ע5ָָ�"ה, ק"לפי הרד

 אולי הענ� שירד על –י מטראני העש� הוא הענ� "ואילו לר, השרפי� ה� שהוציאו מפיה� עש� ואש, א מבלגנצי"לפי הרי". ע5ָָ�

  .הר סיני ועל המשכ� בזמ� ירידת השכינה

המומחי� מציעי� למי שנקלע .  רעידת האדמה הבחי� ישעיה בתזוזה של המבנה המקודשכל המפרשי� מסכימי� כי בעקבות

ש� כנראה נמצאת אחת הנקודות היציבות , לסיטואציה מעי� זו לנסות לתפוס מחסה מתחת לרהיט חזק או לעמוד תחת משקו�

רעידת אדמה זו הטילה . ה יוצאת דופ� מוכיחה כי הייתה זו רעידת אדמה בעוצמ46נעו" אמות הסיפי�"העובדה כי ג� . בכל מבנה

 מה שהיווה מסר רוחני ואזהרה חמורה לכל מי שבטח בכ� שבניי� זה הוא –בספק את המש� עמידתו של בית המקדש על תלו 

� : ")יג,  ח'מלכי� א(המכנה את המקדש , החל מתפילת שלמה, אשליה זו קנתה לה מקו� בלבבות". בית עולמי�"ָGְְמָכ0� ל5ְִב

כשהע� התריס מול נבואות החורב� , ועד שלהי ימי הבית הראשו�, 48והבנתו כי ג� א� יגלו ישראל הבית יעמוד על תלו 47"לָמִי�ע0

  ". הֵָ-ה'ה הֵיכַל 'ה הֵיכַל 'ההֵיכַל : ")ד, ירמיה ז(של ירמיה 

  . רוחני מידישעלול להתחיל א� לא יחול שינוי, אזהרה זו מצטרפת לנבואה אודות תהלי� הסתלקות השכינה

  פסוק ה

צְבָא0ת רָא� '  ִ>י אֶת הֶַ-לְֶ� ה, ִ>י אִי5 טְמֵא Cְפָתַיִ� Aנֹכִי �בְת0ְ� עַ� טְמֵא Cְפָתַיִ� Aנֹכִי י5ֵ0ב, א0י לִי כִי נִדְמֵיתִי:וָאֹמַר

 הKִֵה נָגַע זֶה עַל :וַַ#Fַע עַל ִ@י וַ#ֹאמֶר: קַח מֵעַל הִַ-ז6ְֵחַוַָ#עָ� אֵלַי אֶחָד מִ� ה8ְַרָפִי� �בְיָד0 רִצְָ@ה 6ְמֶלְקַחַיִ� לָ: עֵינָי

  :Cְפָתֶיָ� וְסָר ע0ֲנֶָ� וְחMַָאתְָ� Gְכ&ָ@ר

וג� את מעשה ההקדשה בפועל והכנתו של הנביא , פסוקי� אלה מתארי� את תגובתו של ישעיה למראה הנורא והמופלא שחזה

   .כ� נדו� בה��ואחר, פי דרכ� של רבותינו�מנהגנו את הביטויי� המופיעי� בפסוקי� עלנסביר כ. להשמעת דברי נבואה

   "וָאֹמַר א/י לִי כִי נִדְמֵיתִי"

וי לי ארי חבית ארי גבר : "תרגו� יונת� מתרג�. על כ� רבו פירושיו, �"ואי� לו רע בכל התנ, הנו ביטוי יחידאי" נִדְמֵיתִי"הביטוי 

קשה קצת להסביר לשיטתו מאיזה שורש לשוני . מע שהוא סובר כי יש לפרש את הביטוי מלשו� חובה מש–" חייב לאוכחא אנא

זו אולי . 49כדרכו בקודש, אלא פירוש המבוסס על ההקשר, צרי� לומר לשיטתו כי אי� זה תרגו� מילולי. הוא הסיק את פירושו

  .י איננו מביא את פירושו כא�"הסיבה שרש

י מחזק "רש".  שלא הייתי כדאי שאראה פני השכינה,הריני מת: "ותופס כעיקר את סופו" נד מתי: "יי�י מפצל את הביטוי לשנ"רש

דומה לחששו של מנוח לאחר ראיית המלא� עולה , חששו של ישעיה פ� נתחייב מיתה בגלל מה שראה. את פירושו בשתי דוגמות

                                                           
) ג(ה " טז ד'ח סי" ו או"יביע אומר"ת "שו(  כמו שמסביר הרב עובדיה יוס� בש� הראשוני�,הנהוגות ע� אמירת הקדושה" קפיצות"מכא� המקור ל 46

ינועו ו'ש "שהטע� כמ, י"בש� רש) כ' סי(השבולי הלקט ' וכ.  גופ� כלפי מעלה וכול� נושאי�,י שבני אשכנז ובני ספרד שוי� בזה"מר� הב' וכ): "ומעתה

ש אנו שאנו מכירי� ויודעי� שיש לנו להזדעזע "כ, ומה עצי� ואבני� שאינ� מכירי� היו מתנועעי� ומזדעזעי� מאימת המל�,  מקול הקורא'אמות הספי�

   ".):נח(י בספר הפרדס "כ רש" וכ,כ"ע. מאימתו יתבר�

  . המרחיק אותנו בפירושו מתפיסה זו,י"ועיינו ש� ברש 47

  .ש� מח, ש�  48

 .ל"ואכמ, ב ובתרגו� ש�, עיי� לדוגמה בהושע א, �"ו דרכו של התרגו� לאור� כל התנז 49



  א"יוסף כרמל שליט הרב

 

218 

הֵילִיל� : ")יא, א(החיזוק הלשוני לפירושו מובא מלשונו של צפניה  ".ינ�מ0ת נָמ�ת ִ>י אֱלֹהִי� רָאִ: ")כב, שופטי� יג(בלהב המזבח 

   .51היא ראיה לפירושו" נכרת"ל" נדמה"ההקבלה בי�  ". נִכְרְת� ָ>ל נְטִילֵי כָסֶ�, ָ>ל עַ� ְ>נַעַ�50י5ְֹבֵי הַַ-כ5Gְֵ ִ>י נִדְמָה

כפי , "נכרת"שמשמעותו " נדמ: "פי תחילתו� טוי מתפרש עלאבל מסביר שהבי, י מבחינת המשמעות"ק צועד בעקבות רש"הרד

   .Eַ6ַ "52חַר נִדְמֹה נִדְמָה מֶלְֶ� יCְִרָאֵל,ָ>כָה עCָָה לָכֶ� 6ֵית אֵל מְִ@נֵי רָעַת רָעַתְכֶ�: ")טו, י(שהוא מופיע בדברי הנביא הושע 

ישעיה שתק ולא היה . מ"פי השורש דמ� רשת עלאבל היא מפ, מ המופיע בביטוי"ג� הפסיקתא תופסת כעיקר את השורש נד

) איש שלו�' מהד(פסיקתא רבתי (ישעיה הצטער על ששתק ולא הצטר� אל השרפי� בקילוס� , פי הפסיקתא� על. מסוגל לפתוח את פיו

  : )ה דבר אחר אנכי"פיסקא לג אנכי אנכי ד

 !?לוסי ע� קילוס� של מלאכי השרתולא היה לי לשת� קי, דברי� שלא היה אפשר לראות ולחיות ראיתי ולא מתי

  . היא� היה לי שדממתי אוי לי כי נדמתי, שאילולי שיתפתי קילוסי ע� קילוס� שלה� הייתי חי וקיי� לעול� כמות�

  . כפי שיבואר לקמ�, ולכ� הוא נכשל בהמש� דבריו, לפי פרשנות זו הייתה יומרנות בדבריו של הנביא

. והיא פותחת בפנינו אפשרות חדשה להבנת הדברי�, 53ק"קה אומצה ג� בידי אביו של הרדמלשו� שתי" נִדְמֵיתִי"הפרשנות של 

תופעה מעי� זו . ייתכ� שישעיה איננו מסוגל לדבר במש� תקופה ארוכה בעקבות התדהמה שאחזה בו לאחר ראיית מעשה מרכבה

כמה ". �ל05ְנְָ� Bד6ְִיק אֶל חִֶ>ָ� וְנֶאֱלַמGְָ: ") כו,ג(ה מודיע ליחזקאל "מיד אחרי נבואת ההקדשה הקב; אנו מוצאי� ג� בספר יחזקאל

   .54לא ברור –" �0#6ַ הַה�א יִָ@תַח ִ@יָ� אֶת הַָ@לִיט �תְד6ֵַר וְלֹא תAֵלֵ� ע0ד: ")ז, ש� כד(זמ� שתק יחזקאל עד שקיבל את הציווי 

וה� עוסקי� , ו עוסקי� בתקופת עוזיה� פרקי� א, ההקדמהכפי שהסברנו בפרק . נגלה תופעה מדהימה, א� נחזור לספר ישעיה

ולפי שיטת סדר עול� רבה לשנת ארבע , פרק ז כבר מתואר� לתקופת אחז. הסיבות להקדשתו של ישעיה כנביא: בנושא אחד

 המל� מדוע אי� נבואות כל תקופת. המסקנה מכ� היא כי עברו עשרי� שנה מנבואת ההקדשה ועד לנבואה השנייה בספר. 55לאחז

עשרה שנה של מלכות יות� ועוד ארבע שנותיו �  שש–ייתכ� שישעיה שתק במש� עשרי� שנה , לפי דברינו? בנו של עוזיה, 56יות�

  .שתיקה זו היא תוצאה ישירה של ראיית המראה הנשגב. 57הראשונות של אחז

5ְנָתַיִ�  ")א, א( עמוס מתחיל להינבא .58תוסבר כ� ג� שתיקתו של עמוס מיד לאחר שראה מעשה מרכבה, א� אכ� דברינו נכוחי�

הרעש בספר עמוס מתואר באות� ביטויי� המופיעי� בספר . 59כמעט כל נבואתו סובבת סביב הרעש ותוצאותיו". לִפְנֵי הָרָע5ַ

כתוצאה של , תוואולי ג� את נבוא, מחזה זה חות� את ספרו". רָאִיתִי אֶת אֲדֹנָי: ")א, ט(וג� עמוס מכריז בפתח נבואתו זו , ישעיה

  .שתיקה שבאה בעקבות התדהמה הרוחנית

ייתכ� שג� כא� אנו . וזו נבואתו האחרונה המופיעה במקרא ,"'רָאִיתִי אֶת ה: ")יט, כב' מלכי� א(ג� מיכיהו הכריז , 60כפי שציינו לעיל

  .נפגשי� באותה תופעה

                                                           
 . א� רק בלשו� צפניה מופיעה ההקבלה, ג� ש� זו המשמעות. כמו בישעיה טו ובהושע י, כמבואר לקמ�, �"ביטוי זה מופיע במקומות נוספי� בתנ 50

 .י מטראני"כ� פירש ג� הר 51

Hַד קִיר מJDב  "):א, טו (א הביא את הראיה מלשונו של ישעיה עצמו מדוע ל,ק"קצת קשה על הרד 52 LE לֵילFְ יAִ ב נִדְמָהJDד עָר מHַ LE לֵילFְ יAִ בJDא מMַָמ

  ".נִדְמָה

  .א מבלגנצי"י קרא והר"מעי� זה פירשו ג� הר 53

 .ארי� בהשאי� כא� המקו� לה, שאלה זו קשורה בטבורה בשאלת המבנה של ספר יחזקאל 54

 .כג, י לישעיה ח"ועיינו ג� ברש, פרק כב 55

זִָ-ה":  הקשהנית� להציע כי שתיקה זו של עשרי� שנה רמוזה בפסוק 56 Lע �Fֶ �ָתDנַת עְֶ$רִי� לְיEְFִ יוGְָחGָ �ְֹוהרי יות� מל� רק שש, )ל, טו 'מלכי� ב(" וִַ-מְל�

 .ק המתר� תירו� נוס�"וברד,  את הקושיל"המתר� בש� חז, י על אתר"ועיינו ברש !עשרה שנה

 .אבל זה דחוק שדווקא בתקופה זו היו רק נבואות לשעת�, ייתכ� שישעיה ניבא באות� שני� נבואות שאינ� נצרכות לדורות 57

  .עיינו בדברינו לפסוק א בפרק זה 58

עיינו עוד בעמוס .  את הרעש של ימי עוזיה ומשתמש באות� ביטויי�הנביא זכריה מזכיר במפורש). ה, יד(והשוו ללשונו של זכריה , )טז-יג, ב(עיינו ש�  59

 ).יא, ו; טו-יד, ג(

 .על פרק זה פסוק א 60
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  ז-פסוקי� ו

 הKִֵה נָגַע זֶה עַל Cְפָתֶיָ� : וַ#ֹאמֶר,וַַ#Fַע עַל ִ@י: ָ@ה 6ְמֶלְקַחַיִ� לָקַח מֵעַל הִַ-ז6ְֵחַ �בְיָד0 רִצְ, וַָ#עָ� אֵלַי אֶחָד מִ� ה8ְַרָפִי�

  :וְסָר ע0ֲנֶָ� וְחMַָאתְָ� Gְכ&ָ@ר

אל פיו של ישעיה משמעותה טיהור פיו והכנתו להשמעת דברי אלקי� ) הגחל הלוהט(=הגעת הרצפה , 61פי פשט הכתובי�� על

איננו יכול לשמש כלי , 62כלומר טמאי�, כי פה בשר וד� המשמש ג� לסיפוק צרכי� גשמיי�, טענתו ההגיונית של ישעיה. �חיי

מעלתו של ישעיה , לפי זה. 'ומכשירה את פיו להשמעת דבר ה, אש הגחל מלבנת בליבו� חמור את שפתיו.  מתקבלת–רוחני נעלה 

 הלומד ממעמד זה על מעלתו של ) ב'פרשת וישלח סי) ורשא' מהד(תנחומא ( 63המדרשכ� משמע ג� מ� . ושבחו ניכרי� מפסוקי� אלה

  :הנביא

 , שלא יכול השר� ליטול בידו אלא בשתי מלקחות, נטל במלקחי� גחלת...גדולי� הצדיקי� יותר ממלאכי השרת

   .ו הצדיקי�אל – ומי עצו� מה� עושי דברו , הוי אומר כי רב מאד מחנהו,נת� על פי ישעיה ולא נכוה)ו(

וג� נביאי� במעלה גבוהה כמו , כי אי� לקטרג חלילה על ע� ישראל, נמצאנו למדי� מפסוקי� אלה מוסר ולקח, פי הדרש� על

�  .64אליהו וישעיה נענשו על כ

  "רִצCְָה"

, י"רש: ני�הראשו, לעומתו. ובפומיה ממלל דקביל מ� קד� דשכינתיה: ")י"רש(מלשו� דבר הרצו� בפה ובלשו� : התרגו� מסביר

  ". עוגת רצפי�"מלשו� , כול� מסבירי� שמדובר בגחל –י מבלגנצי "י מטראני והר"הר, י קרא"הר, ק"הרד, 65אב� עזרא

  פסוק ח

  : וָאֹמַר הִנְנִי 5ְלָחֵנִי? אֶת מִי א5ְֶלַח �מִי יֵלְֶ� לָנ�:וָא5ְֶמַע אֶת ק0ל אֲדֹנָי אֹמֵר

התנדבותו של ישעיה , מצד אחד.  כי פרק ו הוא נבואתו הראשונה של הנביא ישעיה,מפסוק זה מוכיחי� הראשוני� את טענת�

 ונבואות הנחמה 66ברור כי המעמד של ישעיה, מצד שני. לאתגר הנבואי בולטת מאוד מול ניסיונות הסירוב של משה רבנו וירמיהו

מה� שראו בנבואות הנחמה פרס על כ� יש . ל שיבחו מאוד את ישעיה על התנדבותו"חז. הרבות שלו הקלו עליו את המלאכה

  : )ילקוט שמעוני ישעיה רמז תו(

 , ואנכי לא מריתי"הנני שלחני" ונת� בי דעת לומר "את מי אשלח"אלהי� פתח לי אז� לשמוע קולו כשאמר ' ה

  ולא עוד אלא, אלא נתנבאתי נחמות יותר מכל הנביאי�,לא נעשיתי אחור מ� הנבואה –לפיכ� אחור לא נסוגותי 

  ".ינחמו נחמו עמ", "אנכי אנכי" ,"עורי עורי" ,"התעוררי התעוררי" ,"שוש אשיש: "נחמות כפולות

נביאי� .  ההיפ� הוא הנכו�–מעמד או הגנה , )אפילו מבחינה רוחנית(יש לזכור כי קבלת הנבואה לא הבטיחה לנביא חיי� נוחי� 

פסיקתא דרב כהנא (� אי� זה פלא שמצינו את הדברי� הבאי� במדרש לכ. על מילוי שליחות�, 67וא� בחייה�, רבי� שילמו מחיר יקר

  :)אהבת צדק] ד[ה "פיסקא טז נחמו ד) מנדלבוי�' מהד(

 שלחתי את עמוס ...את מי אשלח ומי יל� לנו,  אומר'ה מטייל הייתי בבית תלמודי ואשמע את קול ,ישעיהמר א

על הדי� , מו ולא הישרה שכינתו אלא על הדי� פסילוסאה את כל עול" אמרו הניח הקב...והיו קורי� אותו פסילוס

מעתה , ) יד,מיכה ד(בשבט יכו על הלחי את שופט ישראל , שלחתי את מיכה והיו מכי� אתו על הלחי. קטיע לישנא

מקבל את , טרחני� ה�, בניי סרבני� ה�,  ישעיה:ה" לו הקבמרא". ואומר הנני שלחני" דמי? מי אשלח ומי יל� לנו

  .) ו,ישעיה נ( "'גווי נתתי למכי� ולחיי למורטי� וג ", לו על מנת כ�ר אמ.ות ולהתבזות מה�על� ללק

                                                           
 .עיינו לקמ� בהסבר התרגו� 61
 .טומאה היא לעול� מצב של חיסרו� בעול� החומר 62
 .י"שמביא ג� רש 63
  .י"עיינו ברש 64

  . י,שיר השירי� גג� על  65
 .קדמהכפי שהוסבר בהרחבה בפרק הה 66
 .ועוד; ה, הושע ו; כב, כד' דברי הימי� ב; יד; י, יט' עיינו במלכי� א 67
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  י-פסוקי� ט

יו ה5ְַמֵ� לֵב הָעָ� הֶַ%ה וAְזְנָיו הַכ6ְֵד וְעֵינָ:  5ִמְע� 5ָמ0עַ וBְל Gָבִינ� �רְא� רָא0 וBְל Gֵדָע�, לְֵ� וAְמַרGְָ לָעָ� הֶַ%ה: וַ#ֹאמֶר

  : ֶ@� יִרְאֶה בְעֵינָיו �בAְזְנָיו י5ְִמָע �לְבָב0 יָבִי� ו5ָָב וְרָפָא ל0,ה5ַָע

אנו מצפי� שהנביא יקרא לע� לחזור בתשובה . מביכי� מאוד, ה את תפקידו של ישעיה"שבה� מגדיר הקב, פסוקי� אלה, לכאורה

 א� כל –עוד קשה . ואילו כא� נראה שהמטרה הפוכה, וראויעשה כל מאמ� לדאוג לכ� שהע� יאזי� ויקשיב למסריו של הב

כפי , ואפילו לסכ� אותו, אז למה לשלוח את הנביא, א� המטרה היא שלא יראו ולא ישמעו, המטרה היא שלא יבינו ולא ידעו

  !?שהוסבר לעיל

  :נביא כדרכנו את שיטות הראשוני� העיקריות

מתו� , והוא זה שנמנע מלהביט, אבל הע� הוא שאינו נות� לב להבי�, "�רְא� רָא0... ע5ִַמְע� 5ָמ0"י מסביר כי הנביא קורא לע� "רש

. אי� כל חידוש בנבואתו ובשליחותו של ישעיה, לפירושו. חשש שדברי הנביא ישפיעו עליו לשנות את דרכו ולהביא לו מרפא

  . מוכרת ונפוצה בימי הנביאי�התופעה של נביא שנשלח אל ע� שאיננו רוצה להאזי� לו היא לצערנו תופעה

ה מצווה את הנביא לבשר "מסביר כי הקב,  בפירושו הראשו�)ה וכבר באר"שמונה פרקי� פרק ח ד(� "בעקבות הרמב, ק לעומתו"הרד

זו בעצ� . בכ� מצטר� דורו של ישעיה לפרעה ולסיחו� הנוכרי� ולבני עלי שקדמו לו. נחסמה דר� התשובה בעד�, לע� כי כעונש

  :)כה, ב' שמואל א(ק "וכ� אומר הרד.  כי נגזר דינ�הודעה

אלהי� את ' כי הקשה ה" וכ� "את לב פרעה' ויחזק ה" וכ� ..."השמ� לב הע� הזה" על דר� –להמית� ' כי חפ� ה

 כדי שיקבל עונשו , כי כשיגדיל האד� לחטוא ימנע האל ממנו דרכי התשובה, והטע�".רוחו ואמ� את לבבו

כי " ועליו נאמר , אבל הרשע שלא הרבה לחטוא יפתחו לו דרכי התשובה א� רוצה לשוב,אווהנשארי� יראו וייר

בכל לבבו ומראה לבני אד� ג� כ� '  א� שב אל ה, ואפילו ירבה הרשע לחטוא".לא אחפו� במות המת השיבו וחיו

יה לו סיוע  ויה,תקובל תשובתו שלימה – ואוחז הדר� הטובה בכל נפשו ובכל מאודו באמת ,תשובתו שלימה

 ואפילו ישמעו לקול אביה� , וראה בבני עלי כי לא היה לבב� של�, אבל בוח� לבבות יודע האמת.הי בתשובהואל

 , לפיכ� חפ� שלא ישמעו לקול אביה� ויענשו וימותו ברשע�,ויסורו מדרכ� הרעה ידע כי לא יעשו זה בכל לב�

   . ויצדיקו עליה� את הדי�," הזהרשעי� היו אלה וראוי� היו לעונש"כדי שיאמרו בני אד� 

  יב-פסוקי� יא

' וְרִחַק ה:  עַד א5ֲֶר אִ� 5ָא� עָרִי� מֵאֵי� י5ֵ0ב �בGִָי� מֵאֵי� Aדָ� וְהָאֲדָמָה EָGִאֶה 5ְמָמָה: וַ#ֹאמֶר'?ה וָאֹמַר עַד מָתַי 

  :אֶת הAָדָ� וְר6ַָה הָעֲז�בָה 6ְקֶרֶב הAָרֶ�

ידעתי : "ה היא"ותשובת הקב, "יכבידו את לב� ולא ישמעו"שואל הנביא עד מתי , הסבר הפסוקי� הקודמי�י ב"פי שיטת רש� על

י ג� "רש. הוא איננו חושש מחידת הידיעה והבחירה".  וילכו בגולה ושאו עריה� מאי� יושב,כי לא ישיבו עד תבא פורענות עליה�

  .י� לשיטתו עוסקי� בגלות הע� ובחורב� האר�שני הפסוק. איננו מסביר מה מוסי� פסוק יב על פסוק יא

והנביא מבקש לדעת מתי יגיעו לקצ� הפורענות , שאלתו של הנביא אי� לה נגיעה לסוגיית הידיעה והבחירה, ק"לשיטת הרד

והכפילות באה כדי , ג� לשיטתו מדובר בעונש של גלות וחורב�. או במילי� אחרות מה חומרת העונש שיוטל על הע�, והעונש

   .הדגיש את החומרה והארצות הרחוקות שאליה� יגלה הע�ל

לכ� כדאי .  דחוק מאוד–ולומר כי הכוונה לישראל ולעשרת השבטי� , יהודה לא גלתה בידי אשור, כפי שידוע לנו, במציאות

חשובי� משבט יהרגו את תושביה� ויגלו חלקי� , יכבשו ערי� רבות, להציע כי הכוונה היא שהאשורי� אכ� יעלו על אר� יהודה

  . ולכ� הגלות לא נזכרת במפורש, אמנ� חורב� סופי של ממלכת יהודה לא יהיה. יהודה

תהיה ירידה ברמת . כי א� ג� מבחינה רוחנית, החורב� יהיה לא רק במוב� הגשמי של הדברי�: את הכפילות נסביר קצת אחרת

  . גש בקרב האר�ה יגדל והעזובה הרוחנית תור"מהקב" מרחק"וממילא ה, השכנת השכינה

  פסוק יג

  :  ָ>אֵלָה וְכ0NBָ� א5ֲֶר Nֶ5ַ6ְכֶת מOֶַבֶת �6ָ זֶרַע קֹד5ֶ מOַַבHGְָ,וְע0ד H6ָ עCֲִרִָ#ה ו5ְָבָה וְהָיְתָה לְבָעֵר

תימש� עד היא . הכוונה לעומק הפורענות הנוראה, י"לדעת רש: הראשוני� פירשו את ראשיתו של פסוק קשה זה בשתי דרכי�

, לעומתו. עד שיישארו רק צדיקי� גמורי�, וג� היא תעבור צירו� אחר צירו�, שתישאר רק שארית של עשרה אחוזי� מהע�
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ביארו שהפסוק רומז לכ� שהפורענות הסופית תבוא על אר� יהודה רק לאחר שימלכו עוד עשרה " מצודות"ק ואחריו ה"הרד

  .מימי עוזיה ועד ימי צדקיה, מלכי�

מסמלי� את מצבו של הע� לאחר קבלת , בתקופת הסתיו, ק מבארי� כי עצי האלה ועצי האלו� העומדי� בשלכת"והרדי "רש

י בפירוש השני "ק ורש"הרד, לעומת זאת. מבטאת את הרעיו� כי הע� היהודי לעול� לא יושמד, י"לשיטת רש, "מצבת"ה. העונש

ג� א� רוב הע� ,  זרע קודש–את ע� ישראל שורק ) הציב(ה נטע "כיוו� שהקב: היא הסיבה להישרדות" מצבת"מסבירי� כי ה

  .תמיד יישאר גרעי� קשה שישמור על צדקותו, יחטא

, השלכת הוא ש� של שער משערי ירושלי�. ולאזכור האלה והאלו�" שלכת"י הסבר חדש לביטוי "בפירושו השלישי מציע רש

ִ@י� �לְחֹסָה לַַ-עֲרָב עִ� 5ַעַר Nֶ5ַכֶת : ")טז,  כו' אדברי הימי�(סופר שער זה מופיע בספרו של עזרא ה. שלידו צמחו אלה ואלו� ל5ְ&

ַ-ת מ5ְִמָר כי רוב סוגי האלה וכל , יתרונו של פירוש זה הוא בכ� שאיננו נוגד את הידוע לנו מניסיוננו". 6ַמְסNִָה הָע0לָה מ5ְִמָר לְע&

קשה מאוד להסביר כי העצי� שאנו מכני� בשמות אלה אינ� זהי� לעצי� שכונו . כתואינ� עומדי� בשל, עד� עצי האלו� ה� ירוקי

, שער זה ועצי� אלו קשורי� לרעיו� הגאולה לשארית שלעול� תשרוד, לפי פירוש זה, י ג� איננו מסביר כיצד"רש. כ� בימי ישעיה

  .כ�� ג� אחרי עונש כבד כל

וממילא נידרש לשאלה , �"יזה הקשר מופיעי� עצי אלה ואלו� לאור� התני ננסה לבדוק היכ� ובא"כדי לבאר את פירושו של רש

שהרי התורה אסרה כל שימוש בכל ע� , לכאורה אי� מקו� אפילו להתחיל דיו� בסוגיה זו. 'מה מקומ� של עצי� הללו בעבודת ה

  :)כב-כא, דברי� טז(' בעבודת ה

�אֱ' לֹא תMִַע לְָ� א5ֲֵרָה ָ>ל עֵ� אֵצֶל מִז6ְַח הְNָ הCֲֶעGַ א5ֲֶר �  :אֱלֹהֶיָ�' וְלֹא תָקִי� לְָ� מOֵַבָה א5ֲֶר Cָנֵא ה: לֹהֶיָ

המעניי� הוא שבסמו� לאיסור זה . ה" שאי� לטעת עצי� במקו� שבו אנו מקריבי� קרבנות ועובדי� את הקב68מפורש ומודגש

  : היא מופיעה בפסוקנו פעמיי�שג�, "מצבה"ה ג� באמצעות ה"מצווה אותנו התורה להימנע מלעבוד את הקב

  :מEַַבְָ@F �6ָ זֶרַע קֹד5ֶ מEֶַבֶתוְע0ד H6ָ עCֲִרִָ#ה ו5ְָבָה וְהָיְתָה לְבָעֵר ָ>אֵלָה וְכ0NBָ� א5ֲֶר Nֶ5ַ6ְכֶת 

  : מצינו)פרשת שופטי� רמז תתקז(ג� בילקוט שמעוני 

אשרה ואלילי� , מה מצבה שאהובה לאבות שנואה לבני� ו, ודי� הוא?אשרה ואלילי� מני�, אי� לי אלא מצבה

  .ששנואה לאבות די� הוא שתהא שנואה לבני�

בתו� המסגרת הכללית המותרת ) אשרה(=אי� מקו� לעבודה תחת עצי� : משמעית� מדרש זה סוגר את דרכנו ומכריז חד, לכאורה

שנאסרו , "מצבות"ה בהצבת "שהאבות עבדו את הקבכי כש� , מעל ומעבר לכל צל של ספק, כ� מוכח� פי� על� א�. 'של עבודת ה

נוכיח זאת וננסה להסביר את . וא� הקדישו עצי� ונטעו אות� לצור� זה, ה ג� תחת עצי�"כ� ג� עבדו את הקב, 69לאחר מת� תורה

  .התופעה

אבל הפשט נוטה , כמישור" אלו�"י בעקבות התרגו� מסביר "אמנ� רש ".6ְאֵלֹנֵי מַמְרֵא ")א, בראשית יח(ה מתגלה לאברה� "הקב

ולכ� נראה , בפרשת בשורת הב� בידי המלאכי� מפורש שיש ש� ע�". וה� עצי�, כמו אלה: ")ו, ש� יב(יותר לפירוש האב� עזרא 

, מסתבר מאוד כי בצל� של עצי האלו� נטה אברה� את אוהליו. שהכוונה היא לקבוצת אלוני� שהייתה נטועה בשטחו של ממרא

� "כפי שמבאר הרמב, הניבה תוצאות מדהימות, 70שהחלה עוד בחר�, פעילות זו. � את אמונת הייחוד סביבוקיבל אורחי� והפי

  :כי אלפי� ורבבות הסתפחו למחנהו של אברה�, ) ג' א הלרקעבודת כוכבי� פ(

                                                           
מדרש תנאי� לדברי� פרק טז (שמצינו   כמו, שהרי מפסוק זה נלמד איסור נטיעת עצי� בכל הר הבית,הדגשה זו באה לידי ביטוי ג� מבחינה הלכתית 68

ולשיטת רבי ". ל כל ע�" ת? ומניי� לנוטע איל� בהר הבית שעובר בלא תעשה. בלא תעשהמלמד שכל הנוטע אשרה עובר – רהלא תטע ל� אש): "פסוק כא

". ל כל ע�" ת?שאי� עושי� אכסדרה בעזרה'  מנ:אליעזר ב� יעקב אומר' ר": אפילו מבנה העשוי מע� מעובד אי� לו מקו� בעזרה, )ש�(אליעזר ב� יעקב 

ת "שוב ו) ט'סי( "בני� ציו�"ת "שוובדיוני� הארוכי� בעניי� זה ב) ק א"קנד ס' ח סי"או" (מג� אברה�"עיי� ב, לאיסור זה ישנה משמעות הלכתית ג� בימינו

 ,) אק" קנ ס'ח סי"או( ייגראקיבא ע' מסו� דבריו ניכר שלמעשה חשש לדברי רש ,) עד'ח סי"או( "הר צבי"ולעומת� ב;  שמתירי�)יד' סי( "משיב דבר"

עברו ונטעו אילנות בחצר בית כנסת יש א� אפילו ש בור וס,האיסור בזה מכמה פני�את מארי� לבסס ה, )עט-ח ע'ח סי"אולתשובות (� שיק "מהרבו

 ).ז קכ'ד סי(� "ת מהרש"שוועיינו עוד ב).  כו'יד סי( "צי� אליעזר"כ� הכריע לחומרה ג� ה. ש" עיי,להשתדל לעקור אות�
 .ל"ואכמ,  עסקו ראשוני� ואחרוני�בשאלה מדוע נשארו המזבחות בהיתר� ואילו המצבות נאסרו 69
ומעלה , אברה� מגייר את האנשי� ושרה מגיירת הנשי�, שהכניס� תחת כנפי השכינה ":י ש�"וכדברי רש, ) ה,בראשית יב(" ואת הנפש אשר עשו בחר�" 70

  . "עליה� הכתוב כאלו עשאו�
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� וכיו� שהיו הע� מתקבצי� אליו ושואלי� לו על דבריו היה מודיע לכל אחד ואחד כפי דעתו עד שיחזירהו לדר

  ." ושתל בלב� העיקר הגדול הזה וחבר בו ספרי�, וה� אנשי בית אברה�, עד שנתקבצו אליו אלפי� ורבבות,האמת

  :)לג, בראשית כא(על עבודתו הרוחנית ש� נאמר . פעילותו הרוחנית של אברה� תחת ע� באה לידי ביטוי ג� בבאר שבע

  :אֵל ע0לָ�' � ה וִַ#קְרָא �5ָ 5ֵ6ְ,וִַ#Mַע א5ֶֶל 6ִבְאֵר 5ָבַע

מרכז זה משמש . הקמת מרכז רוחני: ונראה שלנטיעה יש משמעות אחת בלבד', יש קשר ישיר בי� נטיעת האשל והקריאה בש� ה

הבנה זו יכולה להסביר מדוע חוזר אברה� מיד אחרי מעמד העקידה מירושלי� ומהר הבית דווקא . כבית מדרש ובית כנסת כאחד

  :)יט, ש� כב(כמו שנאמר , לבאר שבע

  : ו5ֶ#ֵַב Bבְרָהָ� 6ִבְאֵר 5ָבַע,ו5ָ#ַָב Bבְרָהָ� אֶל נְעָרָיו וַָ#ק&מ� וֵַ#לְכ� יַחJְָו אֶל 6ְאֵר 5ָבַע

ג� למא� דאמר , )ב, ש� כג(� "כ� מסביר את העניי� הרמב.  הוא חוזר אל מקו� תפילתו ואל תלמידיו המצפי� לו ש� בכיליו� עיניי�

  :י"כרש, גר בעת ההיא בחברו�שאברה� 

 ואברה� אחר ... וש� נצטוה,אבל לפי המדרש צריכי� אנו לומר כי אברה� ושרה בזמ� העקידה היו דרי� בחברו�

  . לתת הודאה על נסו,מקו� האשל שלואבל הל� תחלה אל באר שבע , העקידה לא שב למקומו לחברו�

  :)ש� יז(הכתוב טורח לציי� פרט נוס� .  אשר בקרבואברה� קונה את שדה המכפלה ע� המערה, לאחר מות שרה

ל0 וְכָל הָעֵ� ה8ַָדֶה וְהְַ-עָרָה א5ֲֶר 06 ,וַָ#קָ� Cְדֵה עֶפְר0� א5ֲֶר 6ַַ-כְֵ@לָה א5ֲֶר לִפְנֵי מַמְרֵא  א5ֲֶר 8ָ6ַדֶה א5ֲֶר 6ְכָל Fְב&

  :סָבִיב

 כי השדה והעצי� שימשו להקמת מרכז רוחני 71אבל מסתבר, ה לקבורת שרהברור שהמערה שימש? "כָל הָעֵ�"מדוע נזכר ג� 

  . ללימודי האמונה

  :)סג, בראשית כד(כמו שנאמר , ג� יצחק עובד את בוראו בהקשר של צמחייה

  ...:וֵַ#צֵא יִצְחָק לCָ�חַ 8ָ6ַדֶה לִפְנ0ת עָרֶב

  ::)ברכות כו(ל "כמאמר חז, לשו� תפילה: בה�הראשו� ש. מתפרש לשני כיווני� עיקריי�" לCָ�חַ"הביטוי 

תפלה "שנאמר , ואי� שיחה אלא תפלה, "וֵַ#צֵא יִצְחָק לCָ�חַ 8ָ6ַדֶה לִפְנ0ת עָרֶב: " שנאמר,יצחק תק� תפלת מנחה

  ".ישפ� שיחו' לעני כי יעט� ולפני ה

  :)ש�(� "כדברי הרשב, והשני לשו� שיח וע�

  .72ר לטעת אילנות כלומ,"וכל שיח השדה" :יבכדכת

  .מדובר בשני צדדי� של אותו מטבע, לשיטתנו

, ש� הוא זוכה לגילוי שכינה. סופה של פעילות זו דווקא בבאר שבע. 73וחופר א� הוא בארות, יצחק ממשי� את פעילותו של אביו

  :)ל-כג, בראשית כו(' וש� הוא בונה מזבח וקורא בש� ה

 �Eִָא וַ#ֹאמֶר'א אֵלָיו הוֵַ!רָ :7ְאֵר 0ָבַעוַַ#עַל מ�יְלָה הַהNַ6ַ :�� Aנֹכִי �בֵרַכGְִיָ� , Aנֹכִי אֱלֹהֵי Bבְרָהָ� AבִיָָGְִירָא ִ>י אGִ לB 

 :ר� �5ָ עַבְדֵי יִצְחָק 6ְאֵר וֶַ#ט A �5ָהֳל0 וִַ#כְ,'וִַ!בֶ
 �0ָ מִז7ְֵחַ וִַ!קְרָא �0ֵ7ְ ה: וְהִר6ְֵיתִי אֶת זַרְעֲָ� 6ַעֲב�ר Bבְרָהָ� עַבJְִי

ַ%ת מֵרֵעֵה� �פִיכֹל Cַר צְבָא0  מJַ�עַ 6ָאתֶ� אֵלָי וCְ �GֶBְנֵאתֶ� אֹתִי :וַ#ֹאמֶר אֲלֵהֶ� יִצְחָק: וַאֲבִימֶלְֶ� הָלְַ� אֵלָיו מFְִרָר וַאֲח&

:  וKַֹאמֶר Gְהִי נָא Aלָה 6ֵינ0תֵינ� 6ֵינֵינ� �בֵינֶָ� וְנִכְרְתָה בְרִית עִָ-ְ�,עִָ-ְ�' ה הוַ#ֹאמְר� רָא0 רָאִינ� ִ>י הָיָ: וNְ5ַGְַח�נִי מֵאGְִכֶ�

עCַ לָהֶ� וַַ#: 'אִ� GַעCֲֵה עִָ-נ� רָעָה ַ>א5ֲֶר לֹא נְגַעֲנ�ָ� וְכַא5ֲֶר עCִָינ� עְִ-ָ� רַק ט0ב וNֵ5ַKְַחֲָ� 5ָ6ְלGָB �0ה עGַָה 6ְר�ְ� ה

   :וַ!ֹאכְל� וִַ!0ְ@�מGֶ5ְִה 

                                                           
שמשמעותה בתקופה זו הקמת מרכז רוחני להפצת , " ישיבה על קברההקמת"יכולה להתפרש כ) כ, בראשית לה(ג� המצבה שהוקמה על קברה של רחל  71

 .ה"האמונה בהקב
  . "ללכת בי� השיחי� ":ג� אב� עזרא מסביר בכיוו� זה 72

 .המסביר את הפעילות כפעילות רוחנית, "המעלות ממעמקי�"בתו� , עיינו במאמרו של הרב יהודה עמיטל בנושא זה 73
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, ומכילי� ביטויי� הנמצאי� ג� בפסוקי� המתארי� את הכנסת האורחי� של אברה� באלוני ממרא, פסוקי� אלה מקבילי� בתוכנ�

  . מתבצעת תחת האשל בבאר שבע74הרי ג� פעילות זו, א� יצחק ממשי� את דרכו של אברה�". תחת הע�"

חידושה וחיזוקה של הברית אינ� רק קבלת עול מלכות . ה"מחדש את הברית בי� אנשי מחנהו ובי� הקב, תו ארצהע� חזר, יעקב

דורש יעקב , 75במעמד המקביל למעמד הר סיני ולמעמד חידוש הברית בשכ� בידי יהושע. אלא ג� פרישה מעבודה זרה, שמי�

  – )ד, בראשית לה(יעקב טומ� אות� דווקא . ר ברשות�להיטהר ולתת בידו את כל אלוהי הנכר אש, מכל אנשיו להתקדש

  :Gַחַת הָאֵלָה א5ֲֶר עִ� 5ְכֶ�

  :)ז, ש� לה(כמו שנאמר , הוא ג� בונה מזבח ש�. 76יעקב אבינו מקי� מצבה בבית אל

  :בָרְח0 מְִ@נֵי Aחִיו ִ>י �5ָ נִגְל� אֵלָיו הָאֱלֹהִי� 6ְ, וִַ#קְרָא לַָ-ק�0 אֵל 6ֵית אֵל,וִַ#בֶ� �5ָ מִז6ְֵחַ

  :שדבורה מינקת רבקה נקברה בו,  מציי� הכתוב בהקשר למקו� זה)ש� ח(כ� �מיד אחר

�0NBָחַת הGַ חַת לְבֵית אֵלGִַמ:  

  :)טו-ט, ש�( 77ללא כל הפסקה הכתוב מתאר דווקא ש� את ההתגלות שזכה לה יעקב

הִי� ווִַ#קְרָא יַעֲקֹב אֶת �5ֵ הַָ-ק�0 א5ֲֶר 6ֶJִר א0Gִ �5ָ אֱלֹ... Jַ� אֲרָ� וַיְבָרְֶ� אֹת0וֵַ#רָא אֱלֹהִי� אֶל יַעֲקֹב ע0ד 6ְבֹא0 מִַ@

  :6ֵית אֵל

  :)ש� יג(ג� כא� נוקט הכתוב בביטוי המחזיר אותנו אל אברה� באלוני ממרא 

0Gִ6ֶר אJִ 78וַַ#עַל מֵעָלָיו אֱלֹהִי� 6ַָ-ק�0 א5ֲֶר:  

: נציי� עוד כי ג� שמות העצי�. של האבות' כי העצי� תפסו מקו� חשוב בעבודת ה, ות הללו עולה תמונה ברורהמכל המקור

  ". אל "79שהרי כול� כוללי� את המרכיב התאופורי,  רומזי� לכ�– לשא, האל, ו�אל

ב� נו� אוס� את הע� על כל יהושע , כפי שהזכרנו לעיל. נביא כמה דוגמאות מספרי הנביאי�, כדי לבסס את הדברי� עוד יותר

, אנשי� אלה נשארו באר� ישראל. הכוללי� כנראה את צאצאי המחנה הגדול של האבות שלא ירד ע� יעקב מצרימה, נספחיו

המקביל למעמד כריתת , שכפי שציינו לעיל, מעמד חידוש הברית הזה. ונכדי נכדיה� הצטרפו בשמחה אל הע� בתקופת יהושע

  :)כו, יהושע כד(מסתיי� בדר� הבאה , מעמד הר סיניהברית של יעקב בשכ� ול

  :'וִַ#Iַח אֶבֶ� Fְד0לָה וַיְקִימֶהָ Gַ �Eָחַת הNָBָה א5ֲֶר 6ְמִק5Jְַ ה

 מזהה אותה בבירור 80ק"הרד". NָBה"ויש ג� , במקדש זה יש מצבה. 'ממקור זה ברור כי בשכ� עומד מקדש המוקדש לעבודת ה

. שהרי הוא בנה את משכ� שילה, ברור שמקדש זה לא נבנה בידי יהושע ב� נו�. מתקופת יעקב אבינו" ר עִ� 5ְכֶ�הָאֵלָה א5ֲֶ"ע� 

  .83ושופ� בתקופת יהושע, 82שמקדש זה נבנה בימי האבות, 81פי הפשט� על, מסתבר

�  :)ו, שופטי� ט( 85כנראה באותו מקדש,  התבצעה בשכ�84ג� המלכתו של אבימל

                                                           
 שניי� מיסודות האמונה –ובהשגחתו ' והפלשתי� בראשות אבימל� מכירי� במציאות ה, רוחניי� של יצחק נשאו פריפשט הפסוקי� מוכיח כי מאמציו ה 74

  .החשובי� ביותר

 .וראה לקמ� דיוננו במעמד זה, יהושע כד 75
 .ל"ואכמ, יד, עיינו ג� ש� לה. יח, בראשית כח 76
 . בחלקו� א� הו וכ� את האישור כי ברכת האבות בדבר הזרע וירושת האר� נפל,לבהתגלות זו קיבל יעקב מפי הגבורה את האישור לשמו החדש ישרא 77
  .כב, השוו לש� יז 78

 .הכולל בתוכו יסוד של אחד מכינויי האל, מקו�של ש� של אד� או  79
  .דלא כתרגו� 80

 .ו מסביר את נוכחות המצבה והאלה במקו�י איננ"רש. בא ללמדנו על נוכחות הארו� במקו� באות� ימי�" מקדש"המסביר כי הביטוי , י"ודלא כרש 81
 .ק"דלא כרד 82
ייתכ� שהוא לא שימש יותר , ג� א� המעמד היה בשני� המאוחרות יותר. הבמות היו מותרות, עשרה השני� של כיבוש וחלוקה�א� המעמד היה בארבע 83

 .� עוד לקמ� בדיוננו בסוגיה זועיי. אבל יהושע ראה חובה לעצמו לשפצו כדי שלא יהיה נתו� בביזיו�', כמרכז לעבודת ה
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Oָב א5ֲֶר 5ְ6ִכֶ�וַַ#מְלִיכ� אֶת אֲ   :86בִימֶלְֶ� לְמֶלְֶ� עִ� אֵל0� מ&

  .88 ע� המצבה87האלו�, שוב אנו מוצאי� בשכ� את הע�

ג� מרכז רוחני  .)ה, שופטי� ד(" Gֹמֶר Jְב0רָה" תחת –נסיי� בציו� העובדה כי ג� פעילותה הרוחנית של דבורה התרחשה תחת הע� 

   ". אֵל6ֵי� הָרָמָה �בֵי� 6ֵית"זה היה 

שממנו משמע שאי� כל מקו� , שהבאנו בתחילת הדיו�) ילקוט שמעוני(הרי שצרי� לחזור אל המדרש , א� אכ� דברינו נכוחי�

יש הבדל תהומי בי� המצבה שהייתה אהובה בתקופת האבות ונאסרה בתקופת , פי מדרש זה�על. תחת עצי� מקודשי�' לעבודת ה

�כיוו� שההוכחות מ� הכתוב נגד הנחת יסוד זו חזקות כל. שהייתה אסורה מאז ומעול�, "אשרה"לבי� ה) לאחר מת� תורה(הבני� 

�ה� מציעי� נוסח אחר , בדיקה בנוסחי� של מדרשי ההלכה מגלה כי אכ�. יש לחזור אל המדרש ולנסות לברר את נוסחו, כ

  : ) אות כב דברי� פיסקא קמוספרי(המתאי� לדברינו 

 , ומה מצבה שאהובה לאבות שנואה לבני�, ודי� הוא? עבודה זרה מני�, אלא מצבה אי� לי–" ולא תקי� ל� מצבה"

   .89עבודה זרה ששנואה לאבות די� הוא שתהא שנואה לבני�

. תחת עצי� ולהקדיש עצי� לעבודת הבורא' אכ� אי� מקור לכ� שהיה איסור בתקופת האבות לעבוד את ה, לפי גרסאות אלה

לבי� עבודה לע� ' יש הבדל מהותי בי� שימוש בע� ואב� לעבודת ה; וד את האשרה כעבודה זרהנדגיש כי אי� בכ� כל היתר לעב

  . מה שמוגדר כעבודה זרה–אפילו כסמל , ואב�

�שאלה זו הפכה מעשית ע� ? מצבות ועצי� מקודשי� לאחר מת� תורה, מה היה גורל� של מקדשי אל, עלינו לשאול עצמנו, א� כ

  : מורה בשאלה זו)ד-א, � יבדברי(התורה . הכניסה לאר�

Iִי� וְהִַ-5ְָ@טִי� א5ֲֶר 5ְGִמְר�� לַע0Cֲת A6ָרֶ� א5ֲֶר נָתַ� ה  ָ>ל הַָ#מִי� א5ֲֶר �GֶB ,אֱלֹהֵי אֲבֹתֶיָ� לְָ� לְרHGָ5ְִ' אNֵֶה הַח&

 אֶת אֱלֹהֵיהֶ� עַל ,ד� �5ָ ה0Fַיִ� א5ֲֶר �GֶB יֹר5ְִי� אֹת6ֵB�ָד 6ְBGְד�� אֶת ָ>ל הְַ-קֹמ0ת א5ֲֶר עָבְ :חִַ#י� עַל הָאֲדָמָה

וְנGִַצ�Gְֶ אֶת מִז6ְְחֹתָ� ו6ַ5ְִר�Gְֶ אֶת מOֵַבֹתָ� וַא5ֲֵרֵיהֶ� CְGִרְפ�� 6ָא5ֵ  :הֶהָרִי� הָרָמִי� וְעַל הFְַבָע0ת וְתַחַת ָ>ל עֵ� רַעֲנָ�

JֵַגGְ �ֶפְסִילֵי אֱלֹהֵיה���א,ע�אֶת 5ְמָ� מִ� הַָ-ק�0 הַה �Gְֶלַה : וְא6ִַד 
;ֵ 
�ִ>י אִ� אֶל הַָ-ק�0 א5ֲֶר  :אֱלֹהֵיכֶ�' לֹא תַעֲ<

  :אֱלֹהֵיכֶ� מִָ>ל 5ִבְטֵיכֶ� לCָ�� אֶת 5ְמ0 �5ָ ל5ְִכְנ0 תִדְר5ְ� �בָאתָ 5ָָ-ה' יִבְחַר ה


 לַה: טו בהסבר הציווי הקשהנתחב, ובעקבותיה� הראשוני�, ל"חז;ֵ 
�וכי תעלה על דעת� ", אתמהה. אֱלֹהֵיכֶ�' לֹא תַעֲ<

  : )ספרי דברי� פיסקא סא(מצינו במדרש , ואכ�!" ?שישראל נותצי� למזבחותיה� חס ושלו�

 ונתצת� את מזבחות�" תלמוד לומר ?מני� לנות� אב� אחת מ� ההיכל ומ� המזבח ומ� העזרות שעובר בלא תעשה

 מני� למוחק אות אחת מ� הש� שעובר :רבי ישמעאל אומר. "אלהיכ�' לא תעשו� כ� לה –ושברת� את מצבות� 

 וכי תעלה על דעת� :רב� גמליאל אומר. "אלהיכ�' לא תעשו� כ� לה –ואבדת� את שמ� " שנאמר ?בלא תעשה

 הרעי� למקדש אבותיכ� ו מעשיכ�מ ויגר, אלא שלא תעשו כמעשיה�?שישראל נותצי� למזבחותיה� חס ושלו�

   .90שיחרב

הציווי מתחיל להיות רלוונטי רק ע� בניי� , לדעת תנא קמא. 91ברור שרב� גמליאל איננו חולק על תנא קמא ועל רבי ישמעאל

. 92ולא רק לזמ� הבית, רב� גמליאל מרחיב את חלות הציווי לכל הדורות. ורק בזמ� שהוא עומד על תלו, המרכז הרוחני של הע�

                                                                                                                                                                                                   
שניבא על ירבע� יושב תחת האלה לא רחוק מבית " איש האלוקי�"ג� ). יא, שופטי� ו" (תחת האלה"ג� היא , גדעו�, ההתגלות של המלא� לאביו הצדיק 84

 .יד, יג' עיינו במלכי� א, אל
 .לה אלוהית למעשהכדי לתת הי, להמלי� במרכז הרוחני, כנהוג בכל הדורות ובתרבויות רבות 85
 .כמה אירוני הוא משלו של יות� אודות עצי הפרי שהלכו להמלי� לה� מל�, א� אכ� ההמלכה של אבימל� התבצעה בצל האלה והאלו� 86
 .י"דלא כרש 87
 .י"כרש 88
 .) כא,דברי� טז(מדרש תנאי�  בזהו ג� הנוסח 89
  .י על אתר"רשוב, )ח"ה ה"פ) צוקרמאנדל' מהד((תוספתא מסכת מכות  ב עיינו ג�90

 .� על אתר"עיינו ברמב 91
 .).מכות כב(כ� ג� מבינה הסוגיה  92
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חת� "על כ� נבאר את הפסוק בדרכו של ה. 93לא ברור מה פשר הציווי ע� הכניסה לאר� והמפגש ע� העבודה זרה, יה�לפי שנ

  :) לב'סי) ח"או(א (ת "בשו" סופר

 . לא מיבעיא בשעת היתר הבמות אלא אפילו בשעת איסור במות,דאי� ספק אצלי שאסור לנתו� אב� מבמה

למה המל�  וש,ל שאסור לנתו� מה� שו� דבר" שנבנו בשעת היתר נ אות� הבמותקו�מכל  מדשהמקית משנבנה ב

   .ה השאיר� ולא הרס� כלל"ע

רק הבמות לא סרו עוד הע� מזבחי� ומקטרי� " אשר נאמר בדור� ,ג על מלכי יהודה החסידי�"ובזה יוב� מה שצע

ע� מחיוב כרת דקדשי�  להציל ה"הוא הסיר כל הבמות" מל� יהודה ה והיה נוהג מנהג זה עד שבא חזקי,"בבמות

'  שנבנו לש� ה,כ היינו טעמא כי מדינא היה אסור לנתו� אות�" אע...ט לא עבדו כ� קמאי דקמאי" מ,שהוק, בחו�

   . וכיו� שעמדו על עמד� לא עצרו כח המלכי� להשבית הע� מלהקריב בתוכ� קדשי� בחו�,בשעת היתר במות

קיבלו חיזוק אדיר מהחפירות הארכיאולוגיות באר� ישראל , אתיי� שנהשנכתבו באירופה לפני כמ, "חת� סופר"דבריו של ה

ע� ישראל ייכנס לאר� ויפגוש את המצבות ואת העצי� : פי זה יתבאר הציווי בספר דברי� כפשוטו�על. 94ביובל האחרו�

שנואי� "וה� , ה לאחר מת� תורה"פי שיש איסור להמשי� ולעבוד ש� את הקב� על�א�. מתקופת האבות' המקודשי� לעבודת ה

  .95 חל איסור תורה לנתו� מקומות אלה ולפגוע בה� פיזית–" לבני�

 אולי זכר –כנראה עוד מתקופת האבות ', ותחת� מצבות שהוקדשו לעבודת ה, בשער השלכת בירושלי� עמדו אלה ואלו�, א� כ�

  .96ל מזהי� ע� מלכיצדק מל� של�"שחז, לפעילותו של ש� ב� נח

כ� . כש� שאחרי� נכשלו בעבודת הבמות בזמ� איסור במות, ייתכ� שהכשילו יהודי� רבי�, ע� המצבותיחד , אלה ואלו� אלֵה

כיוו� שהוא הוקדש כעמו של , פי שע� ישראל חוטא ונכשל� על�  א�–" מOֶַבֶת �6ָ זֶרַע קֹד5ֶ מOַַבHGְָ: "אומר הנביא ישעיה בפסוקנו

  . הג� א� ייענש אי� מדובר בכיליו� חליל –ה "הקב
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  אברה� ישראל שרירהרב 

  

מה לספר בראשית ולספר התורה
*

?  

  

  מבוא

  : )א, ל א"ור אריה למהרג( שהרי, ולכאורה אי� מקומו במסגרת�, חריג הוא ספר בראשית בחמשת חומשי התורה

... שהרי לשו� תורה הוא לשו� הוראה להורות לנו המעשה אשר נעשה, ש� תורה אינו נופל אלא על מצות התורה

  . אי� לכתוב רק המצוות, � כ�א

ספר מלחמות "דוגמת , יכול היה להכתב בנפרד, א� חשוב הוא לדורות? מדוע אפוא מתחילה התורה בכל המסופר בספר בראשית

  ?ולא להכלל בספר הוראת המצוות, "ספר הישר"או , "'ה

  . כדלהל�, ות� למספר משפחותנית� לקב� א, בתמצית. מספר תשובות נתנו לשאלה זו על ידי ראשוני� ג� אחרוני�

 :  פתח את פרושו לחומש בתשובה המפורסמת) א,בראשית א(י "רש

שהיא מצוה ראשונה שנצטוו , ) ב,שמות יב(" החודש הזה לכ�"לא היה צרי� להתחיל התורה אלא מ: אמר רבי יצחק

שא� יאמרו ".  נחלת גוי�כח מעשיו הגיד לעמו לתת לה� ")ו, תהלי� קיא(משו� , טע� פתח בבראשיתומה . ישראל

הוא , ה היא"ה� אומרי� לה� כל האר� של הקב, שכבשת� ארצות שבעה גוי�, אומות העול� לישראל לסטי� את�

 .ברצונו נתנה לה� וברצונו נטלה מה� ונתנה לנו, בראה ונתנה לאשר ישר בעיניו

. ועל הרצו� האלקי בנתינת אר� ישראל לע� ישראל, על האר� כולה' מטרתו של ספר בראשית היא ללמד על אדנות ה, י"על פי רש

� " על פי דרכו של הרמב)ש�(ל "עונה המהר, שהיא כאמור מטרתה של התורה, מה לכל זה ולהוראת המצוות, וא� ישאל השואל

  ".שכל המצוות שבתורה ה� שייכי� דוקא באר�, כלומר. שכל מצוות שבתורה משפטי אלהי האר�: ")ה ועוד, בראשית כו(

כדי שתהיה , בירושת האר� על ידי ישראל, המקו�� ראשונה בנמוק שייכותו של ספר בראשית לחומש היא א� כ� במימד דר

  .תשתית לקיו� המצוות על יד�

אלא בצדק שבא לידי בטוי , איננו מתבטא באדנותו' של ה" כח מעשיו. "י בהבנת המדרש שצטט" חולק על רש)א, א(� "הרמב

וא� יחטאו לו תקיא , שידעו כי בעבודתו ינחלוה, והשכי� בו עובדיו, גירש מש� מורדיו" בעקבותיה .בשכר ובעונש שבהנהגתו

הדגמה של הנהגת ,  זו אכ� מטרתו של הספר)הקדמה לתרגו� התורה(ג "על פי הרס". כאשר קאה את הגוי אשר לפניה�, אות� האר�

 :טע� אחר) בהקדמה לספר שמות(� "אול� לרמב, השכר והעונש

 בראשית שהוא ספר היצירה בחדוש העול� ויצירת כל נוצר ובמקרי האבות שה� כעני� יצירה לזרע� מפני ספר

  . שכל מקריה� ציורי דברי� לרמוז ולהודיע כל העתיד לבא לה�

ל והופ� אותו לנושאו ש" כל מה שאירע לאבות סימ� לבני�: ")'תנחומא ט(ל "� כא� ובמקומות נוספי� על מדרש חז"מתבסס הרמב

  . הספר כולו

  : הרחיב כוו� זה רבי עובדיה ספורנו בהקדמתו לתורה

 ...ובבחירת עמו ובזמ� מת� תורתו, הודיע כונתו במציאות בכללו) בתורה(ובה 

... הנה יאהב כל משכיל לעשות כרצונו, שהאל יתבר� אמנ� השתדל בדורות עול� לרומ� האד� ולתק� אשר עותו

וביאר מה יקר חסדו על ... ספר בראשית עני� הבריאה וההשגחה כללית ופרטיתבספרו הראשו� והוא ... לכ� באר

  .והוא הרבה אשמה למשחית לו, כי אמנ� תק� עניניו בכל דור ודור כפי האפשר, המי� האנושי

                                                           
*

  .הפניות סתמיות לפסוקי� ולפרשני� הינ� לספר בראשית. ה יצא לאור על ידי מחבר המאמר"שבע, פרק ההקדמה מתו� ספר על ספר בראשית: הערת עור� 
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עד שהרע ... למע� יבחר להדמות ליוצרו כפי האפשר, כי הוא יתבר� ברא האד� בצלמו וכדמותו, וספר ראשונה

  ...מעשיו

' הפלה ה, כאשר כונ� להשחית כל תקו� אלהי פעמי� שלוש, כ� סיפר כי בסור תקות תשובת המי� האנושי בכללווב

  ...ובחר באברה� וזרעו להשיג ב� התכלית המכוו� אצלו מני �C אד� עלי אר�, חסיד לו מכל המי�

עקרי הקורות ע� איזה עזר ומרוב שלמות שלושה אלה היו פעולותיה� המסופרות בתורה מספיקות להורות לדורות 

  ...למציאות� כעני� תנועת המטה במופתי מצרי�

יש תבנית , יתרה מזאת. על כ� נבחרו האבות לממשו, אותו כלל המי� האנושי לא השכיל לממש, "להדמות ליוצרו", לאד� יש יעוד

הקדמה , הקדמה לספר המצוותשספר בראשית הוא , אפשר להבי� על פי זה. מעשיה� של האבות ה� סימ� לבני�, להסטוריה

תו� רמיזה , ומדוע רק לע� אחד ולא לאנושות כולה) כדי להורות לאד� כיצד להשלי� את יעודו(המבארת מדוע נתנה התורה 

  .נתינת משמעות להיסטוריה האנושית בכלל ולתולדות ישראל בפרט, הזמ
המימד העיקרי בו הוא מימד . לקורותיה� בעתיד

  :לספר" העמק דבר"מעותו של ספר בראשית מצאנו מרומזת בפתיחתו של דר� שלישית להבנת מש

' ומפרש ר... .)כה(כדאיתא במסכת עבודת כוכבי� , ספר זה הנקרא ספר בראשית נקרא בפי הנביאי� ספר הישר

 ...זה ספר אברה� יצחק ויעקב שנקראו ישרי�: יוחנ�

שמלבד שהיו צדיקי� וחסידי� , היה שבח האבותוזה ... ה ישר הוא"שהקב... דנתבאר בשירת האזינו, והעני�

מה ששיי� לקיו� , וכ� הרבה למדנו מהליכות האבות בדר� אר�... עוד היו ישרי�, באופ� היותר אפשר' ואוהבי ה

  .ומשו� הכי נקרא כמו כ� ספר הישר על מעשה האבות בזה הפרט. העול� המיוחד לזה הספר שהוא ספר הבריאה

, �"כשיטת הרמב") שנה("או מימד הזמ� , י"כשיטת רש") עול�("וביל בספר בראשית איננו מימד המקו� המימד המ, על פי דר� זו

קיו� הקוד� , שה� קיומו של עול�, מטרת תיאור הליכות האבות בספר בראשית היא ללמד על מידותיה�". נפש"אלא מימד ה

  . לקיו� מצוות התורה המפורט בספרי� האחרי�

לתאר את , כי תאור מידותיה� של האבות בא לבאר את הסיבות לבחירת� ובחירת זרע� אחריה�, לטעו�אפשר להרחיב דר� זו ו

המבאר מדוע דוקא הוא זה , של הע�' כרטיס הביקור'. את התשתית הרוחנית שלו, המעשי� שעצבו את דמותו של ע� ישראל

  . שזכה בתורה

בדברי� הבאי� ננסה . )1"המזבחות שבנו האבות("בנו במקו� אחר הרח, במימד המקו� ובמימד הזמ�, על שתי הדרכי� הראשונות

  .להשלימ� על ידי עיו� בדר� השלישית

  שלושה חטאי�

  : ארבע חטיבות יסוד נית� לזהות בספר בראשית

 ).'ב� 'פרקי� א, הבריאה(מבוא   .א

 ).א"י�'פרקי� ג(תולדות חטאיה של האנושות למ� אד� הראשו� ועד לדור הפלגה   .ב

 ).ה"ל�ב"פרקי� י(האבות תולדות שלושת   .ג

 ). 'נ� ו"פרקי� ל, בני יעקב(סיו�   .ד

' של הליכה בדר� ה, )'ג(השניה . דור אחר דור, של ירידה, )'ב(האחת . שתי חטיבותיו המרכזיות מתארות שתי מגמות עיקריות בו

  .ולאחריה� סיו�, לפניה� מבוא. 2ושל תקוה דור אחר דור

  :אבות טפוס לחטאי האנושות בכל הדורות, שלושה חטאי� מסופרעל ? מה ה� חטאיה של האנושות עד לאבות

כי לפרי , ג� א� נבי�". �מֵעֵ� הJַַעַת ט0ב וָרָע לֹא תֹאכַל מִֶ-K�: ") יז,ב(אי הציות לצו האלקי של , חטאו של אד� הראשו�  .א

הרי אי� , וכמשמעות דברי הנחש, ) יז,ק ב"רד, חזקוני ש�, ט, � ב"ראה רמב(הע� היו תכונות שהשפיעו על האוכל אותו 

                                                           
  טר� פורס� 1

  . 'פרק ו" סוד העברי" עיי� בספרו של הרב ליאו� אשכנזי  2
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ר "רש(החטא הוא בעצ� אי הציות ולא בתוצאות השליליות שעלולות להגר� בגינו . בפסוקי� כל נימוק לאיסור מטע� זה

אולי בדח� כוחות . ל�האד� העדי� את אשר הסיק מחושיו על פני צו הא. בי
 אד� למקו�זה חטא שכל כולו . ) ט,הירש ב

על כ� גבה לבו והעדי� את תחושותיו . ) ה,י ג"רש(פתה האד� לחשוב כי יכול הוא ליצור עולמות הפריו� הטבועי� בו הת

לעמל הוצאת ,  לסבל הלידה–אלקי� מג� עד� לחיי� של עצמאות ' משלח אותו ה, מידה כנגד מידה. ל� על פני צווי הא

מתו� . ת� של צאצאיו דור אחר דורטעותו של אד� הראשו� תהיה ג� טעו. ולמלחמה על קיומו, כדי חייו מ� האדמה

את עבודת , הערכה עצמית יתרה ותחושה של כבוד מדומה יעדיפו ה� את מעשה ידיה� ואת יצריה� על פני הצו האלקי

  . המוסרית' האלילי� החושנית על פני עבודת ה

 על א� הבושה ) ז,ד(אלא הדרכה לשלוט בקנאתו , לא הפר קי� צו אלקי מפורש שלא לרצוח. חטאו של קי� ברצח אחיו  .ב

מתו� תחושת . בי
 אד� לחברו, חטאו היה כלפי זולתו. )� ש�"רמב(מפני אחיו על שמנחתו של אחיו התקבלה ושלו לא 

גרר קי� את מלחמת הקיו� ) )א, � ד"רמב(, ולא אחיו, כמרומז בשמו, הרי הוא המשכו של אד� וחוה(נחיתות ועל כ� קנאה 

נמנע ממנו להנות , מידה כנגד מידה על החיי� שנטל. כנגד אחיו, אל מחוזות אסורי�כנגד הנחש בה נענש אד� הראשו� 

ג� חטא זה יהיה חטא� . נע ונד הוא על האדמה שאיננה רוצה לאפשר לו לחיות ממנה, מ� האדמה, ממקור החיות לאד�

חו ה� אחד בשני ללא מתו� רגש של נחיתות ורצו� של השתלטות זה על זה יטב. של בני האד� לכל אור� ההיסטוריה

 .רח�

וEָGִַחֵת הAָרֶ� לִפְנֵי הָאֱלֹהִי� : ")יב�יא, ו(עד שבדורה העשירי , מש� דורותחטאה השלישי של האנושות התפתח כנראה ב  .ג

 השחיתו בני האד� –" 0 עַל הAָרֶ�וַַ#רְא אֱלֹהִי� אֶת הAָרֶ� וְהKִֵה נ5ְִחָתָה ִ>י ה5ְִחִית ָ>ל Cָ6ָר אֶת Jַרְ>. וGִַָ-לֵא הAָרֶ� חָמָס

צווי מפורש אחד בלבד . ) א,חי סנהדרי� ק"י עפ"רש(" אפילו בהמה חיה ועו� נזקקי� לשאינ� מינ�"את דרכ� ובעקבותיה� 

לא שעה האד� לצו וקרא דרור . )כח, א(מו ובדמותו לש� ישובו של עול� לפרות ולרבות בצל, היה לאד� בדורות אלו

לבי
  בינוחטא האד� . על כ� טשטש האד� את עצ� הויתו המיוחדת. שיחזור ויעשה לאור� כל ההסטוריהכפי , לתאותיו

  .בא המבול וסיי� השחתה זו ומחה אותה מ� האר�. עצמו

אי רסו� של שלושת כוחות הנפש היסודיי� . אלא אבות טפוס לחטאי האנושות בראשיתה ולדורותיה, לא חטאי� סתמיי� לפנינו

� פרק "שמונה פרקי� לרמב( "נפשית"או ה" (משכלת"והנפש ה" יתחיונ"הנפש ה, "טבעית"� קראו הקדמוני� הנפש האות, שבאד�

 פריצה –הקנאה ,  חריגה מגבולה של הנפש המשכלת המשחיתה את זיקתו של האד� לאלקיו–הכבוד העצמי המנופח ): )ועוד' א

ראה דר� ( אי רסו� נפשו הטבעית המשחית את הויתו העצמית –ה והתאו, של הנפש החיונית המשחיתה באד� את זיקתו לזולתו

)כב' ל ד"חיי� למהר
3.  

  פלוג ובחירה

כורת ברית ע� נח ומשק� על ידי כ� את ' ה: ע� צאתו של נח מ� התיבה מתוקני� לכאורה כל שלושת פניה של השחתת האד�

אחרי , ומצווה הוא אותו מחדש על הפריה והרביה, לזולתואוסר במפורש את שפיכות הדמי� כתיקו� לזיקתו , זיקתו של נח לאלקיו

אותה מתיר לו , עתה ג� מופרד האד� מ� החיה. לשיקו� הויתו העצמית, )יט, י ח"רש(שכל החי קבל על עצמו לדבוק כל אחד במינו 

, יא האות על הבריתה, אולי לכ� מכוו� פצול הצבעי� שבקשת. לא תגרור חקוי של החי, א� תהיה, השחתה של האד�. לאכול' ה

  . בטול ההרמוניה והחיי� יחדיו של האד� ע� החיה

משתכר . ) א,אי, "ה אֶחָת +דְבָרִי� אֲחָדִי�וַיְהִי כָל הָ#רֶ� ָ�פָ("מעצמת כוחה של העשיה המשותפת כציבור , האד� מוקס� מעצמו, בר�

ניע רבי� א� לש� מטרות ומ� היכולת לה, ) ג,אי, "י� וְנְִ�רְפָה לְִ�רֵפָהנִהָבָה נִלְְ/נָה לְבֵ(" מכח יצירתו החומרית –הוא מהרוח המפעמת בו 

לש� תהילה וכבוד חלולי� ") ראשו בשמי�("בניה ללא ק� , "וַ#ֹאמְר� הָבָה נִבְנֶה Nָנ� עִיר �מִגJְָל וְרֹא05 בEַָמַיִ�: ")ד, יא(של הבל 

. ושוקע בעצמו ובכבודו העצמי, שוכח הוא את יעודו. )ש�(" � ֶ@� נָפ�� עַל ְ@נֵי כָל הAָרֶ�וְנַעCֲֶה Nָנ� 5ֵ"ולש� המש� האדרת עצמו 

, במקו� לראות את האלוקי שבו.  שלאחר המבול)ו, ט(" אֱלֹהִי� עCָָה אֶת הAָדָ�ִ>י 6ְצֶלֶ� "אולי מפרש הוא באופ� שגוי את המלי� 

  .חוזר וחוטא הוא כנגד בוראו, 4 של אד� הראשו�בכ� חוזר הוא על חטאו. עושה הוא עצמו אלוה

                                                           
וראה בספרי , )כ�יד, קו(היא כנראה בתהלי� ) אבות ש�" (והכבוד מוציאי� את האד� מ� העול�הקנאה והתאוה : "ל" מקורה של אמרת חז 3

  .'פרק א' חלק ד' עצומו של יו�'
  ). ט, לחבהרבראשית " (אלא בנוי דאד� קדמאה,  גמליאוכי מה נאמר בני חמריא או בני, ) ה,אי(' אשר בנו בני האד�' " 4
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תלח� , תהא כל משפחה עצמאית לנפשה. יתפלגו בני האד� ולא יסגדו עוד לעוצמת� המאוחדת. או אז משתנה התוכנית האלוקית

 התכלית המכוו�"את . לא ישתכר עוד האד� מעצמת כוחותיו המשותפי�, )בדומה לעונש אד� הראשו�(על קיומה ועל יחודה 

שע� , משפחה שתגדל אט אט לע�, אד� בודד, יקיי� תחילה גרעי� מצומצ�) לשו� הספורנו לעיל(" אצלו מני �C אד� עלי אר�

" 'להבי� ולהורות לכל המי� האנושי לקרוא כול� בש� ה: ")ו, שמות יט(" הֲנִי� וְג0י קָד0שמַמְלֶכֶת >ֹ"התפתחות האנושות יעודו יהיה 

  . )ספורנו ש�(

ספור , כא� ג� נפתחת החטיבה השלישית. חטאי האד� וירידתו דור אחר דור, סתימת החטיבה השניה של ספר בראשיתכא� מ

  .תהלי� ברירתה ובחירתה של אותה משפחה, שלושת האבות

ומבי� . רק מתו� מעשיה� עומד אתה על סגולת�, לא מסופר על כ� במפורש בתורה? מה ה� הסיבות לבחירת כל אחד מ� האבות

, דמות שנפרדת מכל אחד מה�, יחוד� מודגש על ידי הצבתה של דמות נוספת ומנוגדת אל מול כל אחד מ� האבות, לל מעשיה�ש

על דר� , הבלטה זו. ישמעאל הנפרד מיצחק ועשו הנפרד מיעקב, לוט הנפרד מאברה�: ועל ידי כ� מבליטה את דמות� היחודית

  . הזמנה לעיו� ולהעמקה–פר בראשית היא חוט השדרה של החטיבה בשלישית בס, הנגוד

  אברה� העברי

בדבקותו , )א"פ, ז"� הלכות ע"רמב( בהכרת בוראו –אברה� אבינו פור� דר� וכובשה לפני בניו היה בכל צדדיה של ההויה האנושית 

ל לוט כמנוגדת לדמותו בהצבת דמותו ש, בר�. )משנה יט, ה"מסכת אבות פ( ובקדושו העצמי ,)ב' הל, י"פ, תשובה' � הל"רמב(באלקי� 

 בהציגו זה לעומת זה את מה כל )תנחומא וישב ו(כפי שמבליט המדרש , נראה שמדגישה לנו התורה פ� אחר דוקא, וכנפרדת ממנו

  : אחד מה� נושא את עיניו אליו

"... י�עיניו וירא והנה שלשה אנש) אברה� את(וישא : ")ב, יח(... שנאמר, � מתרוממי� בעיניה�אתה מוצא שהצדיקי

שהניח . זה סדו�, "וישא לוט את עיניו וירא את כל ככר הירד�: ")י, יג(שנאמר , הרשעי� נופלי� בעיניה�אבל 

  .לאברה� והל� לסדו� לעשות מעשיה�

� �מ6ִֵית Aבִיָ�לְֶ� לְָ� מBֵרְצְָ� �מִ-0: "אמנ� תחילת דרכו של אברה� היא בהפרדותָGְְהפרדות לש� אול� אי� זו . )א, יב(" לַד

' אברה� העברי'", מעמדתו הבודדת. וממנה הענקה לזולת, 5לש� עצמאות, אלא לש� בני� העצמי, התכנסות עצמית ודאגה עצמית

מה חסר לשלושת האנשי� , מחפש אברה� מה לתת לזולת, )ח, בראשית רבה מב(" כולו מעבר אחד והוא מעבר אחדשכל העול� 

  .)משנה ט, ה"אבות פ( עי� טובה עינו היא. עוברי האורח כחו� היו�

יורד עמו למצרי� וא� נהנה מ� המתנות המורעפות ש� , עולה הוא לאר� ע� אברה�. אלא תלוי בזולתו, לוט לעומתו איננו עצמאי

� הוא ג, )ה, יג(" צא� ובקר ואהלי�"יש לו , רכושו רב. נושא את עיניו אל ככר הירד� הפוריה, בעת הפרדה, עתה. על אברה� ושרה

ככר הירד� הירוקה והעשירה קורצת לו , ע� זאת. )ה, ז בעקבות בראשית רבה מא, י ש�"רש(שו של אברה� המיועד לירש את כל רכו

אלא עצ� העובדה כי סדו� היא , ג� לא תאוה לעושר אותו הוא צפוי לירש מאברה� קובעי� את מעשיו, לא צרכי מחיתו. יותר

לש� כ� מוכ� הוא להשיל מעליו את זיקתו . על כ� ש� בוחר הוא לישב.  מקנא הוא בעושר�,מרגיש הוא נחות לתושביה". 'כג� ה"

: )מט, טז(וכבאורו של יחזקאל הנביא , )יג, ש�(" מאד' רעי� וחטאי� לה"להתערות ע� אנשיה שהיו , לאברה� ולשבת בערי הככר

  .הפ� דרכו של אברה�, סמל לצרות העי�". יהָ וְיַד עָנִי וְאֶבְי0� לֹא הֶחֱזִיקָהFָאCִ �0בְעַת לֶחֶ� ו5ְַלְוַת ה5ְַקֵט הָיָה לHָ וְלִבְנ0תֶ"

אול� את מי שאברה� ראה כאנשי� . )ד, בראשית רבה נ(ל בבית אברה� תפס הוא מידותיו על ידי שגד. אמנ� ג� הוא מקבל אורחי�

  . אלא למענו הוא, � הוא אות� אל ביתורמז אולי שלא בגלל צרכיה� מזמי. )יט א(כחו� היו� רואה הוא כמלאכי� 

רועי . ועתה לא נשאת האר� אות� לשבת יחדיו, למצרי� ירד לוט ע� אברה�. הרכוש הוא ג� הרקע לפרדתו של לוט מע� אברה�

עוד רועי אברה� מתקוממי� ב, ל אל הגזל"י חז"לטישת העי� לירושתו של אברה� מביאה אות� עפ. לוט א� צועדי� צעד נוס�

  .)ה, בראשית רבה מא(נגדו 

על כ� רוד� הוא אחר ארבעת . אחריות גדולה עד מסירות נפש חש הוא לזולתו הקרוב לו, על א� היות אברה� בודד במועדיו

אברה� עומד לבקש על . לוט לעומתו מפקיר את בנותיו לאנשי עירו. המלכי� לש� הצלת לוט עד חובה אשר משמאל לדמשק

                                                           
  .) ט,י ו"רש(, "אבל אברה� היה מתחזק ומהל� בצדקו מאליו, נח היה צרי� סעד לתומכו... לפניהתהל� )  א,יז(באברה� הוא אומר  " 5
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ש משו� שילוב של במעשיו של אברה� י. )כ�יח, יט( כל מעיניו של לוט להצלת עצמו ,6אותיה�נפש� של אנשי סדו� על א� חט

  .בלוט אי� מזה וא� לא מזה, )ג, וראה בראשית רבה מג, יח יט(" צדקה ומשפט"

. )כ(ל�  ולבית אבימ)יב( א� כאשר שרה נלקחת לבית פרעה ,משמי� עוזרי� לאברה� ולביתו לשמור על יחוד� ולא לחללו, בתמורה

את צרות העי� של . את זרעו, לוקה בכ� שבנותיו לוקחות ממנו את האישי ביותר שלו, שחבר לאנשי סדו� צרי העי�, לוט, לעומתו

עַל Jְבַר ... 'לֹא יָבֹא עַ-0נִי �מA0בִי 6ִקְהַל ה: ")ה�ד, דברי� כג(לעמו� ולמואב , צאת ממנוסדו� יוריש לוט לשני העמי� העתידי� ל

כקי� שלקה בהגליה מאדמתו ובחשש מתמיד לחייו על אי רסו� ". 5ֶר לֹא קJְִמ� אֶתְכֶ� Nֶ6ַחֶ� �בַַ-יִ� Jֶ6ַרְֶ� 6ְצֵאתְכֶ� מִִ-צְרָיִ�אֲ

י בראשית רבה "יט עפ, י ד"רש(כקי� . )ל, יט(מסתתר הוא במערה מחשש לחייו , כ� ג� לוט מוצא עצמו ללא קרקע משלו, קנאתו באחיו

  . לוקה הוא על ידי צאצאיו)ד, גכ

ששיא� , בהדגשת הנגוד שבי� אברה� ללוט ממקדת אותנו אפוא התורה לא בדבקותו באלקיו כפי שבאו לידי בטוי בנסיונותיו

מגדיר אברה� את היחס הנכו� שבי� האד� , מכל שלושת המימדי� בה� חטאה האנושות. ביחסו לזולתואלא ביחודו , בעקידה

אל מול , על כ�). שיסודה הרגש הנחיתות(בדור של פלוג מציב הוא דוגמא לתקונה של הקנאה .  לש� נתינה עצמאות–לחברו 

  .7שומר הוא על יחודו וגומל חסד ע� זולתו. מיטיב אברה� ע� הזולת וזוכה לאר� משלו, חטאו של קי� שנענש בגרושו מאדמתו

  פחד יצחק

אי� בתורה תיאור של עמות בי� , )כפי שיפורט בהמש�(ובי� יעקב לבי� עשו , בנגוד לעימות שמתארת התורה בי� אברה� לבי� לוט

  . דמויותיה� משורטטות כל אחת בנפרד. יצחק לבי� ישמעאל

אול� אופיו של ישמעאל , )יא, טז(לעוניה של הגר ' מלמד הוא כי שמע ה, אמנ� שמו של ישמעאל מורה לכאורה על תלות באלקי�

כאותו חמור בר , "פרא אד� "–" וְה�א יִהְיֶה ֶ@רֶא Aדָ� יָד0 בַ>ֹל וְיַד >ֹל 06 וְעַל ְ@נֵי כָל אֶחָיו י5ְִ>ֹ� ":)יב(מלמד על נתק מאלקיו 

" שיהיה בי� האד� כפרא", לא של החברה בה הוא חי ולא של צו מוסרי כלשהו, שאינו מקבל כל מרות, שאינו סובל כל רס�

דרכו . אי� הוא נזקק לחסדי שמי�, "ידו"סומ� הוא על . )ש�(" שינצח הכל בכחו "–" ידו בכל"ס� וכתולדה מהיותו חסר ר, )ע"ראב(

 כדי לגמול חסד ע� הרבי� ולקרוא בש� )לד, העמק דבר כא(קו� מרובה באוכלוסי� אברה� נטע אהלו במ. הפוכה משל אברה� אביו

מקו� שהוא כביכול ללא השגחה , והוא יוצא אל המדבר, )יא, כ(שעוצרת באד� מלשלוח יד בזולתו , להחדיר יראת אלקי�', ה

. )י"רש(" יושב במדבר ומלסט� את העוברי�", )כ, כא(" רובה קשת"הופ� הוא ל,  מחיתולש�, ש�. )ח, � לויקרא טז"ראה רמב(אלקית 

חי הוא במדבר , )טו, כו(בדיו אותו קיי� אברה� בחפירת הבארות על ידי ע, )כח, � א"רמב(לישובו של עול� " וכבשוה"בנגוד לצו של 

וא� ע� מעשיו ה� על חשבו� . מנותק מכל זיקה לאלקיו, סומ� הוא רק על כוחו. של כוחנות, טפיליי�, חיי� נצלניי�, מגזל אחרי�

  .מהיותו נטול רס� אנשי� ואלקי�, הרי ה� תולדה של כבודו העצמי המופרז, זולתו

שהיה יצחק ", )יא, כה(" באר לחי רואי"א זה היושב ע� הרי הו, )יב, יח(לאחר יאוש א� א� שמו של יצחק מלמד על לידה ש, לעומתו

ל א� למדו כי יציאתו "חז. )סב, � כד"רמב()" להגר(כי הוא לו מקו� תפלה בעבור הראות ש� המלא� , הול� תמיד אל המקו� ההוא

ֵ#לְכ� וַ"הרי , א� שברור לו שהוא השה לעולה. אביוהול� הוא בדרכו של . :)ברכות כו( היתה לש� תפילה )סג, כד(" לשוח בשדה"

אול� לבסו� , )ה, ספורנו כו( בוש הוא מלפעול כאביו מתחילה. )ג, בראשית רבה נו(זה לשחוט וזה לישחט , )ח, כב(" 5ְנֵיהֶ� יַחJְָו

וכאביו ממשי� , ה הוא את אהלוש� נוט. 'במקו� בו קרא אברה� בש� ה, )כה, כו(בונה הוא מזבח בבאר שבע , ממשי� הוא בדרכו

 )מב, לא(" פחד"מידתו היא ה, א נשמע לצונאסר עליו לעזוב את האר� והו, בנגוד לישמעאל היוצא אל המדבר. 'הוא וקורא בש� ה

ע וִַ#זְרַ: "אול� דוקא יצחק יותר מכל האבות עוסק בישובו של עול�, וא� נתעלה על ידי העקידה, 9קדוש הוא מבט�. 8מפני אלקיו

                                                           
 :מיד כתיב' ...זעקת סדו�'ה "אבל אברה� בשעתא דאמר ליה קב. ואשתיק' ...ק� כל בשר בא לפני'בנח כתיב : " הפוכה דרכו מדרכו של נח 6

  ). עא,וזהר ק!" (?הא� תספה צדיק ע� רשע
כי , על כ� מתאי�. במידת החסד ברא הוא אותו מ� האי�, את עולמו' באחרות מנהיג ה. היא מידת החסד על כל יתר מידות ההנהגהעליונה   7

  ). ג,יצחק הוטנר קונטרס ירח האיתני� אפחד יצחק לרב (מידה זו תהיה ג� הראשונה בבריאתו של ישראל כע� 
  ). ז,כ� "רמב(' לא תעשה'שממנה השמירה מאסורי ,  היראה 8
  .לאחר מילתו, )רבנו יונה,  א,זאגדת בראשית ל(ולא אבר� " ת יצחקאברה� הוליד א " 9
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בזריעה מורגשת . )ש�(" 'וִַ#מְצָא Eָ6ַנָה הַהִוא מAֵה 5ְעָרִי� וַיְבָרֲכֵה� ה: "מברכו ונות� שכרו' ועל כ� ה, )יב, כו("  הַהִואיִצְחָק A6ָרֶ�

  .10רגש התלות באלקי� יסודו ביראה, )מדרש תהלי� יט(המאמי� הוא הזורע , באופ� החד ביותר תלות האד� באלקיו

בסביבה אלילית בה אי� . אד� למקו� שבי
נגוד בי� יצחק לישמעאל מדגישה א� כ� התורה את יחודו של יצחק במימד בהדגשת ה

אלא מדרבנת עשיה , שאיננה משתקת, זיקה בי� האד� למקו� על ידי יראה. 'מציב יצחק דוגמא הפוכה של עבודת ה, יראת אלקי�

ולאכול מ� הפרי " לעובדה ולשומרה"צמי מופרז הביאו להפר את הצו של שכבוד ע, בנגוד לאד� הראשו�. לש� ישובו של עול�

  .עוסק יצחק בישובו של עול� מתו� ביישנות ועל כ� זוכה באר� ישראל ורואה ברכה במעשה ידיו, האסור לו ועל כ� גורש מג� עד�

  בית יעקב

, )כג, כה(" ִ-י� מִֵ-עַיְִ� יִָ@רֵד� �לְאֹ� מִלְאֹ� יֶאֱמָ� וְרַב יַעֲבֹד צָעִיר5ְנֵי ג0יִ� 6ְבִטְנְֵ� �5ְנֵי לְא&: "העמות בי� יעקב לעשו הוא מבט�

יַעֲבָר נָא אֲדֹנִי לִפְנֵי עַב0Jְ וַאֲנִי אֶתְנָהֲלָה לְאMִִי לְרֶגֶל הְַ-לָאכָה א5ֲֶר לְפָנַי �לְרֶגֶל הַיְלָדִי� עַד א5ֲֶר Aבֹא : "עד, ולאור� כל תולדותיה�

" ציו� לשפוט את הר עשומושיעי� בהר "כי הכוונה עד אשר יעלו , )בראשית רבה עח(ל א� למדו "חז. )יד, לג(" דֹנִי Cֵעִירָהאֶל אֲ

סובב הוא על הבכורה . וישלח, ויצא,  תולדות–לאור� שלוש פרשיות , על הנגוד בי� האחי� מסופר בהרחבה רבה. )כא, עובדיה א(

  ?מדוע דוקא הצעיר זוכה בה� ולא זה שנולד ראשו�,  הפנימימה תוכנו, בר�. ועל ירושת האר�

יצטר� הוא לעמול ולהשתל� , )כו, ש�(" וְיָד0 אֹחֶזֶת 6ַעֲקֵב עCֵָו"לא כ� יעקב . )כה, כה(" Bדְמ0נִי >&JֶB<ְ 0Nרֶת Cֵעָר: "עשו נולד עשוי

וַיְהִי עCֵָו אִי5 יֹדֵעַ צַיִד אִיCָ 5דֶה וְיַעֲקֹב אִי�Gָ 5 י5ֵֹב : "התורה מדגישה את אופי� השונה ואת עסוקיה� השוני�. כל חייו

מה בי� הצייד . על כ� יכלו ה� לבחור את עסוקיה� על פי נטיות ליב�, )לד, � ש�"רמב(בבית אמיד גדלו הנערי� . )כז, ש�(" אֹהָלִי�

חייב הוא לרכז את כל חושיו ואת כל יכולתו הגופנית . יצודאי� הוא עמל לטפח את אשר , הצייד הורג מ� המוכ�? לבי� רועה הצא�

, הנאתו היא ברגע של ספוק חייתי על שהתגבר והרג בעל חיי�. ולמצות אות� ברגע אחד גורלי של עמות שיכול א� להיות מסוכ�

ד שעשוע נפו� לאור� היה הצי, על כ�. הציד מפתח באד� רגשות של אנוכיות ושל אכזריות. א� א� חזק הוא או מהיר הוא ממנו

הנאה רגעית . לש� הרגשה של עליונות, נטילת חיי� לש� ההנאה שבמיצוי יכולות. ובמיוחד אצל שרי� ומלכי�, כל תולדות האד�

�  .ואנוכית שאי� אחריה כל המש

נדרש הוא . )טל, ש�(משועבד הוא להגנת עדרו ולדאגה לצרכיו , )מ, לא(חייב לדאוג לצאנו בחורב ובקרח רועה הצא� , לעומתו

בצמר , את התמורה לעמלו. )מב�לז, ל(עסוק הוא ברבוי החיי� בו ובהשבחתו . לש� טפוח עדרו, לעקביות, לאורח רוח ולהתמדה

אט אט מתפתחת אצלו ג� מידת . ואז משמשת היא לתועלתו ולתועלת הסובבי� אותו, רואה הרועה רק לאחר זמ�, ובבשר

צא� ומרחמי� מנהיגי� את ה"ג� משה ודוד אחריו יהיו רועי� , כמוהו. ויכולת הנהגה, 11י� בוהיחס המיוחד לבניו ולתלוי, הרחמי�

העיסוק ברעיה הוא אפוא בהמשכת חיי� . על ידי הרעיה קנו ה� את מידת הרחמי� ואת יכולת ההנהגה. )ב"רבנו יונה ס(" עליה�

אחד הול� בדר� החיי� ואחר בדר� , )יעקב ועשו(רי� שני נע: "את השוני שבי� שני האחי� סכ� המדרש. וברבויי� מדור לדור

  .)א"פרקי דרבי אליעזר ל(" המוות

האדו� "לו הוא קורא (רוצה הוא בספוק המיידי שבנזיד העדשי� , לאחר מצוי כוחותיו, כאשר עשו חוזר עיי� מ� השדה, על כ�

שקוליו של . )לד, � כה"ראה רמב(שט ועתידי כבכורה ומוכ� הוא למכור תמורתו משהו מופ) כד� וכבשר הציד, )ל, כה(, "האדו� הזה

, בהנאותיו הרגעיות, עשו מרוכז בחייו האישיי�. מוכ� הוא לכבוש את רעבונו ברגע זה תמורת הבכורה שבעתיד. יעקב הפוכי�

יעקב עסוק ברבוי . )לב, כה(" י 6ְכֹרָההKִֵה Aנֹכִי ה0לְֵ� לָמ�ת וְלָָ-ה ֶ%ה לִ", כל פע� רואה הוא את המוות לנגד עיניו. שנפילה אחריה�

רוצה הוא , רוצה הוא בבכורה. אי� הוא נכנע למצבו ההתחלתי, על כ�. בהמשכיות מדור לדור ובהשבחת� של הדורות, החיי�

  . להמשי� את רוחו ואת יעודו של הבית בו גדל

אי� ה� מקבלות את אורח חיי , נגוד לדר� אביו וזקנונושא הוא נשי� מבנות כנע� ב. כי אי� לעשו עני� בבית ובמשפחה, מוב� על כ�

אי� מסופר על כל עסוק . )ט, כח(יוסי� על נשותיו , מאוחר יותר. )לה, כו(" ר�חַ לְיִצְחָק �לְרִבְקָהוGִַהְיֶיָ� מֹרַת ", הבית שאליו נכנסו

                                                           
" עשה עצמו חולי�ש", )כ' ט" (ויחל נח איש האדמה ויטע כר�: "על נח מסופר.  ג� במעשיו של יצחק יש א� כ� משו� תקו� לדרכו של נח 10

בה רראשית ב(יסוד הדעת , כנראה חטה, יצחק זורע באר�. ויצא מה שיצא) כא, �ש" (וישת מ� היי� וישכר", )בהרי בראשית "י ש� עפ"רש(

  .מפריש מעשרות לעניי�) דבה סרראשית ב(ל "ועל פי חז, )וט
: וקאזה יחס המיועד בעקרו לבני� ד, במקרא. בארמית לשורש רח� משמעות של אהבה. שוני� מ� החמלה, במיוחד במקרא,  הרחמי� 11

... תשכחה("ואולי קשור השורש לרח� האשה , ) יט,אירמיהו ל" (רח� ארחמנו...  אפרי�הב� יקיר לי", ) יג,גתהלי� ק" (כרח� אב על בני�"

 מו, ותהלי� ק, "שוביה�... לרחמי� לפניוית� אות� ("משמש הוא ליחס לתלויי� בחסדי המרח� , בהשאלה).  טו,טישעיהו מ, "מרח� ב� בטנה

  . ולא אל סת� האד�, )ועוד
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רוצה הוא להתגבר על יריבו על , רגלו בצידכה. לפגישה ע� יעקב החוזר מחר� יבוא הוא ע� ארבע מאות איש. שהיה לו ע� ילדיו

  .ידי הריגתו

עמל של שני� ההופ� . בניו ונשותיו ה� עיקר עסוקו. פרקי� שלמי� בספר בראשית מוקדשי� לתאור משפחתו של יעקב, לעומתו

   .אלא בשרו, אי� הוא נאבק בו. יחד את� פוגש הוא את עשו. את הפליט שבורח מאחיו ורק מקל בידו לשני מחנות

  : )ח, בראשית רבה עח( אז ג� מתגלית תכונתו המיוחדת של יעקב

' תני ר". כרח� אב על בני� ")תהלי� קג(ד "הה. )ב, לג(" ויש� את השפחות ואת ילדיה� ראשונה והוא עבר לפניה�"

  ". והוא עבר לפניה�", יעקב: לוי אמר' ר.. ואי זה הוא רחמ� שבאבות. כרחמ� שבאבות: חייא

>ֹתָה וִַ#בֶ� ל0 6ָיִת �לְמִקְנֵה� עCָָה ", )טו, י בראשית רבה עח"טז עפ, י לג"רש(כי והאכזר שב לשעיר לבדו נוד האיעשו הצי וְיַעֲקֹב נָסַע ס&

>ֹת עַל ֵ>� קָרָא �5ֵ הַָ-ק�0 ס&>0ת   .)אור החיי� ש�(" סוכה לבהמה... עשה דבר חדש בחמלתו על המקנה", )יז, ש�(" ס&

עשו מפנה . בשמוש שעשו בכוחות החיי� שבה�, וד שבי� עשו ליעקב מלמדת אפוא התורה להתבונ� בהווית� העצמיתבתאור הנג

יעקב . לנהנתנות ולאכזריות, למצוי� של עוצמות החיי� שבו על ידי נטילת חיי�, לתאותיו האנוכיות, את כוחותיו להנאה הרגעית

ממשי� הוא את דר� . בבני� משפחה בגדול הצא� ובהנהגת�, ברבוי החיי�כל כוחותיו משקיע הוא , לעומתו הוא איש הרחמי�

על שהצליח ". שתהא מיטתו שלימה", )ט, י תנחומא ויגש"לה עפ, י לז"רש(שכל בניו ימשיכו את דרכו , דאגתו היא. אבותיו למע� ילדיו

עמל הוא , הוא לא השלי� ע� מצבו הראשוני. )לא, י הספרי ואתחנ�"לא עפ, י מז"רש(להנהיג כ� את בניו מודה הוא בסו� ימיו 

, הוא וזרעו ירשו את האר� שהובטחה לאברה�, על כ�. הוא בהשתלמות) בתרגו� אונקלוס" שלי�("שבו " ת�"ה. להשלמת עצמו

  .ולא עשו

  .12הדאגה להמש� הדורות, יעקב מציב אפוא דר� לתקו� חטא דור המבול על ידי חות� הרחמי�

  שלושה סימני� באומה זו

אברה� הציב . הפכו ה� את מגמת ההדרדרות של האנושות בעשרי� דורותיה הראשוני�. עתה מתבהר תוכ� בחירת� של האבות

על ידי השתתת יחסי האד� לחברו על עצמאות וגמילות , חטאו של קי�, )התגברות יתר של הנפש החיונית(דר� לרסו� הקנאה 

בו חטא אד� , )חריגה של הנפש השכלית ממידתה(והכבוד העצמי המנופח יצחק מלמד כיצד להתמודד ע� הגאוה היתרה . חסדי�

יעקב הראה כיצד נית� להפנות את כוחותיו הטבעיי� . על ידי בסוס זיקתו של האד� למקו� על היראה הממריצה ליצירה, הראשו�

ולהשתית את יחסי , הגהאל הרחמי� וההנ, בה חטא ג� דור המבול, הרגעית) בטויה של הנפש הטבעית(של האד� מ� התאוה 

  .13ולש� כ� זוכי� ה� באר�, בחירת� היא א� כ� לש� תקונה של האנושות כולה. האד� ע� עצמו על הדאגה לתולדותיו

, על כ� דורות מאוחר יותר. )ב�א, ישעיהו נא(הצור ממנה חוצבו , אליתבאישיות� ובפועל� עצבו האבות את נפש האומה הישר

  ): .)יבמות עט(,  מבני שאולעת באו הגבעוני� להמית שבעה(המידה ליחוד� של ישראל בפי דוד מהוות שלש מידות אלו אמות 

  ; וגומלי חסדי�, והביישני�, הרחמני�: שלשה סימני� יש באומה זו, אמר

  ; "ונת� ל� רחמי� ורחמ� והרב�: ")יח, דברי� יג(דכתיב , רחמני�

  ; "על פניכ�בעבור תהיה יראתו : ")טז, שמות כ(דכתיב , ביישני�

  , ..."למע� אשר יצוה את בניו ואת ביתו: ")יט, בראשית יח(דכתיב , גומלי חסדי�

                                                           
  ).כא' ט, "ויתגל בתו� אהלה("ג� יעקב תק� אפוא היבט אחר של חטאו של נח , ברה� וכיצחק כא 12

ו לדבר יעקב מוכ� לקחת על עצמו אחריות אפיל. כ� ג� בולט הנגוד בינו לבי� לב�, כש� שדמותו של יעקב מתוארת כנגוד לדמותו של עשו

על המצבה ) נא, ש�" (אשר יריתי"ו, )מג, ש�" (הצא� צאני: " של יעקבלעומתו טוע� לב� על צאנו, ) לט,אל, טרפה(שאי� הוא אש� בו 

  ".עמל"מול ה" נצל�"זה לעומת זה דמות ה. שהציב יעקב
עצ� הבריאה היא בחינת ". מה הוא א� אתה"בחינת , אול� סדר זה של האבות עוקב אחר סדר הבריאה. היינו מצפי� לסדר אחר,  לכאורה 13

נטיעת ג� העד� לאחריה והצווי לעבדה ולשמרה יחד ע� האסור על אכילת פרי ע� הג� ה� כאמור , � לזולתוחסד אלוקי למי שהאלקי� הופ

  .ובריאת האשה לאחריו היא הבסיס להמשכיות הדורות, במישור שבי� אד� למקו�

 לאלקיו ורק לאחר מכ� עוסק לאחר מכ� את אמונותיו ויחסו, כילד מגדיר הוא תחילה את יחסו לזולת. זה ג� תהלי� התבגרותו של כל אד�

  .הוא בהקמת המש� לעצמו



  מה לספר בראשית ולספר התורה
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  .  14כל שיש בו שלשה סימני� הללו ראוי להדבק באומה זו

  : )חידושי אגדות ש�(ל "ובאר המהר

 . סימני� מ� האבות' כי ירשו אלו ג, סימני� ה� באומה הישראלית' ויש ל� לדעת מה שאלו ג

ל שדי ית� לכ� � וא ")יד, בראשית מג(שכ� כתיב אצלו ,  לה� מדת הרחמי� מ� יעקב שמדתו מדת הרחמי�כי בא

  ". רחמי�

ש� (כדכתיב , וזהו מדת יצחק כי מדתו היראה, שהרי מדת הבושה היא מדת היראה, וכ� ירשו מדת הבושה מ� יצחק

  ". וישבע יעקב בפחד יצחק אביו ")נג, לא

' למע� אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו ושמרו דר� ה ")יט, ש� יח(דכתיב אצלו , סדי� מ� אברה�גמילות ח

  .הרי ל� כי מדת אברה� מדת החסד כאשר ידוע". לעשות משפט וצדקה

  ישראל קדמו לתורה

  : )שמג, ספרי דברי�(ל המפורס� "כפי שעולה ממדרש חז, תכונות אלו ה� ג� התשתית הנדרשת מ� הע� שיקבל את התורה, בר�

. כשנגלה הקדוש ברו� הוא לית� תורה לישראל לא על ישראל בלבד הוא נגלה אלא על כל האומות, "מסיני בא' ה"

". לא תרצח: "אמר לה�? אמרו לו מה כתוב בה? מקבלי� את� את התורה: תחילה הל� אצל בני עשו אמר לה�

הל� אצל בני עמו� ומואב ". ב� תחיהועל חר: ..."כל עצמ� של אות� האנשי� ואביה� רוצח הוא שנאמר: אמרו

אמרו לו כל עצמה של ערוה ". לא תנא�: "אמר לה�? מה כתוב בה: אמרו לו? מקבלי� את� את התורה: אמר לה�

? מקבלי� את� את התורה: הל� אצל בני ישמעאל אמר לה�". ותהרי� שתי בנות לוט מאביה�: "שנאמר, לה� היא

והוא יהיה : "שנאמר, כל עצמ� אביה� ליסטי� היה: אמרו לו. 15"תגנובלא : "אמר לה�? אמרו לו מה כתוב בה

  . 16וכ� לכל אומה ואומה, "פרא אד�

מצע . "17כי תכונותיה� קדמו לקבלת התורה. )ה, מכילתא יתרו(" השוו כול� לב אחד לקבל מלכות שמי� בשמחה"ישראל לעומת� 

  :על כ� שמחו בהשלמתו, היה מוכ�" הנפש

                                                           
  ).יז' הלט "יפאסורי ביאה ' הל� "רמב( והעתקו הדברי� להלכה  14
שמניעיה� לא תואמי� בהכרח את אלו שדחפו לחטאי� אלו בתחילת דרכה של ,  המדרש מתאר את הבטוי המעשי של חטאי האומות 15

הרצו� להיות כמו , עשו איננו הורג משו� קנאה: עאל עשו ובני לוט ה� כפי שבואר לעילסטיות הנפש שגרמו לחטאיה� של ישמ. האנושות

על לוט לא מסופר בכתוב כי היה להוט אחר העריות . להתגבר על העומד בדרכו, שתאותיו מושלות בו, אלא משו� שזו דרכו של ציד, יעקב

ג� ישמעאל לא לסט� את הבריות . � במצב שחטאי סדו� גלגל אות� אליובנותיו הרו ממנו ביזמת� כי דאגו לעתיד, )א ט"ר נ"א� כי ראה ב(

  .שהביא אותו למדבר, אלא משו� העדר יראת אלקי� שבו, בגלל קנאתו בה�
דר� של , האסלא� את דרכו של יצחק, דר� של קדושה בחיי�, הנצרות לא השכילה לקבל מישראל את דרכו של יעקב,  דורות מאוחר יותר 16

הא� ) אנשי� בעלי מעמד נחות מלידה המוגבלי� אפילו בעסוקיה�(' טמאי�'של ' קאסטות'ובמזרח עד היו� תמצא ,  ליצירהיראה המדרבנת

  .כי לא קבלו את תורתו של אברה�?, תוכל להסביר
  ).דתנא דבי אליהו רבה י" (שראל קדמואבל אני אומר י) לישראל(דרכ� של בני אד� אומרי� התורה קדמה  " 17
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מוכרח להקבע בנפש , בכל עומק הודו וכחו האית�, המוסר בטבעיותו. הקדמה זמנית מוכרחת לדורות". רהדר� אר� קדמה לתו"

וכ� הוא נוהג בכללות , והכלל הזה הוא נוהג באד� הפרטי... ויהיה המצע לאות� ההשפעות הגדולות הבאות מכחה של תורה

  .)ב, אורות התורה יב, ה קוק"ראי(ושיות האומה ובכל האנ

  ל עול�תקונו ש

לא רק כי קיו� . מבוא הוא למת� התורה. ספר המצוות, כמו ג� חלקו בספר התורה, עתה מתבהרת ג� מטרתו של ספר בראשית

אלא כוונתו לתאר כיצד בלמו האבות את מגמת ההדרדרות של , מלמד הוא) כדברי בעל ההעמק דבר(העול� קוד� לקיו� המצוות 

. ו ה� את התשתית הנפשית שתאפשר את קבלת התורה על ידי הע� שיצא מחלציה�כיצד בנ. האנושות כולה וא� הפכו אותה

, )כלשו� הספורנו בהקדמתו לתורה, "התכלית המכוו� אצלו מני �C אד� עלי אר�("תורה שמגמתה להחזיר את האנושות ליעודה 

להבי� ולהורות לכל המי� האנושי : "הלש� תקונה של האנושות כול, )ו, שמות יט(" ממלכת כהני� וגוי קדוש"שתורה דר� חיי� ל

  :)ה, ש�(או בלשונו של הרב קוק בהמש� דבריו . )ש�(בלשו� הספורנו " 'לקרוא כול� בש� ה

מכל שערי האורה של הבינה הטבעית ושל רוח , יותר קדושי�, יותר רחבי�, כדי ששערי אורה יותר בהירי�,  התורה נתנה לישראל

 .ועל ידינו לעול� כולו, נויפתחו ל, המוסר הטבעי אשר לאד�
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  הרב נת� קלר

  

  יתרו ובניו

  

  פתיחה

לפני תיאור מעמד הר סיני .  זוכה ליחס נרחב בתורה– אולי ראשו� הגרי� שהצטרפו לע� ישראל –דמותו של יתרו חות� משה 

שזכתה , פט הראויי� ועל עצתו למשה בדבר סדרי המש1 מקדימה התורה סיפור ארו� על בואו של יתרו למדבר)כז�א, שמות יח(

� מוזכרי� כמה פעמי� בניו של יתרו"ובהמש� התנ, א� כל הפרשה שבה מתואר מת� תורה נקראת על שמו. להסכמה אלוקית ,

  .2בהקשרי� שוני�

. ובהשלכות שלה על גורל בניו, ואולי א� להצטר� לע� ישראל' במאמר זה ננסה לדו� בסיבה שהניעה את יתרו להודות בגדולת ה

ומדוע טורחי� ספרי הנביאי� לספר לנו כמה , נרצה להבי� א� יש קשר בי� ההופעות השונות של בני יתרו בספרי הנביאי�, כמו כ�

  .פעמי� על גורל� של בני יתרו

  ?הא� יתרו ובניו הצטרפו לע� ישראל

דעה זו מופיע . גייר אות�לאחר ששב למדיי� ו, הדעה הרווחת במפרשי� היא שיתרו התגייר ובניו הצטרפו לע� ישראל בעקבותיו

בעקבות מדרשי� אלה נית� היה להניח שבני יתרו היו .  ובמדרשי� נוספי�)בדעמלק פרשה '  מסיתרו(במכילתא , .)זבחי� קטז(בגמרא 

 שבה� מופיעי� בני קיני 3בשני מקומות. אול� מתברר שאפשרות זו אינה עומדת במבח� הכתובי�. לחלק בלתי נפרד מע� ישראל

  :נראה בבירור שה� אינ� חלק מע� ישראל, במהל� ספרי הנביאי� הראשוני�) 4לבני יתרוכינוי (

כיוו� שבאותה עת ,  מסופר שסיסרא נס לאוהל יעל אשת חבר הקיני)שופטי� ד(בפרשת מלחמת דבורה נגד יבי� מל� כנע�   .א

מל� כנע� יהיה חבר הקיני בברית הייתכ� שבזמ� שאחיו נלחמי� ע� יבי� . שרר שלו� בי� בית חבר לבי� יבי� מל� כנע�

אול� לא היה , אמנ� דבורה הנביאה העבירה ביקורת בשירה על שבטי� שלא באו לעזור לאחיה� במלחמה? שלו� איתו

, והוא מצא באוהלה של יעל את מותו, אמנ� שיקולו של סיסרא היה מוטעה! שבט שחבר לאויב) כ��לא אז ולא אחר(

ברור שהשלו� ביניה� , עד כדי כ� שהפקיד את חייו בידי יעל, ח בשלו� ע� בית חבראבל מעצ� העובדה שהוא היה בטו

 .5היה אמי� חר� המלחמה ע� ישראל

וביקש מה� ,  פנה שאול בתחילת המלחמה אל בני קיני ששכנו ע� עמלק)טו' שמואל א(בפרשת מלחמת שאול נגד עמלק   .ב

שהרי ראוי ,  ברורה שבני קיני אלו לא היו מע� ישראלג� מכא� ראיה. להיפרד מעמלק על מנת שלא ייהרגו במלחמה

ואי� יכלו בני הקיני , הלא מצוות מחיית עמלק מוטלת על כל ישראל! היה שיהיו בצבא המלחמה א� ה� חלק מישראל

וכיצד יכלו בני הקיני לשבת , הרי עמלק היה אויב מושבע של ע� ישראל מקדמת דנא, זאת ועוד? שלא לקיי� אותה

 ?בקרבו

                                                           
מיקומה בתורה , א� כ�. פרשת בואו של יתרו א� אינה במקומה מבחינת סדר הזמני�, .)זבחי� קטז( שלפי הדעה שיתרו הגיע לאחר מת� תורה יש לציי� 1

. הקושר את בואו של יתרו לפרשת מלחמת עמלק המתוארת לפני כ� ולמעמד הר סיני המתואר אחרי כ�, מצביע בבירור על מסר שאותו רוצה התורה להעביר

 .וראה בהמש� דברינו) א, שמות יח(� " עמדו על כ� אב� עזרא והרמבכבר

 .נה, ב' דברי הימי� א; ירמיהו לה; יז-טו, י' מלכי� ב; ו, טו' שמואל א, שופטי� ד; טז, ראה שופטי� א 2

וראה ,  שה� לא היו חלק מבני ישראלנית� לראות, בתחילת ספר שופטי�, בספרי הנביאי� הראשוני�, ייתכ� שג� במקו� נוס� שבו מוזכרי� בני קיני 3

 .ובהמש� דברינו) טז, שופטי� א(ק "בפרוש הרד

" ויל� וישב את הע�, ובני קיני חות� משה עלו מעיר התמרי� את בני יהודה מדבר יהודה אשר בנגב ערד"נית� לראות שבני קיני ה� בני יתרו מהפסוק  4

  .וקיני הוא אחד מה�, מביא רשימה של שבעה שמות שבה� כונה יתרו) במדבר פיסקא עח(י הספר". קיני"שבו חות� משה מכונה , )טז, שופטי� א(

 .שמארי� לבאר כיצד יכלה יעל להפר את הסכ� השלו� בי� בית בעלה לבי� יבי� ולהרוג את סיסרא, )יז, שופטי� ד(י אברבנאל "ראה בפירוש ר 5
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הבנה זו פורצת . 6וא� חיו בשלו� ע� אויבי ישראל, ראיות אלה נראה בבירור שלפחות חלק מבני קיני לא הצטרפו לע� ישראלמ

בהמש� נראה שישנ� בעיות נוספות בגישה זו . סדק ראשו� באידיליה שלפיה יתרו וכל ביתו היו לחלק בלתי נפרד מע� ישראל

  .בהבנת פשט הכתובי�

 נראה שחלק מבני קיני ישבו בקרב שבט )טז, שופטי� א(מהפסוקי� .  כל בני יתרו לא היו חלק מע� ישראלזה המקו� לציי� כי לא

  . נראה שג� ה� היו מבני ישראל)ירמיהו לה( ועל בניו )טו, י' מלכי� ב( 7ומהמסופר על יהונדב ב� רכב, יהודה ואפשר שהתערו בו

�,  מסופר על הרכבי�)לה(בספר ירמיהו . � של בני יתרו בספרי הנביאי�נשאל שאלה הנוגעת לאזכור משמעותי נוס, בטר� נמשי

הנביא ירמיהו הביא את בני רכב כמשל שבעזרתו הוא . ששמרו את מצוות אביה� יהונדב ב� רכב שלא לשתות יי� ולהיות נוודי�

  : ) יט,ירמיהו לה(' ובישר לה� את שכר� מאת ה, מוכיח את ישראל

  . ב עמד לפני כל הימי�לא יכרת איש ליונדב ב� רכ

או שבנותיה� היו נשואות , ובמדרש כתב שהכוונה לכ� שהיו בסנהדרי�, "משמש קדמי "–" עומד לפני: "יונת� ב� עוזיאל תרג�

 אי� כל –הרי אי� פ� דתי בצוויו של יונדב ב� רכב לבניו ; ויש להקשות. ההבטחה האלוקית לבני רכב הייתה דתית, א� כ�. 8לכהני�

  :)ז, ש�(ג� הנימוק לעצה לא היה דתי ! וכל דבריו של יונדב לא היו אלא עצה טובה, להיות נוודי�מצווה ב

  .למע� תחיו ימי� רבי� על פני האדמה אשר את� גרי� ש�

נוסי� על כ� שבכמה . אבל עדיי� לא ברור מדוע השכר על כ� הוא רוחני, אמנ� בני רכב היו צדיקי� בכ� ששמרו מצוות אביה�

  : )נה, ב' דברי הימי� א(כראיה לכ� מובא הפסוק . 9ישבו בני בניו בלשכת הגזית, מובא שכשכר על מעשיו של יתרומדרשי� 

  . המה הקיני� הבאי� מחמת אבי בית רכב, ומשפחות ספרי� ישבי יעב� תרעתי� שמעתי� שוכתי�

אלא לבני רכב , ל מעשי יתרו לא הגיע לכל בניוהשכר הרוחני ע, כלומר. אלא רק על הרכבי�, פסוק זה אינו מדבר על כל בני קיני

  .במה זכו דווקא ה� לכ�, ושוב קשה! בלבד

  :נראה שכמה פסוקי� מעלי� ספק א� אכ� יתרו הצטר� לע� ישראל. נחזור כעת ליתרו ונתבונ� בצורה מדוקדקת יותר בפסוקי�

שמות (ו� הביקור המתואר בספר שמות חזר יתרו לארצו בס. )במדבר י; שמות יח(ביקורו של יתרו אצל משה במדבר מוזכר פעמיי� . א

  : ) כז,יח

  . וישלח משה את חתנו ויל� לו אל ארצו

  :)לב� כט,במדבר י(ובספר במדבר מתוארת בקשת משה מיתרו להישאר ע� ישראל 

 לכה איתנו. אתו את� לכ�' נסעי� אנחנו אל המקו� אשר אמר ה: ויאמר משה לחבב ב� רעואל המדיני חת� משה

אל נא תעזב : ויאמר. כי אל ארצי ואל מולדתי אל�, לא אל�: ויאמר אליו. דבר טוב על ישראל' והטבנו ל� כי ה

, עמנו' והיה כי תל� עמנו והיה הטוב ההוא אשר ייטיב ה. כי על כ� ידעת חנתנו במדבר והיית לנו לעיני�, אתנו

� .והטבנו ל

נחלקו המפרשי� א� אכ� שמע יתרו בקול משה ונשאר ע� . מסרת בכתובי�ובסו� תשובתו אינה נ, בתחילה סירב יתרו להישאר

ל , במדבר י(" אור החיי�" ו)א, שמות יח(ולעומת� אב� עזרא , ספורנו ומפרשי� נוספי� יתרו נעתר לבקשת משה, �"לדעת הרמב. הע�

 –רות ביקור אחד של יתרו אצל משה נחלקו המפרשי� א� שתי הפרשות מתא, כמו כ�.  פירשו שיתרו סירב לבקשה)באחד הפירושי�

                                                           
, )הוא ובניו עזבו את ע� ישראל, ובמשתמע( שיתרו חזר לארצו לאחר מות משה –האחד : צי�עמד על קושיה זו והביא שני תירו) א, שמות יח(� "הרמב 6

 .ולא כל בני משפחתו התגיירו,  שבני קיני המוזכרי� בספר שמואל אינ� בני יתרו אלא משפחתו–והשני 

מביאה כסמ� לכ� את הפסוק .) סנהדרי� קד; .יאסוטה (הגמרא . ל על כ� שיהונדב ב� רכב היה מבני יתרו אי� בסיס מפורש בפסוקי�"למסורת חז 7

שממנו נראה שבני רכב ה� , )נה, ב' דברי הימי� א" (המה הקיני� הבאי� מחמת אבי בית רכב, ומשפחות סופרי� יושבי יעב� תרעתי� שמעתי� שוכתי�"

ק "וראה רד.  ולכ� לפי פשט הפסוק אי� הכוונה לבני קיני,נקודה בחיריק ולא בצירה" קיני�"אול� בפסוק בדברי הימי� המילה . כלומר מבני קיני, קיני�

 . בהתא� לדרשת הגמרא, בצירה" קיני�"שכותב שבחלק מהספרי� הגרסה בפסוק היא אכ� , )ש�(

 .).סנהדרי� קו; .סנהדרי� קד(וכ� בגמרא ) ש�(ק "ראה רד 8

  ..סנהדרי� קו; .סנהדרי� קד; .ראה סוטה יא 9
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שהכתובי� בחרו נראה ברור , על כל פני�. 10או שהביקור המתואר בספר במדבר הנו ביקור נוס�, וא� כ� בוודאי חזר אל ארצו

  . ולהשאיר עמימות בשאלה זו,לא לציי
 במפורש שיתרו הצטר� לע� ישראלש

  :) יא,שמות יח(אמר לישראל הוא ' כאשר יתרו שמע על כל הנפלאות שעשה ה. ב

  . מכל האלהי�' עתה ידעתי כי גדול ה

אשר ג� בה� יש  –גדול יותר מכל האלוהי� ' אלא רק טע� שה, נראה בבירור מהפסוק שיתרו לא ביטל את כוחה של עבודה זרה

  : )כח, פרשה בדברי� רבה (כ� כותב המדרש . ממש) חלילה(

  ". והי�מכל האל' כי גדול ה"שאמר , ז"יתרו נת� ממש בע

 : )ט�ש� ח(נאמר ' בפסוקי� לפני הודאת יתרו בגדולת ה. 'מכא� נראה שבשלב זה עוד לא היה לבו של יתרו של� ע� ה

על אודת ישראל את כל התלאה אשר מצאת� בדר� , לפרעה ולמצרי�' ויספר משה לחתנו את כל אשר עשה ה

  .צילו מיד מצרי�לישראל אשר ה' ויחד יתרו על כל הטובה אשר עשה ה. 'ויציל� ה

ג� מכא� רואי� שיתרו לא היה של� לגמרי ע� אמונת . 11ולא על אבד� מצרי�, נית� לדייק מכא� שיתרו שמח רק על הצלת ישראל

 .ישראל

  .שיתרו התגייר ונשאר ע� ישראלכלל שמהפסוקי� לא ברור , נראה מכא�

'  מסיתרו( מביא מכילתא )ל, במדבר י(" אור החיי�. "�שאפשר שהדעה שלפיה יתרו התגייר אינה מקובלת על כל המדרשי, נוסי�

  : )'דעמלק פרשה ב

? אמר כלו� הנר מהנה: אלעזר המודעי אומר' ר, שלחו מכבודו של עול�: יהושע אומר'  ר–וישלח משה את חותנו 

  . 'מוד וכואלא אני הול� לארצי ומגייר כל בני מדינה ואביא� לל, אלא במקו� החוש� מה אני מהנה בי� חמה ולבנה

מאחר שלא הצליח , ולכ� שלחו משה בזע� מכבודו של עול�, יהושע יתרו כלל לא התגייר' שלשיטת ר, "אור החיי�"ומבאר 

הפסוקי� אינ� מצייני� זאת ומותירי� את שאלת מעמדו של , החשוב לענייננו הוא שג� א� יתרו התגייר, על כל פני�. לשכנעו

  ?� משהוהא� נית� להסיק מכא. יתרו פתוחה

�מהתבוננות בפשט הפסוקי� כלל לא ברור שיתרו היה של� לגמרי ע� תורת ישראל : נסכ� את אשר העלינו עד עתה, בטר� נמשי

א� זכו מהנביא , שהיו מבני יתרו, בני רכב. בעוד שאחרי� היו לחלק מהע�, חלק מה� לא היו מע� ישראל, אשר לבניו. והתגייר

  . מדוע זכו לכ�אול� טר� הבנו, להבטחה רוחנית

  דמותו של יתרו

' מכילתא יתרו מס(המדרש . אל בני ישראל, על מנת להשיב לשאלות שהעלינו נרצה להתבונ� בסיבות שהניעו את יתרו לבוא למדבר

וכעת , שיתרו אכ� בדק לפני כ� את כל סוגי העבודה זרה" מכל האלוהי�' עתה ידעתי כי גדול ה" לומד מדברי יתרו ) אדעמלק פרשה

בואו של יתרו למדבר היה שיאו של חיפוש רוחני אחר האמונה , לפי זה. על פני כל אלוהי עבודה זרה' הכיר בעליונותו של ה

  : )א, שמות יח(כפי שהיטיב לבטא זאת ספורנו , האמיתית

, כי חפ� לדרוש אלוקי�, י שליח למשה את אשתו ואת בניו"ולא שלח ע, ולכ� נשאו ליבו ללכת בעצמו אל המדבר

  . כעניי� מל� בבל אשר שלח לראות את המופת אשר היה באר�

  '?מהי הסיבה שהניעה אותו לבחור באמונה בה, א� כ�

                                                           
� "וראה בפירושי אב� עזרא והרמב. בשאלה א� יתרו הגיע למדבר לפני מת� תורה או אחרי מת� תורה.) זבחי� קטז(גמרא מחלוקת זו תלויה במחלוקת ב 10

 .באריכות) א, שמות יח(

מרח� כ, אבל שמח על טובת� של ישראל', ישמח צדיק כי חזה נק�'כעניי� , לא שמח על אבד� מצרי� כראוי למקנא לכבוד קונו): "ש�(כ� מדייק ספורנו  11

. האומר שנעשה בשרו של יתרו חידודי� חידודי� מתו� שהצר על מפלת מצרי�.) סנהדרי� צד(נראה שזהו הבסיס בפסוקי� למדרש ". על דמעת העשוקי�

וד על ועוד נעמ, אלא מרגש אנושי של רחמי� על העשוקי�, נוסי� שמדברי ספורנו נראה שא� שמחתו של יתרו בהצלת ישראל לא נבעה משותפות בגורל�

 .כ� בהמש�
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: בגמרא מובאות שלוש אפשרויות.  דנה בשאלה מהי השמועה שאותה שמע יתרו והחליט לבוא ולהתגייר.)זבחי� קטז(הגמרא 

אול� את הסיבה הישירה , ל אלה הייתה השפעה על החלטתו של יתרונראה שלכ. 12מלחמת עמלק ומעמד הר סיני, קריעת י� סו�

  : )יא, שמות יח(להחלטה נית� לראות בדברי יתרו עצמו 

  . כי בדבר אשר זדו עליה�, מכל האלהי�' עתה ידעתי כי גדול ה

ד שבמעשה זה " לעננראה. העניש את המצרי� מידה כנגד מידה על עוונ� כנגד ישראל' היא שה' הסיבה להכרת יתרו בגדלות ה

 דבר שלהבנתו שאר האלוהי� לא –לבצע עונש בדיוק מידה כנגד מידה ' מעצ� היכולת של ה, ראשית: התפעל יתרו משני דברי�

על כ� שיתרו התפעל דווקא .  במשפט האלוקיצדקמההתפעל יתרו , ואולי א� יותר מכ�, אול� נוס� לכ�. 13היו מסוגלי� לעשות

  :)ש� יב(כל ללמוד מהמש� הפסוקי� ה נו"ממידת הדי� של הקב

  . ויבא אהר� וכל זקני ישראל לאכל לח� ע� חת� משה לפני האלקי�, ויקח יתרו חת� משה עלה וזבחי� לאלקי�

נראה לומר שבשלב הזה ". לאלוקי�"כא� נכתב שהקרב� היה ', שבה� מוזכר שהקרב� מוקרב לש� ה, בניגוד לכל הקרבנות בתורה

אל ע� ' המציינת את הקשר של ה, אול� טר� הכיר במידת הש� המיוחד, ה את העול�" שבה מנהל הקב
במידת הדיהכיר יתרו 

  .14ישראל

 עצתו למשה בדבר –דמות זו מקושרת בתורה יותר מכל למשפט . נוכל לומר שדבר זה מייצג באופ� מהותי את דמותו של יתרו

יתרו מהווה דוגמה לכ� שג� מי שאינו יהודי . בע� ישראלוהתקבלה כחלק מכללי המשפט ' סדרי המשפט זכתה לברכתו של ה

 ג� בתחומי מוסר אחרי� שבי� אד� לחברו, לפי המדרש. שלעתי� ע� ישראל יוכל אפילו ללמוד ממנו, יכול ליצור משפט מתוק�

באיוב , � בבלע�הוא נוע" הבה נתחכמה לו" כותבת שכאשר פרעה החליט על גזרת .)סוטה יא(הגמרא . הפגי� יתרו התנהגות נעלה

ועקב כ� הוא , ורק יתרו לא היה מוכ� לסבול את חוסר הצדק שבגזרה והתנגד לה, איוב שתק, בלע� יע� לקיי� את הגזרה. וביתרו

  .נאל� לברוח

יתרו לא שמח על מפלת מצרי� כמקנא . נית� להסביר בצורה זו ג� את חוסר שמחתו של יתרו על אבד� מצרי�, 15כפי שראינו לעיל

, הוא שמח על הצלת ישראל כעל הצלת עשוק מיד עושקו. וא� לא שמח על הצלת ישראל כמשתת� בשמחת�', את האת קנ

וע� זאת לא , בעקבות הכרתו בצדק שבדי� האלוקי' א� טבעי הוא שיתרו יכיר בגדולת ה, לפיכ�. בעקבות רגש חמלה אוניברסלי

  .וי בש� המפורששבא לידי ביט, ה ע� ישראל"יזדהה ע� הקשר המיוחד של הקב

אבל לא נית� להבי� א� נוצרה זיקה בינו , אנו רואי� שיתרו הזדהה ע� הדי� האלוקי. זוהי תמונת המצב שניתנת לנו בפסוקי התורה

במיוחד לא ברור א� יכול היה יתרו להזדהות ע� אות� מצוות בתורה המנוגדות לכאורה למוסר הטבעי . לבי� שאר חלקי התורה

  .י צאצאי יתרויד�ל שהתשובה עליה תינת
 עכ� ,אלה זו נותרה פתוחה במתכוו
ש, ד"לענ. האנושי

  המבח
 של בני יתרו

  :נתבונ� פע� נוספת במקומות שבה� מופיעי� בני יתרו בספרי הנביאי� הראשוני�

  : ) טז,שופטי� א(בני קיני מופיעי� בתחילת ספר שופטי� . א

  . ויל� וישב את הע�, ודה מדבר יהודה אשר בנגב ערדובני קיני חת� משה עלו מעיר התמרי� את בני יה

 :  כותב)ש�(ק "הרד. פסוק זה מופיע בתחילת המלחמות שניהלו השבטי� השוני� ע� הכנעני בראשית ספר שופטי�

                                                           
 .דעה זו היא לפי השיטה שיתרו הגיע לאחר מת� תורה 12

 ).יא' פס(ספורנו ואור החיי� , �"כ� פירשו הרמב 13

". ' בעבור שיתרו עדיי� לא ידע את ה'עולה וזבחי� לאלוקי�'ואמר : "� תיר�"הרמב). יב' פס ("כלי יקר"וה) יג' פס(� "על קושייתנו כבר עמדו הרמב 14

 ואפשר שכוונתו . וא� כ� ודאי ידע את הש� המפורש,"מכל האלוהי�' עתה ידעתי כי גדול ה"הרי בפסוק לפני כ� אמר יתרו ש, בריו קשי�ולכאורה ד

קישר פסוק זה ע� המדרש שלפיו יתרו לא " כלי יקר"ה. שאמנ� יתרו הכיר את הש� המפורש אבל טר� הכיר את ההנהגה האלוקית הקשורה בו, כדברינו

והש� ,  שצדיקי� מהפכי� את מידת הדי� לרחמי�–הוא זה שהיה קשור להצלת ישראל ) מידת הדי�(ואמר שכיוו� שש� אלוקי� , פלת מצרי�שמח על מ

רואי� ". אלוקי�"הקריב את הקרבנות לש� , שהזדהה רק ע� הצלת ישראל, יתרו,  שרשעי� מהפכי� הרחמי� לדי�–המפורש היה קשור לאבד� מצרי� 

  .א� כי ביאורו לכ� שונה מהסברנו, ה"שיתרו הקריב את הקרבנות לכבוד מידת הדי� של הקב, סבר כדברינו" קרכלי י"מכא� שה

 . לעיל11שהובא בהערה ) ט, שמות יח(בפרוש הספורנו  15
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ועתה כשלכדו בני יהודה חברו� היו ... כי יתרו לא היה ע� בני ישראל, ואפשר שהיו ש� ע� הכנעני יושבי�...

כי , וכשלכדו בני יהודה חברו� עלו מש� בשלו�, עני בחברו� בעיר סמו� לה נקראת עיר התמרי�יושבי� ע� הכנ

  . קראו לה� בני יהודה לשלו� בהילחמ� ע� הכנעני שיעלו מביניה� ולא יסופו עמ�

יישבו בקרב בני ובעת המלחמה בי� שבט יהודה לבי� הכנעני ה� עזבו את הכנעני והת, בני קיני ישבו בקרב הכנעני, ק"לדברי הרד

  .יהודה

תו� , אל אוהל יעל אשת חבר הקיני, שר צבא יבי�, נס סיסרא, )שופטי� ד( במלחמת ישראל נגד יבי� מל� כנע� בימי דבורה .ב

והוא מצא באוהל יעל את , שיקולו של סיסרא היה מוטעה. הסתמכות על יחסי השלו� בי� יבי� מל� כנע� לבי� בית חבר הקיני

  : ) כד,שופטי� ד(ובסופה נאמר , שמלחמה זו הייתה המלחמה האחרונה של ישראל ע� הכנעני�נשי� לב . מותו

 .עד אשר הכריתו את יבי� מל� כנע�, ותל� יד בני ישראל הלו� וקשה על יבי� מל� כנע�

 .כדי שלא ייספה עמ�,  ביקש שאול מהקיני להיפרד מעמלק)טו' שמואל א( בתחילת מלחמת שאול ע� עמלק .ג

. מצאצאי יתרו, בדרכו הוא פגש את יהונדב ב� רכב.  הל� יהוא להרוג בערמה את נביאי הבעל)י' מלכי� ב(תחילת מלכות יהוא  ב.ד

 : )טז� טו,י' מלכי� ב(כ� מתארי� זאת הפסוקי� 

? היש את לבב� ישר כאשר לבבי ע� לבב�: ויברכהו ויאמר אליו, ויל� מש� וימצא את יהונדב ב� רכב לקראתו

' לכה איתי וראה בקנאתי לה: ויאמר. ויעלהו אליו אל המרכבה, וית� ידו, תנה את יד�. יש ויש: יהונדבויאמר 

  .וירכיבו אתו ברכבו

ששמרו על מצוות אביה� יהונדב ב� רכב שלא לשתות יי� , מביא הנביא משל לע� ישראל את הרכבי�, )לה( בספר ירמיהו .ה

 .)ש� יט(" לא יכרת איש ליונדב ב� רכב עומד לפני כל הימי�: "שכר רוחניהנביא א� מבטיח לה� . ולחיות חיי נוודי�

  

מדובר במאורעות שהקשר , כפי שנראה במבט ראשו�, או שמא? הא� יש קשר בי� המאורעות השוני� שבה� מוזכרי� בני יתרו

  ?היחיד ביניה� הוא קשר משפחה רחוק בי� הדמויות המשתתפות

מצווה שלכאורה הופיעו בני יתרו הוא שבני יתרו הופיעו כאשר ע� ישראל עמד בפני קיו� נראה שהמשות� לכל הפעמי� שבה� 

,  ובסו� המלחמות ע� הכנעני16שתי הפעמי� הראשונות שבה� הופיעו בני הקיני היו בראשית. אינה מתיישבת ע� המוסר האנושי

הפע� השלישית שבה .  להרוג גברי� בלבד, שלא כמנהג המלחמה המקובל באותה עת–שבה� נצטוו ישראל להרוג את כל הע� 

  : 17שאפילו שאול המל� הסתפק בדבר מוסריותה, )ג, טו' שמואל א(הופיעו בני קיני הייתה בעת מלחמת עמלק 

, מעלל ועד יונק, ולא תחמל עליו והמתה מאיש עד אישה, עתה ל� והכיתה את עמלק והחרמת� את כל אשר לו

  . מגמל ועד חמור, משור ועד שה

מקובל . יהונדב ב� רכב הופיע במצב שבו קיי� יהוא מצווה שאינה מובנת מנקודת המבט של המוסר שהיה מקובל באותו זמ�ג� 

והרי יתרו עצמו נת� ממש (ואנשי� א� הכירו בכ� שג� באלוהיה� של אחרי� יש כוח , היה שלכל אד� הזכות להאמי� באלוהיו

  .18להשמיד את כל המאמיני� בדת אחרתולכ� אי� זה ברור כלל מדוע יש !) בעבודה זרה

 בלתי"ה� נבחנו כיצד ינהגו בפגש� מצווה שנראית , נוכל לומר שבכל הפעמי� שבה� הוזכרו בני יתרו בספרי הנביאי� הראשוני�

  . "מוסרית

ת זאת  ולעומ19במלחמת עמלק שמרו בני קיני על הנייטרליות שלה�. ההתנהגות של בני יתרו במבחני� השוני� לא הייתה זהה

. 21אול� לא ברור א� ג� חבר בעלה תמ� במעשיה, 20וסייעה לישראל" חצתה את הקווי�"יעל אשת חבר , במלחמה ע� סיסרא

                                                           
 .אלא ראשית המלחמות שאחרי מות יהושע, יש לציי� שאי� זו ראשית המלחמות ע� הכנעני 16

 :.ראה יומא כב 17

 .נתייחס לכ� בהמש�. כא� לאזכור� של הרכבי�לא התייחסנו  18

ק "וראה ברד, אול� נית� ג� לפרש שה� חברו לבני יהודה, אפשר שג� במלחמה המתוארת בראשית ספר שופטי� שמרו בני יתרו על נייטרליות 19

 ).טז, שופטי� א" (מצודת דוד"וב
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הוא הסכי� ע� : נית� לראות בבירור שיהונדב קיבל על עצמו ג� את החלק של התורה שבו הוא נבח�, במקרה של יהונדב ב� רכב

  . 22'ל� איתו לחזות בנקמת יהוא בעוברי� על דבר הוא� ה, כוונת יהוא להשמיד את כהני הבעל

מעשיו . מדוע השכר הרוחני של יתרו התקיי� דווקא בה�, וא� יותר מזה, לפי זה נוכל להבי� מדוע זכו בני רכב לשכר רוחני

ת בדברי� הראו על תכונות נעלו") הבה נתחכמה לו"הכנסת האורחי� שלו כלפי משה וסירובו להשתת� בגזרת (הטובי� של יתרו 

אול� טר� היה ברור א� ,  לקבל עליו את שאר המצוות ולזכות במקו� מכובד בתו� ע� ישראלפוטנציאלשבי� אד� לחברו ועל 

  . פוטנציאל זה ימומש

יהונדב ב� רכב מימש את מלוא , לעומת�. חלק מצאצאי יתרו נעצרו ברמת המוסר האנושי ולא הצטרפו לע� ישראל, ואכ�

 ה� שמרו –על בניו של יהונדב ב� רכב אנו יודעי� רק דבר אחד . ו� ביתרו וקיבל עליו ג� את שאר המצוותהפוטנציאל שהיה גל

אנו רואי� שה� שאפו , כ� על שמירתה�אבל מזה שה� הקפידו כל, אמנ� מצווה זו כלל לא הייתה דתית. את מצוות אביה�

בשכר הרוחני המובטח עוד , בעקבות אביה�, לכ� ה� זכו. ווא� כ� ה� ראויי� להיחשב ממשיכי דרכ, להמשי� בדרכו של אביה�

  . כיוו� שה� ביטאו את מימוש הפוטנציאל שהיה גלו� בו–מימי יתרו 

  סיכו�

זהו סיפור שמתמש� על . כל הפרשיות שבה� מוזכרי� יתרו ובניו בתורה ובספרי הנביאי� מצטרפות לחוט חורז אחד, לפי דברינו

מחד . ל גוי שהשיג בשכלו את חלק המוסר האנושי שבתורה והגיע ממנו להבנה של גדלות האלוקי�ע, פני היסטוריה ארוכת שני�

זה כלל אינו מבטיח שאותו גוי , מאיד� גיסא. וכבר באותו שלב היה לע� ישראל מה ללמוד ממנו, גוי זה הגיע לדרגה גבוהה, גיסא

. 23רושה עוד התקדמות רבה עד ששינוי כזה יוכל לקרותוד, יוכל להתעלות ג� לכדי הבנת כל התורה והצטרפות לע� ישראל

עד שהוא מתממש במלואו , שבו פוטנציאל זה לעתי� בא לידי מימוש ולעתי� לא, סיפור� של בני יתרו הוא המש� הסיפור

  .24שזכו לשבת בלשכת הגזית, ביהונדב ב� רכב ובבניו

  

                                                                                                                                                                                                   
 ).כד, שופטי� ה" (מנשי� באהל תבור�, יניתבור� מנשי� יעל אשת חבר הק: "על כ� זכתה יעל לברכה בשירת דבורה 20

 ).יט, שופטי� ד(י אברבנאל "ראה בפירוש ר 21

 . וראה בדברינו לעיל–שלא שמח במפלת מצרי� , זאת בניגוד ליתרו 22

שלפיה� ג� אחרי , "היינו דאמרי אינשי גיורא עד עשרה דרי לא תבזה ארמאה קמיה.): "סנהדרי� צד(אפשר להסביר בדומה לדברינו את דברי הגמרא  23

עקיבא אייגר ' ס לר"וראה בגליו� הש. הגמרא אכ� לומדת זאת מיתרו. שהאד� התגייר עשוי לקחת עוד זמ� עד שהוא יוכל להזדהות ע� ישראל לחלוטי�

 .א עד גבול זמ� מסוי�וא� כ� אי� כוונת הגמרא שהגר לא יוכל להזדהות ע� ישראל לעול� אל, ה� בדווקא" עשרה דורות"שכתב ש, בש� רבנו בחיי) ש�(

נוכל ללמוד מכ� שהתורה יכולה להתקיי� רק על גבי , מחד גיסא.  בדר� זו נוכל להסביר ג� מדוע פרשת יתרו מופיעה בתורה לפני תיאור מעמד הר סיני24

בר שיכול להגיע ג� מתו� יוזמה  ד–ולכ� ערב מת� תורה צרי� היה לתק� את המשפטי� , "דר� אר� קדמה לתורה"בבחינת , מוסר מושל� בי� אד� לחברו

ויש בתורה הרבה , נית� לראות בדוגמה של יתרו שג� מוסר אנושי מושל� עודו רחוק מאוד משלמות התורה, מאיד� גיסא). כמוב�, בברכה אלוקית(אנושית 

סבירה התורה את היחס בי� המוסר מ, באמצעות הבאתה של פרשת יתרו במקומה בתורה ובצורה שבה היא מובאת, בעצ�.יותר מהמוסר האנושי הטבעי

   .האנושי למוסר האלוקי המתגל� בה
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  הרב איתמר בלאוגרונד

  

מיטתו שלימה
1

  

  יועיו� במחלוקת יוס� ואח

  

  הקדמה. א

 , קושיות בתו� הסיפר עצמו� ישנ. נראה קשה מכמה בחינות, משלב בחרות� ועד לירידת� מצרימה,סיפור יוס� ואחיו וקורותיה�

שנאה  –  ומה� הגורמי� לשנאה זומהי מהותה של שנאת אחי יוס� אליו והיא ,ל ישנה שאלה כללית על כל הפרשהוא� מעל הכ

 מקריאה ראשונית של פסוקי התורה נראה שמדובר בקנאה על רקע ,ואמנ�. בתו� בית יעקב שמובילה כמעט לשפיכות דמי�

   ::)שבת י( ל" וכדברי חז,העדפת אח אחד על פני אחרי�

שבשביל משקל שני , לעול� אל ישנה אד� בנו בי� הבני�: אמר רבא בר מחסיא אמר רב חמא בר גוריא אמר רב

   .ונתגלגל הדבר וירדו אבותינו למצרי�, אר בניו נתקנאו בו אחיוסלעי� מילת שנת� יעקב ליוס� יותר מש

שהרי בני יעקב אלו , מסתתרת מחלוקת עקרונית ושורשית יותר בי� בני יעקב, ל"אול� נראה שמלבד הדרכה מוסרית זו של חז

ה� אלו . ות דמי�וודאי שלא אנשי� פחותי� בעלי נטיות של גאווה וקנאה שעלולות להוביל עד לשפיכ, אינ� סת� אנשי�

. � על לבויה ואהר� היה נושא את שמות, ה� תחילת הגוי הקדוש;)כבקתהלי� ( "שבטי יה עדות לישראל" שעליה� נאמר ,אבותינו

  !?2יהיו אבותינו גרועי� מהמושחתי� בבני האד�הכיצד ו

                                                           
1

ישמעאל ובני , אברה� יצא ממנו פסולת. אלא מלמד שהייתה מיטתו שלאבינו יעקב שלימה,  א�ר באברה� וביצחק א� וביעקב לא נאמרולמה נאמ" 

  )ה,ויקרא רבה לו( "ולדו לו כל בניו צדיקי�יעקב הייתה מיטתו שלימה שנ. עשו וכל אלופיו, יצחק יצא ממנו פסולת. קטורה

2
  .לוקת יוס� ואחיומחבעקבותיה את  ופירשו ,שאלו שאלה זוחלק מפרשני המקרא , ואכ� 

כי הלא מי יראה כאלה ולא , א� הנה להסיר תועה מלב הרואה מעשה השבטי� שבטי יה והקדוש אביה� איש האלוקי�): "ב, בראשית לז(אלשי� הקדוש 

, יקבלנה ומי כשבטי� קדושי עליוני� ישנאו את אחיה�' ומי כאביה� קדוש ה. אלוקי� כיוס� ישא שמע שוא ויביא את דיבת� רעה אל אביה�קדוש , יפלא

, על כ� היה מקו� לאיש שוגה ופתי לחשוב מחשבות אשר לא טובות על זרע יעקב? הא� אנשי אמת יעשו כמעשיה�... ויקנאו בו ויביאוהו עד שערי מות

תמימה ותאמר ' על כ� על כל הדברי� האלה באה תורת ה... הוא אדו�, אולי חלילה וחס לא נכו� ליב� ע� אל ואולי ידמו וישוו לזרע אחי אביה� עשולאמר 

יאמר ' להוא'ו "ולא בוי', אלה תולדות יעקב'כי הלא אלה שה� יוס� וכל אחיו האמורי� בפסוק , מה יחשבו� על זרע אלוקי� דמיו� אל בני בלעיל חלילה

  . פי הפשט� בביאורו לפרשה על, ש"ועיי". להוסי� על של עשיו האמורי� בפרשה הקודמת, עליה�

 והוא כי עד עתה רק אחד מ� הבני� היה ... פעמי� ששנאו אותו' ולמה שנאו אותו ונזכר ג,מה היה הקנאה על כתונת פסי� אחת "):ד ,לזבראשית (� "מלביה

 ובאשר לא ידעו השבטי� שעתה יתנוצ� העני� האלוקי על מטה ...ו מפני יעקביוישמעאל נדחה מפני יצחק ועש, קליפותהלב והסגולה ויתר הבני� היו כ

ז חשבו " ועפ...שהוא הלב והסגולה ויתר בניו קליפות  חשבו שזה מפני שהוא חושב, וראו שיעקב אהב רק את יוס�, ושכל שבטי יה יהו לב וסגולה,שלימה

  ."לכ� חשבו לכלות קו� מכאיב מ� הכר� לתועלת כללי,  לב אביו לכל זה יהיה סילו� ממאיר לכל בית יעקבלהטות שא� הוא יצליח

ל "נכו� שחז .לכאורה ה� רוצחי� פראי� מתו� קנאה ושנאה?  מה אנו מגלי�,אמנ� כשאנו מתבונני� קצת באבותינו אלה"): וישב סדרה ב(ה "שיחות הרצי

ועתה לכו ' :אבל כא� אנו נפגשי� במצב נורא ואיו� של רוצחי� ממש, חד יותר מבני� אחרי� כדי לא לעורר קנאההזהירונו שאל לו לאד� לפנק ב� א

הא� ?  אלה ה� אבותינו:אי� מילי� די חזקות כדי לכנות מה שמסופר בפרשה הראשונה.  ולולי ראוב� ויהודה שעכבו הדבר המגונה היה מתבצע',ונהרגהו

  .מסביר את כל הפרשההוא ש כיצד "יי וע."ושלו� אי אפשר להשלי� ע� זה בשו� פני�חס ? זאת ראשית הגוי הקדוש

כ " להודיענו שכל מה שיסופר אח, ובא הכתוב הזה בתחילת הסיפור– ויתנכלו אותו להמיתו": קושיה זוכתב ב ש,)יח ,לז" (הכתב והקבלה"הגדיל לעשות 

וג� א� בשפתותיה� הוציאו בקול לאזני יוס� , א דיבור ופועל מדומה לעיני יוס�" כ,נפש רעמדיבוריה� וממעשיה� בעני� זה לא היה באמת בלב של� וב

   ". רק כוונת� היתה להפחידו ולהפיל עליו אימת מוות,לב� לא כ� דמה באמת, לשפו� דמו ארצה

" מדבר שור"וכ� עיי� ב. רק לחומרא או א� לקולאשכתב שמחלוקת יוס� ואחיו הייתה א� בני יעקב מוגדרי� כבני נח , )וישב אות א" (כלי חמדה"ועיי� ב

   . אנו ננסה להציע פירוש אחר לשאלות אלו.שביאר שמחלוקת� הייתה על היחס שבי� התורה לנבואה, )דרוש השלושה ועשרי�(ל "ה קוק זצ"למר� הראי
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   קושיות בפרשהה. ב

 יוס� ב� הזקוני� מזכה אותו ו שלמדוע היות –" תונת פסי�וישראל אהב את יוס� מכל בניו כי ב� זקוני� הוא לו ועשה לו כ ".א

  ? באהבת אביו

  ?מדוע אהבת יעקב את יוס� מוצאת ביטויה דווקא בכתונת פסי�. ב

המלו� תמלו� עלינו א� " ומדוע עוני� לו אחיו בכפילות ?3ולמה סיפר אות� לאחיו ,י חלומות ולא אחדנמדוע חל� יוס� ש. ג

  ?"משול תמשול בנו

  ?4 חישהוא מדוע אינו מודיע לאביו ,חר שיוס� מתמנה למשנה למל� מצרי�לא. ד

  ?יוס� באחיו כשנהיה לשליט מצרי�של התעללות המה פשר . ה

 :י" וברש)יא ,לז( "ואביו שמר את הדבר" שהרי על יעקב נאמר , וכ� קשה?5אחי� שיוס� חיהודעת ה מאמי� ליננומדוע יעקב א. ו

 ומדוע פג , והנה הגיע הרגע, יעקב ידע שהחלומות צריכי� להתקיי� ושיוס� עתיד למלו�,�כ� א – "היה ממתי� ומצפה מתי יבא"

 לא שלא –  משמע שיעקב עשה פעולה שתוציא דבר זה מלבו,"פג לבו" ולא ,"ויפג לבו"ולא עוד אלא שנאמר ? לבו ולא האמי�

  . וקשה,א רצה ולא היה מוכ� להאמי� לבניושל אלא ,האמי� לבניו

ארי בר  ":ומתרג� אונקלוס. )ג ,לז( " ועשה לו כתונת פסי�, כי ב� זקוני� הוא לו,וישראל אהב את יוס� מכל בניו"על יוס� נאמר . ז

ויעקב מסר ליוס� ,  שזיו איקוני� של יוס� היה כשל יעקב)ח בראשית רבה פד( המדרשכ� אומר  ו,6ב� חכ� הוא לו – "חכי� הוא ליה

והוא נער את בני "א� יחד ע� זאת נאמר על יוס� . ממשי� דרכו של יעקב , היה התלמיד חכ� במשפחה יוס�כלומר ,כל חכמתואת 

 , מה מצא יוס�,ולכאורה תמוה"  כדי שיהיה נראה יפה...שהיה עושה מעשה נערות ":ל"בש� חזמביא י " ורש,)ב ,לז( "בלהה

  ? לעסוק במעשה נערות,ממשיכו של יעקב

נער את " יוס� ו שלבה לבי� היותימה הקשר בי� הבאת הד –" יבא יוס� את דיבת� רעה אל אביה�ו ",קשה המש� הפסוקוכ�  .ח

   ?"בני בלהה

  ?בת האחי� רעהי מדוע הביא יוס� את ד,וכ� קשה. ט

  .ויגש�מק��  שחובקות את פרשות וישב,ל כל שאלות אלו לענות עשמיאדיעתא ננסה בס

   יוס� ואחיובי
 מחלוקת המהות . ג

כוחה של הוא ח אחד ו כ:אוגד בתוכו שני כוחותיוס� .  וסלסול בשערוייה ליופייה לצד החכמה וג� נטינטיוס�  יש ב,וכמו שראינ

ח נוס� של וכיש בו  ויחד ע� זאת ;"בר חכי�" משמעות היותו ו וז, אישיותו הפנימית של יוס� היא מלאה בתורה ובחכמה– תורה

 ו ואת,ח התורהו את כ,נו הוא לקחת את כוח הפני� שבוייוס� חש שעני. נה כלפי חו�ח השפעה הפוו כ–יופי חיצוני ותיקו� שערו 

וישראל אהב את יוס� מכל בניו כי ב� "לכ� . היופי החיצוניותורה כ� שיצורפו ה ,לבי� כוח החו�ו להשפיע כלפי חו� ולערב בינ
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ספר לה� חלומו להוציא מלב� א� יעלה . " שמא לצער�� להתחבב על האחי� אווהא� התכו,  המפרשי� נחלקו בכוונתו של יוס� בספרו את החלו� לאחיו

יוס� בצדקותו ובטוהר נפשו החזיק את אחיו לאוהבי� וחשב שה�  ":�" וכ� סובר המלבי,)ו ,חזקוני לז("  לא מאת אביו הוא אלא מסייעתא דשמיא,לגדולה

ז בפרט הוסיפו שנוא " וע,דברי אהבה כמחזיק אות� לידידי�ש שחרה לה� על דברו " אבל האחי� שלא יכלו דברו לשלו� כ...יפתרו חלומותיו לטובה

 לפי שהיו מקנאי� בו לאהבת אביו אותו ,הוא היה חול� והיה מספר לה� להכאיב לב� ":לעומת� סובר שיוס� רצה לצער את אחיו) ש�(ק "הרד "...אותו

   ."והיו שונאי� אותו

4
 וישלח ',מהרו ועלו אל אבי' ולאמור 'אני יוס� אחיכ�'ועל כ� לא רצה להגיד לה�  ":עונה ו, מתמודד ע� שאלה זו והשאלה הבאה)ט ,מב(� " ג� הרמב

ולולי כ� היה יוס� ,  ואחרי שנתקיי� החלו� הראשו� הגיד לה� לקיי� החלו� השני,כי היה אביו בא מיד בלי ספק, העגלות כאשר עשה עמה� פע� השניה

 , אבל היא הנותנת." כי ידע שיתקימו באמת, אבל את הכל עשה יפה בעתו לקיי� החלומות...י� בשכולחוטא חטא גדול לצער את אביו ולהעמידו ימי� רב

?כ� בקיו� החלומות עד שיוס� היה מוכ� לצער כ� את אביו�כלהיה חשוב מה 
 

  

5
 יעקב חש ,�כ�  א."י� על החי וסבור שמתאי� אד� מקבל תנחומ ":י" וברש,)לד ,לז( "ויקומו כל בניו וכל בנותיו לנחמו וימא� להתנח� ": כתוב�כ  כמו

  ? אז מדוע כשהתחושה מתבררת כנכונה הוא מסרב להאמי�;שיוס� חי

6
 ללמדנו ',ויעקב אהב' לא כתיב – וישראל אהב "":העמק דבר"ב כותב ב"והנצי. "הכתב והקבלה"ק ו"רשו הרדיוכ� פ. פירוש האונקלוסמי " כ� מביא רש

 הסביר אחרת "ב� זקוני�"ואמנ� את המילי� ( " אלא שראה בו עניני� רוחניי� שראוי לאהבה,ניי� ושמוש טובשלא היתה האהבה משו� דברי� גופ

  .ואלשי� הקדוש כתב ששני הביאורי� ה� אמת. ונקלוס בניגוד לא, כפשוטו"ב� זקוני�"� הסבירו את "� והרמב"הרשב, זראע�  האב,אכ�). מאונקלוס
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והביטוי שלה הוא , ח תורתו וחכמתוו מכ,ני� שבוח הפו אהבת יעקב את יוס� נובעת מכ." ועשה לו כתונת פסי�,זקוני� הוא לו

  .7 כנגד כוחותיו של יוס�, פנימי המופיע כלפי חו� רגש–כתונת פסי� ב

 בפיתוח היכולת הפנימית ,8אחי יוס� יודעי� שקיו� בית ישראל ויכולתו להשפיע על המציאות תלוי בהתכנסות בבית פנימה

 ,להשפיע עליו ולהיות מושפע ממנו, סיו� להתחבר לעול� החיצוני לתורהיכל נ. ח התורה שבאומהוהרוחנית של ישראל ובגידול כ

ועיני " :בחו�שנה יצירת עול� פנימי שאיננו מחובר לעול� י שעני,ה� בני לאה.  מסייע לבית ישראל אלא פוגע בוינולא רק שא

ה�  –י הכוחות נ שאצלו נמצאי� ש,טענת יוס� .9"יפת תואר ויפת מראה" שהיא ,ה� אינ� בני רחל ". ויפתח את רחמה...לאה רכות

 �בניהשאר העדפת יוס� על פני ובפרט ,  והסכמת אביו על הדבר,ח התורה הפנימיוסביבה וה� כ הלעח החיצוני המשפיע והכ

הריסת בית יעקב ושלילת זכות� ומקומ� , כמוה בעיניה� כסתירה לכל תפיסת� את חייה� ואת בית ישראל, כתוצאה מכוחות אלו

  .והיא המקור לשנאת�, 10כממשיכי בית ישראל

 את פנימה בלב� י�נאושה�  .)ד ,לז("  וישנאו אותו ולא יכלו דברו לשלו�,ויראו אחיו כי אותו אהב אביה� מכל אחיו"ולכ� 

 )ב ,לז( הפסוקי� . כנגד צדדיו החיצוניי� של יוס�,חיצוניא� לא דיבור  –לשלו� עמו  י�דברמ ינ� וג� א,אישיותו של יוס�

  :אומרי�

   . ויבא יוס� את דבת� רעה אל אביה�,והוא נער את בני בלהה ואת בני זלפה נשי אביו

   :י"ואומר רש

  .  לפי שהיו אחיו מבזי� אות� והוא מקרב�',ורגיל אצל בני בלהה' כלומר – את בני בלהה

חלוקת שוחשוב , בירה לבני השפחה הרי שבבית יש הבדלי� בי� בני הג,"הבית" משו� שראו בכל חייה� את נושא ,האחי�

לא ראה סיבה , שהיה מתק� בשערו ופנה כלפי חו�,  דווקא משו� שהיה עושה מעשה נערות,א� יוס�. 11התחומי� שלא תטושטש

  . ולכ� הביא את דיבת האחי� על זלזול� בבני השפחות,לעדיפות בני לאה על פני בני בלהה וזלפה
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"  וְהֵ� רִבְבDת אֶפְרַיִ� וְהֵ� Iלְפֵי מְנCֶַה, Fָהֶ� עOִַי� יְנNַַח יַחHְָו Iפְסֵי Jרֶ�,כDר DEרD הָדָר לD וְקַרְנֵי רְאֵ� קַרְנָיוFְ: "�וכ� נראה לפרש את ברכת משה ליוס 

וא� כ� ".  כחו של שור ויופי קרני רא� נת� ליהושע.אבל רא� קרניו נאות ואי� כחו קשה, שור כחו קשה ואי� קרניו נאות): "ש�(י "וברש). יז, דברי� כג(

  .ובכוח הרא� לכוח היופי החיצוני, פי דברינו הכוונה בכוח השור לעוצמה הפנימית של התורה� שעל, מפורש שליוס� יש שני כוחות

אלא שבתחילה דיבר ?  הכפילותומה פשר). כב, בראשית מט" (ב� פורת יוס� ב� פורת עלי עי� בנות צעדה עלי שור"וכ� נראה לפרש את ברכת יעקב ליוס� 

י "וכדברי רש,  שהוא עניי� היופי החיצוני–" ב� פורת עלי עי�"כ� ביר� �ואחר, ")פניו אלי� ויחונ�' יאר ה("שהוא צד התורה והאור הפנימי , על עניי� הח�

  " בנות מצרי� היו צועדות על החומה להסתכל ביופיו... חנו נטוי על העי� הרואה אותו) "ש�(

8
אלהי יעקב , ''אל בית אלהי יעקב וגו' והלכו עמי� רבי� ואמרו לכו ונעלה אל הר ה' )ישעיהו ב(מאי דכתיב : אמר רבי אלעזר": נאמר.) פסחי� פח(מרא בג 

שנאמר , ולא כיצחק שכתוב בו שדה, 'יראה' אשר יאמר היו� בהר ה' )בראשית כב(שנאמר , לא כאברה� שכתוב בו הר: אלא? ולא אלהי אברה� ויצחק

ינ� י האחי� ידעו שענ."'ויקרא את ש� המקו� ההוא בית אל' )בראשית כח(שנאמר , אלא כיעקב שקראו בית. 'ויצא יצחק לשוח בשדה' )בראשית כד(

  . ולא השפעה וקבלה מהחו�,תו מבפני�יכהמש� בית יעקב הוא ייצוב הבית ובני

9
 ):יט, לא (י" ואומר רש;ע את כוחה הפנימי ואמונתה לעבר החו� בגנבתה את התרפי� ברצונה להשפי,של יוס�זו  מצאנו אצל רחל התנהגות דומה ל

  ."ז נתכונה"להפריש את אביה מע –ותגנב רחל את התרפי� "

10
  ).1הובאו בהערה (� "עיי� בדברי המלבי 

11
 ולמה .כבו מעלה עליו הכתוב כאילו שכבה מתו� שבלבל מש– ויל� ראוב� וישכב את בלהה פלגש אביו ":את מעשה ראוב� )כב ,לה(י " וכ� מסביר רש

 שפחת אחות ... אמר. בא ראוב� ותבע עלבו� אמו. ונתנה באוהל בלהה... שכשמתה רחל נטל יעקב מטתו שהיתה נתונה תדיר באוהל רחל?בלבל וחלל יצועיו

  ." שהיא אשתו ולא פלגשו,ל אמו וראוי יותר שיטה אהלו באוה,והיה טענתו שבלהה היא פלגש"): ש�( ומלבי�. "אימי תהא צרה לאמי

לא יוכל לבכר את ב� האהובה על ...  אחת אהובה ואחת שנואה,כי תהינה לאיש שתי נשי�"): טו, דברי� כא(בעניי� חטא ראוב� ועונשו יש להעיר מהפסוק 

כיצד א� : נית� להקשות".  אונו לו משפט הבכורה הוא ראשית כי, כי את הבכור ב� השנואה יכיר לתת לו פי שניי� בכל אשר ימצא לו,פני ב� השנואה הבכור

  ?יעקב אבינו את יוס� ב� האהובה על פני ראוב� ב� השנואה הבכורביכר כ� 

� שב� ו כיו–" לא יוכל לבכר את ב� האהובה על פני ב� השנואה כי הוא ראשית אונו" שהרי הפסוק אומר ש, המדייק בפסוקי� יראה שאי� הדבר כ�,ד"א� לענ

 יעקב יודע –"  כוחי וראשית אוני,ראוב� בכורי אתה": )נ ,בראשית מט(יעקב בברכתו לראוב� אומר לו .  לכ� לא נית� שלא לבכרו,א ראשית אונוהשנואה הו

 ולכ� אי� , יודע אני זאת ואינני כופר בזאת,אתה ראשית אוני"אומר לראוב� הוא  ולכ� ,ו� שהוא ראשית אונוו שיש לבכר את ב� השנואה כי,את ציווי התורה

 פחז כמי� ,יתר שאת ויתר עז ":ח מעשיו הואו אלא מכ, לא בהיותו ב� השנואה;א� לא מצד זה ראוב� נדחה. "זה מ� הדי� להעדי� את ב� האהובה על פני�

  .ל" ואכמ". אז חיללת יצועי עלה,אל תותר כי עלית משכבי אבי�
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 נדב� של מנהיגות ושל השפעה כלפי , להוסי� נדב� בבית ישראלתמנל תנו לו עינשה� ו, יוס� מצדו יודע שכוחותיו ה� מאלוקי�

 ויוס� חול� שני חלומות .מספר לה� על חלומותיוהוא  ולכ� ,ח על אחיוולשלוט בככדי  חושב לנצל את כוחותיו יננואהוא . חו�

   :)ט; ז�ו ,ש�(

 והנה קמה אלומתי .נו מאלמי� אלומי� בתו� השדה והנה אנח, שמעו נא החלו� הזה אשר חלמתי:ויאמר אליה�

   . והנה תסובנה אלומתיכ� ותשתחונה לאלומתי,וג� ניצבה

  .  והנה השמש והירח ואחד עשר כוכבי� משתחווי� לי,הנה חלמתי חלו� עוד

לותיו ויכאת עתו והשפאת , את דרכו, יצג אותויח חיצוני המולכ – אלא לאלומתו ,יה איננה ליוס� האישובחלו� הראשו� ההשתחו

וכנגד זה תשובת . תורתוללחכמתו ו, לאישיותו ומהותו הפנימית, ואילו החלו� השני הוא השתחוויה ליוס� האיש. כמנהיג

   :האחי�

   !? א� משול תמשול בנו,המלו� תמלו� עלינו

המל� מול� בגלל שהוא . ימיהמלוכה מסמלת את הצד הפנ.  נגד המלוכה ונגד הממשלה,כוונות של יוס�ההאחי� יוצאי� נגד שתי 

 כוחות הגנוזי� בה� שאינ� ועללפיא ו להוצילהנהיג את הציבור ולגרו� לנתינהוא ותפקידו ,  העוברת מדור לדור,מזרע המלוכה

 מל� ב.באומה על מנת שתתגלה המטרה העליונה שיש בקיבו� האנשי�בי� הכוחות ולאחד לחבר  ,נראי� בהסתכלות שטחית

 ת עוברהאיננעוצמתו י הע� ויד�ל המושל נבחר ע,בניגוד אליו.  להוציא לפועל כוחות אלהות המאפשר,חדות סגולות מיוותכלול

אלא ביכולתו לגרו� , וגדלותו איננה בעצ� אישיותו,  לארג� ולסדר בצורה חיצונית את כוחות האומההואהמושל תפקיד . בירושה

 �   .יתכוחות האומה ינוצלו במידה המרב, מבחינה חיצוניתשלכ

 של ,ח השניושאותו הוא מחבר לכ, ח התורה והמלוכה שלוו לכ,ח הפנימי של יוס�ו לכ– ני� אלוישנאת האחי� פונה אל שני עני

 שחיבור� ,וכ� שנאת� מכוונת לטענתו לבכורה בבית אביה� בעקבות כוחות אלו.  יכולת ההשפעה והשלטו� החיצונית,הממשלה

  .12"שראלהאחי� הרס בית י"בחינת ב איחדיו הו

   :)יט ,לז(  אומר הפסוק,כאשר יוס� בא לשכ� לראות בשלו� אחיו

   ... ועתה לכו ונהרגהו, הנה בעל החלומות הלזה בא:ויאמרו איש אל אחיו

   ? מיה� האחי� שחשבו עצה זאת:)ה ,מט( י"ומפרש רש

 ?מי ה�, )כ- יט,לז(" גהוויאמרו איש אל אחיו ועתה לכו ונהר".  בעצה אחת על שכ� ועל יוס�–שמעו� ולוי אחי� 

,  הרי לא היתה שנאת� שלימה– א� תאמר בני השפחות,  הרי לא הסכימו בהריגתו– א� תאמר ראוב� או יהודה

לא היו מדברי� בפני אחיה�  –יששכר וזבול� , "'והוא נער את בני בלהה ואת בני זלפה וגו" :)ש� ב(שנאמר 

  . 13"אביה� אחי�שקרא� , על כרח� שמעו� ולוי ה�, הגדולי� מה�

 ההתכנסות פנימה , וזאת משו� שה� המזוהי� יותר מכל ע� השמירה על בית ישראל,עיקר הנאבקי� ביוס� ה� שמעו� ולוי �כ� וא

כ� במעשה דינה ו ,כ� במאבק� ע� יוס�.  ה� פועלי� נחרצות ,חשי� איו� על שלמות בית יעקבה� כאשר . וניתוק קשר ע� הגויי�

   :)לד(

 הכזונה : ויאמרו... ויבואו על העיר בטח ויהרגו כל זכר, איש חרבו, שמעו� ולוי אחי דינה,ני יעקבויקחו שני ב

  !?יעשה את אחותנו

   :)כג ,לז( האחי� בראות� את יוס� עושי� שתי פעולות

 ויקחוהו וישליכו אותו , ויפשיטו את יוס� את כותנתו את כתונת הפסי� אשר עליו,ויהי כאשר בא יוס� אל אחיו

   .הבורה

                                                           

  .וונו ג� לחלו� השניי א� כ, אחרי החלו� הראשו� שהאחי� ענו ליוס�,) רטז'עמ( "מדבר שור"בק ו"רדבועיי�  12

13
   ."'הנה בעל החלומות הלזה בא'הוא שאמר ללוי ,  הוא השליכו לבור– את שמעו� "):כד ,מב(י "רשב וכ� 
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את הדבר שמסמל את כוחו , את כתונת הפסי�ממנו אלא חשוב לה� ג� להפשיט , ת יוס� האיש לבורכהשלבהאחי� לא מסתפקי� 

 את המוקד ,את הדבר שלשיטת� גור� להרס בית ישראל, את הדבר שמסמל את העדפת יוס� על פניה�, של יוס� ג� כלפי חו�

  .לשנאת�

   סיונו של יוס�ינ. ד

סיפור יוס� במצרי� והשתלשלות חייו ש� באה לבחו� את יוס� ואת מידת החיבור בי� העול� . 14יוס� למצרי�נמכר לאחר מכ� 

יוס� במצרי� נדרש להוכיח שהחיבור שלו לתורת אביו איננו מקרי . יכולת השפעתו לבי� עולמו הפנימי ובית אביושלו והחיצוני 

 ורק מתוכה יש ער� לשאר כוחותיו וליכולתו לפנות כלפי חו� ולהתחבר לעול� , תורה זו היא הבסיס לחייו.ואיננו נתו� לשינוי

מתחיל בו סיו� זה שיוס� מתנסה ינ.  להשפיע עליו ולקבל ממנו את הדברי� החיוביי� עד למצב של שלטו� על מצרי�,החיצוני

 .משנה למל� מצרי�הפרעה ובהיותו בעומדו לפני  – א ועד לאיגרא רמ, בבית הסוהר–  דר� המקו� הנמו� ביותר,בבית פוטיפר

תחילת . 15 ההשגחה העליונה את האחי� למפגש מחודש בי� יוס� לבינ��זמת ,סיו� ויוכיח את צדקת דרכוירק כשיוס� יעמוד בנ

  :)ז,לט(הוא בבית פוטיפר , א� כ�, הניסיו�

   . ותשא אשת אדוניו את עיניה אל יוס� ותאמר שכבה עמי,ויהי אחר הדברי� האלה

 א� יוס� עומד ; בי� נאמנותו לתורת אביו ובי� יופיו החיצוני–  ויש חשש לסתירה בי� כוחותיו,לוו של יוס� ניכר לעיני כיופי

  .)ט ,לט( "ואי� אעשה הרעה הזאת וחטאתי לאלוקי� ",)יא, לטי"רש( בזכות דמות דיוקנו של אביו ,סיו�יבנ

 על א� הרוש� , יוס� איננו משתבח בכוחותיו הפרטיי�,פתרו�מותיה� ומבקשי� וכשיוס� בכלא והשרי� מספרי� לו את חל

עולה הוא כש, ג� מאוחר יותר".  ספרו נא לי,הלא לאלוקי� פתרוני� ":)ח ,מ(  ואומר,והשפעתו על שרי פרעהשעשה העצו� 

 בעמדו לפני אחיו , כמשנה לשליט מצרי�, בשיאוא� ו,"בלעדי אלוקי� יענה את שלו� פרעה ":)טז ,מא( לגדולה ועומד לפני פרעה

כי הפרני אלוקי באר�  ":)נב ,מא(  ומנחיל זאת לבניו,יוס� תמיד זוכר את מוצאו ואת תפקידו". את האלוקי� אני ירא": )יח ,מב(

  ".עניי

 ומעול� לא חיפש בחיי� החיצוני� תחלי� לתורת ,חלילהמהתורה לא התנתק הוא  שהסיו� במצרי� הוכיחיעמידתו של יוס� בנ

 הכוחות הטבועי� בו ביצירה של לפועל ה הוצאאלא,  חלומותיו עלא שררה וכבוד ביקש יוס� מאחיו כשסיפר לה� של.אביו

  .לטובת בית ישראל כולו, אלוקית

את ,  את הכרת האחי� בכוחותיויד משו� שבכ� היה מפס,להתגלות לאחי� או להודיע לאביו שהנו בחיי�היה ל ויוס� לא יכ

".  וימר אליה� מרגלי� את�,ויזכור יוס� את החלומות אשר חל� לה�": )ח ,מב(ביטול� לעומתו  אתהשתחוות האחי� לפניו ו

אלא , גאווה פרטיתכמקור לי� בכניעת האחי� לו כנקמה אישית או י מעוניננו א, המודע לכוחותיו ובעיקר למקור הכוחות,יוס�

 לא יהוו סיבה למחלוקת חלילהו, ו החוצה מבית ישראלידחקי לא , המיוחדי� ליוס�,כוחות אלוש. כהכרח להשלמת בית ישראל

י הכרת האחי� בעליונות� יד�ל ייעשה רק עה ז.ינו של בית ישראל בעול�ייהוו נדב� מרכזי מענ ,פ�י אלא לה,ושנאה בתו� הבית

  . ל יעשה מתו� שלו� ואחווה בי� החלקי� השוני� של הביתוושהכ, של כוחות אלו של יוס�

 אשר ראינו צרת נפשו בהתחננו ,אבל אשמי� אנחנו על אחינו", )כא ,מב(תפק בחזרת� של האחי� בתשובה  מסיננולכ� יוס� א

את חשיבות� ואת של יוס�  נותנת לכוחותיו יננהתשובה שאומרת שצרי� ג� לקבל את האחר א� עדיי� א –" אלינו ולא שמענו

ימות חלומותיו ולהשתחוות אחיו ייוס� מחכה להתק. שראל חיונית להמשכיותו של בית י, דר� חדשהיסולל� כהמעמד הראוי לה

 ידבר נא עבדי� דבר , בי אדוני:ויגש אליו יהודה ויאמר" )יח ,מד( עומד מולו ומקבל את מרותו , מנהיג האחי�,רק כאשר יהודה. לו

�: )לג; טז,מד(ה חיבור גדול ובמקו� הפירוד הגדול בי� בני רחל ללאה מתגל".  כי כמו� כפרעה,באזני אדוני ואל יחר אפ� בעבד

"� – " והנער יעל ע� אחיו,ועתה ישב נא עבדי� תחת הנער עבד לאדוני...  ג� אנחנו ג� אשר נמצא הגביע בידו,הננו עבדי� לעבדי

  :)כו, מה(ומדברי� אליו האחי� חוזרי� אל יעקב , לאחר התגלות יוס� אל האחי� .אז יוס� מתגלה

                                                           
14

אר הראשוני� א� שו� "רשבה ,י"ונחלקו רש. )כח ,לז( "וימשכו את יוס� מ� הבור וימכרו את יוס� לישמעאלי� בעשרי� כס� ויביאו את יוס� מצרימה "

 ,יני� משכו את יוס� ומכרוהו לישמעאלי�י המד,�" או לשיטת הרשב,י" כפירוש רש,ני�יהאחי� משכו את יוס� ומכרוהו לישמעאלי� והישמעאלי� למדי

  .וה� הורידוהו מצרימה

15
 כדי שיהיו האחי� באי� לקנות בר מיד ...כוו�ז היה בהשגחה פרטית לתכלית המ" וכ– וכל האר� באו מצרימה לשבור אל יוס�": )נז ,מא( "העמק דבר" 

  ." כדי לקיי� החלומות, שמ� השמי� נסתבב כ�– וירדו אחי יוס�"): ה ,מב(� "מלביה". יוס� עצמו
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 וידברו אליו את כל דברי , ויפג לבו כי לא האמי� לה�.כי הוא מושל בכל אר� מצרי� ו,ויגידו לו לאמר עוד יוס� חי

  . וירא את העגלות אשר שלח יוס� לשאת אותו ותחי רוח יעקב אביה�,יוס� אשר דיבר אליה�

יעקב שומע שאלא . מהי הרי שאיפת חייו התקי? מדוע, ושאלנו; וא� מוציא זאת מלבו, מקבל את דברי האחי�יננויעקב בתחילה א

 סת� ,ה הגדולמקו� הטומא, יוס� בנו הוא השליט במצרי�. )ש�( "כי הוא מושל בכל אר� מצרי� ":מבניו מיהו אותו יוס� בנו שחי

 מסרב להאמי� לדברי בניו וא� מוציא זאת ,הנהגה כלפי חו�ב שהיה מודע לכוחותיו של יוס� וליכולתו בשלטו� ו,יעקב. מושל

למע� ביתו ,  היה אמור להשתמש בכוחותיו ולשעבד� למע� התגדלות בית ישראל, שהוא גידל וחינ�,משו� שיוס� בנו, מלבו

 ללא קשר לבית , ללא מטרה, ללא אידיאל,ופתאו� מתברר שהוא מושל באר� מצרי�. הופעת ש� שמי� בעול�למע� ומשפחתו ו

  . ל לקבלו יכיננו את זה יעקב א.ישראל אלא סת� לש� שלטו�

  : וכל דברי יוס� ה�," דברי יוס�כלוידברו אליו את  ":)כז ,ש�( אומרת התורהא� לאחר מכ� 

 ואמרת� , מהרו ועלו אל אבי... ולהחיות לכ� לפליטה גדולה,וישלחני אלוקי� לפניכ� לשו� לכ� שארית באר�

   .וכלכלתי אות� ש�... תעמוד  אל, רדה אלי, שמני אלוקי� לאדו� לכל מצרי�, כה אמר בנ� יוס�:אליו

�רוכ� אח.  שמטרתה להחיות את כל בית ישראל, הישג אישי אלא השגחה אלוקיתיננוי� שלטונו אי יוס� מבי� שכל ענ,ת אומרתזא

 ,לאחר שיעקב שומע את כל דברי יוס�. 16� העגלות הוא המלוכהי� שעני"ומפרש הרשב ,"וירא את העגלות ":כתוב )כז ,ש�( �כ

ותחי רוח " אז ;י� מלכותו במצרי�י שכ� תופס יוס� את כל ענהוא מבי� ,ה את העגלותרואיעקב  ו,עצמו שליח ההשגחהשרואה ב

  .ימו החלומותי שהרי יוס� חי ונתק,"יעקב אביה�

  : )כח ,מו(לפני שיעקב יורד למצרי� כתוב 

   . להורות לפניו גושנה,ואת יהודה שלח לפניו אל יוס�

 – וודא ולהבהיר ליוס� את סיבת מלכותו ואת סיבת ירידתו למצרי�יעקב רוצה ל. י ששלחו לתק� לו בית תלמוד"ומפרש רש

   .זהל נועד לש� קיו� בית המדרש של בית יעקב והשליחות שהטילה ההשגחה על בית ושהכ

   כו�יס. ה

 – אלא היא מחלוקת שורשית ומהותית בדבר תפקידו של בית יעקב ,מחלוקת יוס� ואחיו איננה קנאה ילדותית או פג� מוסרי אחר

 , או להיות סגור ומכונס בתו� עצמו, במטרה להשפיע על העול� החיצוני,חשו� להשפעות החו�להיות  כלפי חו� וותלפנהוא א� 

  . בנות מתו� תורתויולה

 א� ;יחודיותו ואת תפקיד� של ישראלי ובכ� להרוס את ,אחי יוס� חשדו בו שהוא רוצה לחבר את בית יעקב אל העול� החיצוני

  .  שתופיע בעול� כולו,שכלולה של התורה שבוהיא  ומטרתו ,ח התורה שבוות מכיוס� עושה זא

ח ו כשכ,בית יעקב לאחדותואחרי הניסיו� הזה חוזר . את אביו ואת אלוקיוש�  שוכח ינו שא,סיו� של יוס� במצרי�יזה מתברר בנ

  ". כי עוד� חי, אחרי ראותי את פני� אמותה הפע�:ויאמר ישראל אל יוס�": )כט ,ש�(יכול יעקב לומר אז ו ,יוס� בראשו

                                                           
16

 וירא את העגלות אשר שלח' זהו שנאמר , בפרשת עגלה ערופה? במה היה עוסק כשפירש ממנו, סימ� מסר לה�– את כל דברי יוס�"): כז ,מה(י " רש

  . יוס� זוכר את תורת אביו ואת סיבת היותו מושל, כלומר ."'אשר שלח פרעה' ולא אמר ',יוס�
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  הרב אריה כ�

  

  לאור תפקיד� ההיסטורי , סכסוכי אפרי� ומנשה בספר שופטי�

  

 פתיחה

פעמיי� בספר שופטי� מסופר על בני שבט אפרי� שבאו בטענות קשות ובאיומי� כלפי שופט משבט מנשה על כ� שנלח� באויבי 

  ובפע� השנייה כנגד יפתח)ג-א, שופטי� ח( נאמרו הדברי� כלפי גדעו� בפע� הראשונה. ע� ישראל ללא שיתופ� במערכה

, ש� יב(

, ואילו יפתח פתח במלחמת אחי�, גדעו� ניסה לפייס� וא� הצליח בכ�: תגובות השופטי� היו שונות בשני המקרי�. )ו-א

  . שתוצאותיה היו קשות ביותר

  :במאמר זה ברצוני לענות על שתי שאלות

  ?ל בני שבט אפרי�על מה יצא קצפ� ש  .א

 ?מהי הסיבה לתגובותיה� השונות של גדעו� ויפתח  .ב

�בי� היתר על, לאחר מכ� אנסה לענות על השאלה הראשונה. אביא בתחילה את שני הסיפורי� בהרחבה, לש� בירור שאלות אלו

ת הנדודי� במדבר דר� תקופ, החל מהולדת� של שני בני יוס�, ידי כ� שאסקור את ההיסטוריה המוקדמת של אפרי� ומנשה

, לאחר מכ� אנסה לענות על השאלה השנייה. ל"וכלה באזכורי� מוקדמי� בספר שופטי� של השבטי� הנ, וכיבוש האר�

בשלב הבא של המאמר אנסה לעמוד על . ל שוני� העוסקי� בעניינו של יפתח וניתוח� בהקשר לשאלה זו"באמצעות מדרשי חז

  .ולנסות ולתת משמעות עמוקה יותר למאבק, לוהעומק הרוחני העומד מאחורי סכסוכי� א

 הצגת הסכסוכי� 

 גדעו
 ובני אפרי� . א

  : על הצטרפות� של בני אפרי� למערכה)כה-כד, שופטי� ז(אנו קוראי� , תו� כדי מלחמתו של גדעו� במדיני�

 וִַ#Oָעֵק .כְד� לָהֶ� אֶת הַַ-יִ� עַד 6ֵית 6ָרָה וְאֶת הַַ#רJְֵ�מַלAְכִי� 5ָלַח Fִדְע0� 6ְכָל הַר אֶפְרַיִ� לֵאמֹר רְד� לִקְרַאת מִדְיָ� וְלִו

 וַַ#הַרְג� אֶת , אֶת עֹרֵב וְאֶת זְאֵב,וִַ#לְְ>ד� 5ְנֵי Cָרֵי מִדְיָ�:  וִַ#לְְ>ד� אֶת הַַ-יִ� עַד 6ֵית 6ָרָה וְאֶת הַַ#רJְֵ�,ָ>ל אִי5 אֶפְרַיִ�

  : וִַ#רJְְפ� אֶל מִדְיָ� וְרֹא5 עֹרֵב �זְאֵב הֵבִיא� אֶל Fִדְע0� מֵעֵבֶר לַַ#רJְֵ�. וְאֶת זְאֵב הָרְג� בְיֶקֶב זְאֵבע0רֵב 6ְצ�ר ע0רֵב

וא� הועיד לה� , שית� מיוזמתו את שבט אפרי� במערכה, 1שהיה משבט מנשה, עולה לכאורה שגדעו�, מקריאת שורות אלו

  :)א, ש� ח(כ� �לכ� תמוה לכאורה הפסוק שבא מיד אחר. ני שרי מדיי�הריגת ש: תפקיד נכבד ביותר

 וַיְרִיב�� א0Gִ ? ִ>י הָלַכGְָ לְהNִָחֵ� 6ְמִדְיָ�, מָה הJַָבָר הֶַ%ה עCִָיתָ Nָנ� לְבִלGְִי קְרֹאות לָנ�:וַ#ֹאמְר� אֵלָיו אִי5 אֶפְרַיִ�

  :6ְחָזְקָה

  :)ג-ב, ש�(שג� בני שבט אפרי� מסכימי� עמו עד , תשובתו של גדעו� מתבקשת

6ְיֶדְכֶ� נָתַ� אֱלֹהִי� אֶת Cָרֵי מִדְיָ�  : הֲל0א ט0ב עֹלְל0ת אֶפְרַיִ� מִבְצִיר אֲבִיעֶזֶר? מֶה עCִָיתִי עGַָה ָ>כֶ�:וַ#ֹאמֶר אֲלֵיהֶ�

  :ר�חָ� מֵעָלָיו 6ְד6ְַר0 הJַָבָר הֶַ%ה Aז רָפְתָה ? �מַה ָ#כֹלGְִי ע0Cֲת ָ>כֶ�,אֶת עֹרֵב וְאֶת זְאֵב

  : את הדבר שהפריע לבני שבט אפרי�)ה לבלתי"ש� א ד(" מצודת ציו�"מבאר ה

  ? ומה זה קראת לנו אחר הנצוח, בתחלת המלחמה כאשר הלכת להלח�–לבלתי קראות לנו 

דבר , או לה� רק לאחר שהמערכה הוכרעהמפני שקר, בני אפרי� חשו שהשותפות שלה� במלחמה לא הייתה מלאה, זאת אומרת

אול� עלינו לשאול . שכ� כעס�, כאשר הבהיר לה� גדעו� שתרומת� לקרב הייתה גדולה עוד יותר משלו, לכ�. שהעלה את חמת�

  ".ויריבו� אתו בחוזקה"את עצמנו מהי הסיבה לכ� שאי קריאת שבט מסוי� להשתת� בקרב גרמה לו למרמור גדול עד כדי כ� ש

                                                           
 .טו, ראה שופטי� ו 1
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 תח ובני אפרי�יפ. ב

, כ� חוזרת התנהגות זאת על עצמה�התמיהה על התנהגות� של בני שבט אפרי� מתחזקת ביתר שאת כאשר כמה פרקי� אחר

  :)א, שופטי� יב( 2 ג� הוא שופט משבט מנשה–הפע� מול יפתח 

 6ֵיתְָ� ?רGְָ לְהNִָחֵ� 6ִבְנֵי עַ-0� וְלָנ� לֹא קָרָאתָ לָלֶכֶת עִָ-ְ� מJַ�עַ עָבַ: וַ#ֹאמְר� לְיִפGְָח,וִַ#Oָעֵק אִי5 אֶפְרַיִ� וַַ#עֲבֹר צָפ0נָה

  :נCְִרֹ� עָלֶיָ� 6ָא5ֵ

שחיטה המונית של בני : הנו טראגי, בניגוד לסיפור הקוד�, וג� סו� הסיפור, הפע� יש בפיה� של בני שבט אפרי� איו� מפורש

  :)ו-ב, ש�(שבט אפרי� 

וָאֶרְאֶה ִ>י :  וָאֶזְעַק אֶתְכֶ� וְלֹא ה5ַ0ע�Gְֶ א0תִי מִָ#דָ�, אִי5 רִיב הָיִיתִי אֲנִי וְעִַ-י �בְנֵי עַ-0� מְאֹד: אֲלֵיהֶ�וַ#ֹאמֶר יִפGְָח

 :תֶ� אֵלַי ה�0#ַ הֶַ%ה לְהNִָחֶ� 6ִי וְלָמָה עֲלִי, 6ְיָדִי'האֵינְָ� מ5ִ0יעַ וCִAָימָה נַפ5ְִי בְכִַ@י וָאֶע6ְְרָה אֶל 6ְנֵי עַ-0� וִַ#Gְנֵ� 

 Fִלְעָד , ִ>י Aמְר� ְ@לִיטֵי אֶפְרַיִ� �GֶB, וַַ#>� Bנ5ְֵי גִלְעָד אֶת אֶפְרַיִ�,וִַ#ק6ְֹ� יִפGְָח אֶת ָ>ל Bנ5ְֵי גִלְעָד וִַ#Nָחֶ� אֶת אֶפְרָיִ�

 וַ#ֹאמְר� "אֶעֱבֹרָה" וְהָיָה ִ>י יֹאמְר� ְ@לִיטֵי אֶפְרַיִ� ,ד Fִלְעָד אֶת מַע6ְְר0ת הַַ#רJְֵ� לְאֶפְרָיִ�וִַ#לְ>ֹ :6ְת0ְ� אֶפְרַיִ� 6ְת0ְ� מְנEֶַה

 ,ר ֵ>� וְלֹא יָכִי� לְד6ֵַ"ס6ִֹלֶת" וַ#ֹאמֶר "65ִֹלֶת"וַ#ֹאמְר� ל0 אֱמָר נָא  :"לֹא" וַ#ֹאמֶר "?הַאֶפְרָתִי GָBה"לB 0נ5ְֵי גִלְעָד 

�Jְֵאֶל מַע6ְְר0ת הַַ#ר �ה�א0ת0 ו5ְ#ִַחָט �לֶ�,וַ#ֹאחֲזA �ִ5ְנַי�ר6ְָעִי� B �ִוִַ#@ֹל 6ָעֵת הַהִיא מֵאֶפְרַי :  

כיוו� שלטענת� לא נקראו , לעומת המקרה הקוד�, א� שלכאורה מצד אחד נית� להבי� כא� יותר את כעס� של בני שבט אפרי�

ראה פרק (שהתנהלה בעבר הירד� המזרחי , כיוו� שמדובר במלחמה מול בני עמו�, מצד שני כעס� תמוה עוד יותר, כהכלל למער

הרי בסופו של דבר ,  שבני עמו� הצרו ג� לבני אפרי�)ט, ש� י(וא� שמסופר . ולכאורה לבני אפרי� לא הייתה שייכות אליה, )יא

ולא מצאנו שכעסו על כ� שלא ,  שג� בני יהודה ובנימי� סבלו מבני עמו�מה עוד, עיקר הצרה הייתה בעבר הירד� המזרחי

   . הרי שהדברי� קשי� עוד יותר–שהוא אמנ� קרא לה� וה� לא נענו לו נכונה , א� תשובת יפתח. השתתפו במלחמה

בכ� שהיה יישוב של בני אפרי� , "רַיִ� 6ְת0ְ� מְנEֶַה ִ>י Aמְר� ְ@לִיטֵי אֶפְרַיִ� Fִ �GֶBלְעָד 6ְת0ְ� אֶפְ: "נית� להסביר את פסוק ד בפרק

כיוו� שג� ה� , לפי זה יוב� במקצת האינטרס של בני אפרי� להשתת� במלחמה. 3וכ� ג� מוסכ� על חוקרי� רבי�, בתו� הגלעד

רחי היה של בני ודאי שעיקר היישוב בעבר הירד� המז, אלא שג� א� זוהי משמעותו של הפסוק. סבלו מהשעבוד של בני עמו�

  .וה� היו הנפגעי� העיקריי� מבני עמו�, 4שבט מנשה

�   :מפרש, בעקבות תרגו� יונת�, )ש�(י "רש. ל באופ� אחר"הפרשני� הקלאסיי� מסבירי� את הפסוק הנ, נוס� לכ

  ?  מה את� גלעד חשובי� בתו� אפרי� ובתו� מנשה:פחותי� שבאפרי� היו מבזי� את הגלעד ואומרי� לה�

באופ� דומה . שמדרגת� פחותה מאחיה� שבעבר הירד� המערבי, ששכנו בעבר הירד� המזרחי,  כביטוי של זלזול בבני יוס�,כלומר

מדובר בסיבה : פי הקשר הפסוקי�� פירוש זה הנו ג� המסתבר ביותר על. את הפסוק הזה" מצודת דוד"ק וה"מפרשי� ג� הרד

ג "את התמיהה העולה למקרא התנהגות� של בני אפרי� בדבריו של הרלבנית� לסכ� . 5שבעטיה הכו אנשי גלעד את בני אפרי�

  :)פסוק א(

 שאמרו לשרו� בית יפתח עליו באש על אשר לא קרא� בזאת ,פר אחר זה שכבר הגיע מרוע בני אפרי�יוס

  ... שש� נפשו בכפו ונלח� ע� אויביה�, תחת מה שראוי לה� לגמלו חסד על הטובה אשר עשה לה�,המלחמה

 ברי� שהועלו להתנהגות� של בני שבט אפרי�הס. ג

  :לתמיהה שהעלינו לעיל ניסו לתת מספר פתרונות

                                                           
, ראה במדבר כו(והרי גלעד היה אחד מבתי האב של מנשה , "יפתח הגלעדי"בש� ) א, שופטי� יא(הרי הכתוב מכנהו , א� שלא מוזכר שהיה משבט מנשה 2

 ).כט

 .49' עמ ,"אר� שומרו�"שמופיע בקוב� , "גלעד בתו� אפרי� בתו� מנשה"', הראל ממאמרו של עיי� לדוגמה ב 3

 ).א, יז; לא, יג(ובספר יהושע ) יג, דברי� ג; מ, במדבר לב(כפי שרואי� כבר בתורה  4

  .� לפסוק זה"בפירוש שהציע המלבי, עיי� עוד בהמש� המאמר 5
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עקב ,  טוע� שהסיבה לרוגז� של בני אפרי� הייתה שה� חשו מקופחי� ודחויי�)133' עמ, "ל"ספר שופטי� בגובה חז("הרב ישראל רוז� 

כיוו� שלא נאמר בשו� מקו� שדווקא שבט ,  אינו מספיקא� נימוק זה עדיי�. כ� ששוב ושוב לא קראו לה� להצטר� למלחמה

  ?מה הייתה הסיבה לכ� שרק לשבט זה לא קראו, א� טענה זו נכונה. אפרי� לא נקרא להשתת� במלחמה

, מציע יהושפט נבו שהסיבה לכ� היא תאוות השררה של שבט אפרי�, )18-26' עמ, ד" תשס155שמעתי� (" יפתח בדורו"במאמרו 

ונמשכה אצל , המנהיג מבני שבט�,  שהחלה בימי יהושע–" הוי עטרת גאות שיכורי אפרי�: ")א, כח(ת ישעיהו הנרמזת בנבוא

בתוספת , אול� נראה לי שרמז מנבואה שנאמרה מאות שני� מאוחר יותר. )כו, יא' מלכי� א(שמרד בשלמה המל� , ירבע� ב� נבט

  .נו מהווה פתרו� מספק לשאלהאי, )ה"שנבחרו שניה� בידי הקב(אזכור של שני מנהיגי� 

  .א� לש� כ� אצטר� לסקור קוד� את ההיסטוריה של אפרי� ומנשה עד לתקופת השופטי�, ברצוני להציע לשאלה זו פתרו� אחר

 יחסי אפרי� ומנשה לפני תקופת השופטי�

 האחי� אפרי� ומנשה . א

  :)נב-נ, בראשית מא(על הולדת� של מנשה ואפרי� מסופר לנו 

וִַ#קְרָא י0סֵ� אֶת �5ֵ :  א5ֲֶר יָלְדָה A 0Nסְנַת 6ַת @0טִי פֶרַע >ֹהֵ� א0�, י&Nַד 5ְנֵי בָנִי� 6ְטֶרֶ� Gָב0א 5ְנַת הָרָעָב�לְי0סֵ�

 ִ>י הִפְרַנִי אֱלֹהִי� 6ְאֶרֶ� ,פְרָיִ�וְאֵת �5ֵ הEֵַנִי קָרָא אֶ : ִ>י נEַַנִי אֱלֹהִי� אֶת ָ>ל עֲמָלִי וְאֵת ָ>ל 6ֵית Aבִי,ה6ְַכ0ר מְנEֶַה

  :עָנְיִי

  :)יט-יג, ש� מח(מחליט יעקב אבינו להעביר את הבכורה לאפרי� , א� למרות היותו של מנשה הבכור

ו5ְ#ִַלַח  : וַַ#5Fֵ אֵלָיו, יCְִרָאֵלֹ מִימִי�, וְאֶת מְנEֶַה בCְִמֹאלו, מ8ְִמֹאל יCְִרָאֵל, אֶת אֶפְרַיִ� 6ִימִינ0,וִַ#Iַח י0סֵ� אֶת 5ְנֵיהֶ�

 : Cִֵ>ל אֶת יָדָיו ִ>י מְנEֶַה ה6ְַכ0ר, וְאֶת Cְמֹאל0 עַל רֹא5 מְנEֶַה, וְה�א הOַָעִיר,יCְִרָאֵל אֶת יְמִינ0 ו5ֶ#ַָת עַל רֹא5 אֶפְרַיִ�

 וִַ#תְמְֹ� יַד Aבִיו לְהָסִיר אֹתHָ מֵעַל רֹא5 אֶפְרַיִ� עַל , וֵַ#רַע 6ְעֵינָיו,א5 אֶפְרַיִ�וַַ#רְא י0סֵ� ִ>י י5ִָית Aבִיו יַד יְמִינ0 עַל רֹ...

 , יָדַעGְִי בְנִי: וַ#ֹאמֶר,וַיְמָאֵ� Aבִיו : Cִי� יְמִינְָ� עַל רֹא05, ִ>י זֶה ה6ְַכֹר, לֹא כֵ� Aבִי:וַ#ֹאמֶר י0סֵ� אֶל Aבִיו :רֹא5 מְנEֶַה

  : וְא�לָ� Aחִיו הIַָטֹ� יִגJְַל מִֶ-K� וְזַרְע0 יִהְיֶה מְלֹא ה0Fַיִ�, �Fַ ה�א יִהְיֶה Nְעָ� וְגַ� ה�א יִגJְָל,יָדַעGְִי

מציי� שהתופעה של העדפת הצעיר על פני הבכור חזרה על עצמה פעמי� , ")�"שבעת עמודי התנ"בתו� , "בכורה ובחירה("אברה� קריב 

בכל המקרי� הללו . יעקב על פני עשיו ויוס� על פני אחיו, יצחק על פני ישמעאל, הבל הועד� על פני קי�: ות בספר בראשיתרב

הפע� היחידה שבה . ופע� אחת א� רצח בפועל, שכלל איומי� וניסיונות לרצח, גררה העדפת הצעיר סכסו� מר בתו� המשפחה

שבו הועד� , הייתה במקרה שלנו, כתובי� על שו� סכסו� שהתעורר כתוצאה מכ�ולא נרמז לנו ב, הועד� הצעיר על פני הבכור

  .אפרי� על פני אחיו הבכור מנשה

נעוצה , כמו בפעמי� הקודמות, טוע� שהסיבה לכ� שלא התעורר הסכסו�, )ד" חמדת האר�", "זה כוחו של יוס�("הרב יהודה דה� 

  .ד כא� למבח� ויוצא כשידו על העליונהאשר עומ, כוח האחווה: בכוחו המיוחד של יוס� וזרעו

אול� כפי שאטע� ; שבי� מנשה לאחיו אפרי� לא התעורר סכסו� בעקבות החלפת הבכורה, שניה� אמנ� צודקי� בקביעת�

� . והוא סבב סביב שאלת המנהיגות בי� שבט מנשה לשבט אפרי�, סכסו� כזה התעורר בדורות מאוחרי� יותר, בהמש

 במדבר שבטי אפרי� ומנשה . ב

, נראה ברור שהעדיפות בי� שני בני יוס� הייתה נתונה לאפרי�, בדרכ� לאר� ישראל, בזמ� מסע� של בני ישראל במדבר סיני

אמנ� נית� לומר שהסיבה לכ� . )יח, במדבר ב(" דגל מחנה אפרי�"הדגל המאחד של כל בני רחל נקרא , בראש ובראשונה. הצעיר

ארבעי� אל� וחמש מאות ) שבו הוזכרו הדגלי�(שכ� הוא מנה במניי� הראשו� , בי� בני רחלהייתה היותו המרובה באוכלוסי� מ

שבו היו בני מנשה מרובי� יותר , והראיה שבמניי� השני, )לג-לב, ש� א(לעומת שלושי� ושניי� אל� ומאתיי� נפש מבני מנשה , נפש

ה� אלו שנמנו ראשוני� מבני יוס� , ) בלבד לבני אפרי�חמישי� ושניי� אל� ושבע מאות מול שלושי� ושניי� אל� וחמש מאות(

  :אלא שכמעט בכל אזכורי השבטי� במהל� המסע במדבר אנו מוצאי� שאפרי� קד� למנשה. )לז-כח, ש� כו(

 .)י, ש� א(אפרי� קוד� למנשה , במניי� הנשיאי� בתחילת ספר במדבר  .א

 .)נד; מח, ש� ז(נשיאו של מנשה נשיאו של אפרי� קד� ביו� ל, בקרבנות הנשיאי� בחנוכת המשכ�  .ב

 .)יא; ח, ש� יג(בשילוח המרגלי� נמנה נציגו של שבט אפרי� לפני נציגו של שבט מנשה   .ג
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 ".וה� רבבות אפרי� וה� אלפי מנשה: " נחתמת במילי�)יז-יג, דברי� לג(ברכתו של משה לשבט יוס�   .ד

 .)ב, ש� לד(" ומנשהאר� אפרי� : "מוזכרת בי� היתר, מראה למשה את אר� ישראל' כאשר ה  .ה

ונית� לראות שוב שהדבר תלוי לכאורה בגודל , )כד-כג, במדבר לד(אמנ� בשמות הנשיאי� בשנת הארבעי� קד� מנשה לאפרי� 

  .א� למרות זאת אנו מוצאי� ממש בחתימת התורה את אפרי� ניצב שוב לפני מנשה, המספרי של השבט ולא בבכורתו

  :כגורמי הקדימות, ה� על בכורתו של אפרי� וה� על מניי� האוכלוסי�,  כותב ג� הוא)בל, במדבר א(� בפירושו לתורה "הרמב

, כי היה בעל דגל, )יח ,להל� ב(וכ� למטה בדגלי� ,  הקדי� אפרי� למנשה וייחס יוס� עליו–לבני יוס� לבני אפרי� 

אבל במני� השני . י� מבני מנשהועוד כי היו בני אפרי� רב. )כ ,בראשית מח(והוא הבכור ואחיו משנהו כברכת יעקב 

וכ� בנשיאי האר� הקדימו , כי היו בעת ההיא בני מנשה הרבי� ולקחו נחלת� תחלה, בערבות מואב הקדי� מנשה

  6...אבל במרגלי� הקדי� אפרי�. )כג, להל� לד(וייחס יוס� עליו 

  הכניסה לאר�. ג

, בתקופה זו של ירושת האר�. )ח, במדבר יג(איש אפרי� , ב� נו�המנהיג שהכניס� לאר� היה יהושע , כאשר נכנסו בני ישראל לאר�

מוצאי� אנו שדווקא , 7לאחר שנחלו בני יוס� את ארצ�. נית� למצוא סימ� ראשו� למתיחות בי� שבטי אפרי� ומנשה, בספר יהושע

  :)יד, ש� יז(מתרעמי� כלפיו על הנחלה שנת� לה� , בני שבטו של יהושע, ה�

עַ לֵאמֹרוַיְד6ְַר� 6ְנֵ  וַאֲנִי עַ� רָב עַד א5ֲֶר עַד >ֹה 6ֵרְכַנִי , מJַ�עַ נָתGַָה Nִי נַחֲלָה 0Fרָל אֶחָד וְחֶבֶל אֶחָד:י י0סֵ� אֶת יְה50&

עַ :'ה  ִ>י �A לְָ� הַר , וְהָרְפָאִי� עֲלֵה לְָ� הַַ#עְרָה �בֵרֵאתָ לְָ� �5ָ 6ְאֶרֶ� הְַ@רִִ%י, אִ� עַ� רַב GָBה:וַ#ֹאמֶר אֲלֵיהֶ� יְה50&

 וְרֶכֶב 6ַרְזֶל 6ְכָל הְַ>נַעֲנִי ה5ֵֹ#ַב 6ְאֶרֶ� הָעֵמֶק לַא5ֲֶר 6ְבֵית A5ְ� , לֹא יִָ-צֵא לָנ� הָהָר:וַ#ֹאמְר� 6ְנֵי י0סֵ� :אֶפְרָיִ�

עַ אֶל  : וְלַא5ֲֶר 6ְעֵמֶק יִזְרְעֶאל,�בְנ0תֶיהָ  לֹא , עַ� רַב GָBה וְכֹחַ Fָד0ל לְָ�:6ֵית י0סֵ� לְאֶפְרַיִ� וְלִמְנEֶַה לֵאמֹרוַ#ֹאמֶר יְה50&

� ִ>י יַעַר ה�א :יִהְיֶה לְָ� 0Fרָל אֶחָדְNָ ֹצְאֹתָיו,ִ>י הַר יִהְיֶהG � ִ>י ת0רִי5 אֶת הְַ>נַעֲנִי ִ>י רֶכֶב 6ַרְזֶל ל0 ִ>י , �בֵרֵאת0 וְהָיָה לְָ

  : ק ה�אחָזָ

 מבהירי� לנו )פסוק יד(ק "י וג� הרד"א� רש, אמנ� מהכתוב עצמו משתמע שהייתה זו טרוניה כללית של בני אפרי� ומנשה יחדיו

  : )ש�(ק "ולראייה כותב הרד, שהתלונה הייתה של שבט מנשה

לאשר בבית שא� ' גולא ימצא לנו ההר ו" : תשובת� ליהושע,וראיה עוד כי בני מנשה היו הצועקי� ולא בני אפרי�

  . 8 והוא היה למנשה,"ובנותיה

א� בכל אופ� אנו רואי� כא� סימני� ראשוני� , פעמית� וייתכ� עוד שהייתה כא� מתיחות חד, ייתכ� שתלונת� זו הייתה מוצדקת

  . סימני� שאולי מעידי� על הבאות–המנהיג משבט אפרי� , לאי שקט בי� שבט מנשה לבי� יהושע

  מוקדמי� בספר שופטי� אזכורי שבטי יוס�

 כיבוש בית אל. א

בית "ידי קבוצה המכונה בכתוב � מתואר כיבושה של העיר בית אל על, )כו-כב, א(באזכור הראשו� של שבטי יוס� בספר שופטי� 

  ":יוס�

וִַ#רְא� הEַֹמְרִי� אִי5  :עִיר לְפָנִי� ל�ז ו�5ְֵ הָ,וַָ#תִיר� בֵית י0סֵ� 6ְבֵית אֵל : עִָ-�'ה וַ,וַַ#עֲל� בֵית י0סֵ� �Fַ הֵ� 6ֵית אֵל

 וַַ#>� אֶת הָעִיר לְפִי ,וַַ#רְאֵ� אֶת מְב0א הָעִיר : הַרְאֵנ� נָא אֶת מְב0א הָעִיר וְעCִָינ� עְִ-ָ� חָסֶד:י0צֵא מִ� הָעִיר וַ#ֹאמְר� ל0

 וִַ#קְרָא 5ְמHָ ל�ז ה�א 5ְמHָ עַד ה�0#ַ ,וֵַ#לְֶ� הָאִי5 אֶרֶ� הַחGִִי� וִַ#בֶ� עִיר :חָרֶב וְאֶת הָאִי5 וְאֶת ָ>ל מ5ְִַ@חNֵ5ִ 0Gְח�

  : הֶַ%ה

                                                           
 .הכתוב במרגלי� מייחס את מנשה בלבד לבני יוס�, למרות הקדמת אפרי�מדוע , � פירוש על דר� הדרש"ראה ש� ברמב 6

 ".ויהי הגורל למטה מנשה כי הוא בכור יוס�): "א, ש� יז( למרות הדגשת הכתוב – רק אחריו בפרק יז כאשר שוב אפרי� ראשו� בפרק טז ומנשה 7

והאחרת של בני , שמתלונני� על כ� שנחלת� בתו� היער, ני אפרי� בהתחלההאחת של ב: נית� לחלוק על פרשנות זו ולומר שהייתה כא� טרוניה כפולה 8

 .פי זה אי� ראיה מהפסוקי��על. המתלונני� שאינ� יכולי� לכבוש חלק מנחלת� עקב חוזק� של הכנעני� בעמק, כ��מנשה אחר
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וברור שהיה לשבט זה אינטרס , 10הרי שהייתה ג� הגבול הדרומי של שבט אפרי�, 9א� שבית אל הייתה בנחלת שבט בנימי�

אנו רואי� ששבט מנשה הל� יחד ע� , למרות זאת. 11מרוחקת למדי מעיר זונחלת שבט מנשה הייתה צפונית יותר ו. בכיבושה

שאותה כבשו ) שהרי בכתוב לא מוזכרי� כיבושי� נוספי�, ואולי היחידה(מכ� שהעיר הראשונה . שבט אפרי� לכבוש את העיר

הייתה הבכורה עדיי� , ושעכמו בתקופת יה, נית� להסיק שבשלב זה, בני יוס� במשות� הייתה עיר הקשורה לאפרי� ולא למנשה

 .כאשר שבט מנשה קיבל זאת על עצמו והל� בעקבות אחיו, בידי שבט אפרי�

 שירת דבורה. ב

אמנ� בסיפור .  הנה המקור הבא בספר שופטי� שבו מוזכרי� שבטי אפרי� ומנשה)ה-שופטי� ד(מלחמת דבורה וברק בסיסרא 

 המלחמה עצמה מוזכרי� רק שבטי זבולו� ונפתלי

 א� בשירת דבורה, )י;  ז,ש� ד(

 מוזכרי� השבטי� שהשתתפו )יח-יד, ש� ה(

  :וכנגד� לגנאי השבטי� שנמנעו מלסייע לאחיה�, במלחמה לשבח

�וCְָרַי  :פֵר מKִִי מָכִיר יָרְד� מְחֹקְקִי� �מְִ%ב�ל&� מ5ְֹכִי� 5ֵ6ְבֶט סֹ,מKִִי אֶפְרַיִ� 5ָר�5ְָ 6ַעֲמָלֵק Bחֲרֶיָ� בִנְיָמִי� 6ַעֲמָמֶיָ

Nַח 6ְרַגְלָיו 6ִפְל0Fַת רְא�בֵ� Fְדֹלִי� חִקְקֵי לֵב לָָ-ה י5ַָבGְָ 6ֵי� הִַ-5ְְ@תַיִ�  :6ְי8ִָשכָר עִ� Jְבֹרָה וְי8ִָשכָר ֵ>� 6ָרָק 6ָעֵמֶק 5&

 וְדָ� לָָ-ה יָג�ר אֳנ0#ִת 5ֵAר י5ַָב לְחFִ, �0לְעָד 6ְעֵבֶר הַַ#רJְֵ� 5ָכֵ� :ל5ְִמֹעַ 5ְרִק0ת עֲדָרִי� לִפְל0Fַת רְא�בֵ� Fְד0לִי� חִקְרֵי לֵב

  :זְב&ל�� עַ� חֵרֵ� נַפ05ְ לָמ�ת וְנַפGְָלִי עַל מְר0מֵי Cָדֶה :יִַ-י� וְעַל מִפְרָצָיו י5ְִ>0�

המתואר בתור (לעומת שבט מנשה , 12מבי� השבטי�המוזכר ראשו� , מרשימה זו אנו רואי� שוב את העדפתו של שבט אפרי�

  .עדיי� הייתה שמורה לאפרי� הבכורה מול מנשה, נית� להסיק מכ� שג� בתקופה זו. שמוזכר אחריו, )13מכיר וגלעד

ידי הפרשני� בתור שרי� �  כינוי שהוסבר על–" ירדו מחוקקי�: "אמנ� אנו מוצאי� בשירתה של דבורה כינוי כבוד לבני מנשה

א� א� א� נסביר שכינוי זה מראה ; )ק מפרשו על החשובי� משבט זה"ואילו הרד, י מפרשו על כל בני מנשה"כאשר רש(רי� וגיבו

, שכ� למרות חשיבותו של מנשה, שהבכורה הייתה שייכת לאפרי�, אי� זה גורע מהאמור לעיל, על חשיבותו של שבט מנשה

  .אפרי� נזכר לפניו

)בראשית רבה פרשה צח(ל "י� של שבט אפרי� על פני שבט מנשה באה לידי ביטוי במדרש חזדומה כי העדיפות הברורה בכתוב
14:  

 :קדמו בתולדות, כ� קדמו בכל מקו�,  כש� שקדמו כא�–" ]ויש� את אפרי� לפני מנשה' וגו[ויברכ� ביו� ההוא "

אפרי� תולדות� לבני " :ביוחסי�, "אלה תולדות בני מנשה" ואחר כ� "אלה תולדות בני אפרי�"כתחילה 

זאת נחלת " :קדמו בנחלה, ) לד,במדבר א( "לבני מנשה תולדות� למשפחות�" ואחר כ� ) לב,במדבר א( "למשפחות�

 ואחר ) יח,במדבר ב( "דגל מחנה אפרי�" :קדמו בדגלי�, "זאת נחלת בני מנשה" ואחר כ� ) ח,יהושע טז( "בני אפרי�

 � ואחר כ� ) מח,במדבר ז( "ביו� השביעי נשיא לבני אפרי�" :שיאי�קדמו בנ, ) כ,במדבר ב( "ועליו מטה מנשה"כ

קדמו ,  יהושע משל אפרי� וגדעו� משל מנשה:קדמו בשופטי�, ) נד,במדבר ז( "ביו� השמיני נשיא לבני מנשה"

                                                           
 .)כא,  יט'ראה שמואל ב( כולל בנימי� ,ל בני רחלשהרי מצאנו שבית יוס� הוא ש� המתייחס לכ, יתכ� שא� הוא השתת� במלחמה זויו, כב, ש� יח 9

 .ב-א, יהושע טז 10

 .ראה יהושע יז 11

 – )ש�" (בי� הרמה ובי� בית אל"משו� שהיא ישבה , )ה, ש� ד(ואי� לומר שהסיבה שאפרי� מוזכר ראשו� היא היותה של דבורה עצמה מהר אפרי�  12

 ש� מסופר על שבע ב� בכרי שהיה משבט בנימי� ,כא,  כ'ראה שמואל ב ("הר אפרי�"נחלתו נקרא שג� אזור , )ראה יהושע יח(שהיו שתיה� בנחלת בנימי� 

, אפרי�(שא� ששבטי� שכני� מוזכרי� כא� יחדיו ,  הנה חלקית,נחלותה של �פי מיקומ� על,ג� הטענה שהסידור כא� הנו סידור גיאוגראפי). הר אפרי�גר בו

שהרי נחלת בנימי� הייתה דרומית , בנימי� ומנשה, גיו� גיאוגראפי לסידור הפנימי של אפרי�יהרי אי� ה) 'גלעד וכוראוב� ו; זבולו� ויששכר; בנימי� ומנשה

  .ואילו נחלת מנשה הייתה צפונית, לנחלת אפרי�

ולאחר , שבח שעזר במלחמהוא� כ� אי� מוזכר מכיר ל, )מ, במדבר לב(שהרי מכיר הוא שקיבל בתור ירושה את הגלעד , וא� שלכאורה יש סתירה בשירה 13

הראשו� הוא שמכיר הנו כינוי לחצי שבט המנשה ששכ� : וענה שני תירוצי�, ק בפירושו במקו�" כבר עמד על כ� הרד?מכ� מוזכר גלעד ששכ� בעבר הירד�

הוא שבאמירת דבורה )  במקו�"דמצודת דו"שלפיו פירש ג� ה(התירו� השני . ואילו גלעד הוא הכינוי לחצי ששכ� בעבר המזרחי, בעבר הירד� המערבי

אלא המש� הביקורת מהפסוק הקוד� כלפי ראוב� שלא הגיע , שהרי כבר הוזכר לעיל שהוא היה מהנלחמי�, אי� ביקורת על מנשה" גלעד בעבר הירד� שכ�"

  .ר ובכל זאת בא לעזו,שהרי ג� גלעד שוכ� כמותו בעבר הירד�, שריחוקו ממקו� המערכה אינו מהווה תירו�, לקרב

 .)פרשה ג(רבתי ובפסיקתא , )ידפרשה (מקבילות למדרש זה נית� למצוא ג� בבמדבר רבה  . בחלק מכתבי היד ובדפוס וילנא מסומנת פרשה זו כפרשה צט14
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י� כאפרי� קב� יבר� ישראל לאמר ישימ� אל" :קדמו בברכה,  ירבע� משל אפרי� ויהוא משל מנשה:במלכי�

  . "ויש� את אפרי� לפני מנשה" :דמו בבכורהק, "וכמנשה

 המאבק על הבכורה: אפרי� ומנשה

נראה שנית� לתת פתרו� מתקבל על הדעת לסכסוכי� שהתגלעו , לאחר שראינו את העבר של שבטי אפרי� ומנשה והיחסי� ביניה�

מאז ועד .  ונתנה לאפרי�15כורהא� למרות זאת נטל יעקב ממנו את הב, מנשה היה בכורו של יוס�. ביניה� בתקופת השופטי�

וא� , במסע בני ישראל במדבר סיני קד� אפרי� למנשה: תקופתו של גדעו� זכה שבט אפרי� לקדימות קבועה על פני שבט מנשה

ובמלחמות תקופת השופטי� ; מנהיג� של בני ישראל בכניסת� לאר� היה משבט אפרי�; דגל� של בני שבט רחל נקרא על שמו

  .חס לשבט אפרי� כאל הבכיר מבני יוס�הראשונות היה הי

ואילו בני אפרי� , השופט המנהיג את המלחמה הוא משבט מנשה: משתנה המצב, כאשר אנו מגיעי� לתקופת� של גדעו� ויפתח

בני אפרי� חוששי� שמא . פי טענת�� לפחות על, ובמקרה השני אינ� נקראי� כלל, במקרה אחד נקראי� לקרב בשלב מאוחר בלבד

ולכ� מתעוררת , למרות שנראה היה שהשלי� ע� העברתו לאחיו הצעיר, ה חוזר לטעו� לכתר הבכורה של בני רחלשבט מנש

  :)שופטי� תחילת פרק יב(� בפירושו "נראה שלדברי� הללו כיוו� המלבי. חמת�

 וה� טענו למה לא קרא, יע� שנצחו המלחמה, 16ראש וקצי
 לראש בית יוס�לאפרי� חרה לו על שגלעד בחרו 

, שה� גדולי� ממנשה בבית יוס�והיה לה� הטענה ... כי לא הסכימו על נשיאותוורצו לשרו� ביתו , אות� להלח�

  .ועל ידי כ� העלילו עליו, "ויש� את אפרי� לפני מנשה": כמו שכתוב

)ד, ש�(" כי אמרו פליטי אפרי� את� גלעד בתו� אפרי� בתו� מנשה"בהסבירו את הפסוק , וכ� בהמש� הפרק
� "מבאר המלבי, 17

  :שמדובר כא� בוויכוח על ההנהגה

וה� , כאלו ה� עיקר בית יוס�שבני אפרי� טענו על שהעיזו אנשי גלעד לבחור את השופט , מבאר סיבת המלחמה

שלקחו ,  ועמו חצי שבט מנשהאפרי� הוא עיקר השבטרצה לומר , "פליטי אפרי� את�: "טענו לנגד� לאמור

בתו� אפרי� "כי היה מקומכ� הראוי , פלטי� את� מ� השבט, לקחת� מעבר הירד�ואת� גלעד ש... 18נחלת� אצלו

  ?שוטר ומושל, ואי� תעזו לבחור קצי
, רק הלכת� לפלטה לעבר הירד�, "בתו� מנשה

כאשר אנשי אפרי� , שמדובר כא� בוויכוח על הבכורה וההנהגה בי� שבטי אפרי� ומנשה, �"נוס� לאמירה הברורה של המלבי

ישנה כא� ג� תשובה ברורה לשאלה מדוע התגובה הכעוסה כנגד , ני� להשלי� ע� מנהיג לבני יוס� שאינו משבט�אינ� מוכ

אנשי אפרי� . )א, יב(" בית� נשרו� עלי� באש: " הופכת לתגובה נזעמת עוד יותר כנגד יפתח)א, ח(" ויריבו� אתו בחזקה: "גדעו�

במידה " משלה�"שכ� בכל זאת הוא היה , נשה מעבר הירד� המערביעוד הסכימו להשלי� ע� מציאות של שופט ב� שבט מ

  .א� בשופט מעבר הירד� המזרחי כבר ראו קריאת תגר בלתי נסבלת על מנהיגות�, מסוימת

 תגובותיה� השונות של השופטי�

פרי� לבכורה על ולפני שננסה לברר מהי הסיבה שבעטיה זכה א, לאחר שראינו את הסיבה לפרו� הסכסוכי� בי� השבטי� פעמיי�

 עלינו לעמוד על התגובות השונות של –ומדוע בתקופת של גדעו� ויפתח חזרה המנהיגות באופ� זמני לשבט מנשה , פני אחיו

  . ולנסות להבי� את הסיבות לשוני, גדעו� ויפתח

  : )ג-ב, שופטי� ח(גדעו� מצליח לשכ� את זעמ� של בני אפרי� , כפי שכבר ראינו

Aז רָפְתָה ר�חָ� מֵעָלָיו 6ְד6ְַר0 ...  הֲל0א ט0ב עֹלְל0ת אֶפְרַיִ� מִבְצִיר אֲבִיעֶזֶר? מֶה עCִָיתִי עGַָה ָ>כֶ�:�וַ#ֹאמֶר אֲלֵיהֶ

  . הJַָבָר הֶַ%ה

  : )ו, ש� יב(שפותח במלחמת אחי� אכזרית שסופה , לעומת יפתח

                                                           
 .ללא כל סיבה נראית לעי�, לכאורה 15

 . �"אלא זו תוספת של המלבי, ל כל בני יוס�בפסוקי� אי� מופיעה אמירה על כ� שיפתח נבחר להיות מנהיג� שיש לשי� לב לכ� ש. שליות ההדגש 16

 .שכבר לעיל הערנו על הקושי בהבנתו 17

 .כלומר בעבר הירד� המערבי 18
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  . � Aלֶ�וִַ#@ֹל 6ָעֵת הַהִיא מֵאֶפְרַיִ� Bר6ְָעִי� �5ְנַיִ

  . ל או רבותינו הראשוני�"ואשר לכל אחת מה� ישנו רמז בדברי חז, לש� כ� אביא מספר תשובות שנכתבו בנושא

 האישיות השונה של גדעו
 ויפתח : פתרו
 ראשו
. א

,  של יפתחאו ליתר דיוק באישיות הבעייתית, כמה פרשני� תולי� את הסיבה לשוני בי� המקרי� באישיות השונה של גדעו� ויפתח

לספר " דעת מקרא"כ� למשל כתב יהודה אליצור בפירוש . שגרמה לוויכוח להסתיי� במלחמת אחי� בעלת תוצאות טראגיות

  :)קלב' עמ(שופטי�

הניח דעת� של בני , 19תלמיד� של נביאי�, א� גדעו�, בני אפרי� רבו אתו בחוזקה: ג� לגדעו� ארע כ� בשעתו

וחולל , לא רצה לענות מענה ר� המשיב חמה, מנהיג� של רקי�, לו יפתחוא, תאפרי� בדברי חכמה וענוותנו

  .מלחמת אחי� אכזרית

המנסה להתחמק , לעומת גדעו�: נראה שההוכחה לפירוש זה מהכתובי� היא התנהגות� ההפוכה בפרשת מינוי� לשופטי�

  : )טו, שופטי� ו(מההנהגה תו� המעטת ער� עצמו 

  . הKִֵה Bלְִ@י הJַַל 6ִמְנEֶַה וAְנֹכִי הOַָעִיר 6ְבֵית Aבִי,6ַָ-ה א5ִ0יעַ אֶת יCְִרָאֵלוַ#ֹאמֶר אֵלָיו 6ִי אֲדֹנָי 

  : )ט, ש� יא(דורש לעצמו יפתח את השלטו� 

Aנֹכִי אֶהְיֶה לָכֶ�  –� לְפָנָי  א0תָ'ה אִ� מ5ְִיבִי� �GֶB א0תִי לְהNִָחֵ� 6ִבְנֵי עַ-0� וְנָתַ� :וַ#ֹאמֶר יִפGְָח אֶל זִקְנֵי גִלְעָד

  .לְרֹא5

  . מלמדת אותנו כי משהו פגו� בהתנהגותו של יפתח, )מ-לד, יא(המתוארת באריכות , ג� פרשת נדרו של יפתח והקרבת בתו לעולה

פות חסרת וא� מתבטא בחרי,  תולה את האשמה הבלעדית למלחמת האחי� ביפתח)133' עמ, "ל"ספר שופטי� בגובה חז("הרב רוז� 

טוע� הרב רוז� שלא ייתכ� שבני אפרי� יעזו , שכבר נוכחנו בה קוד�, נוס� להוכחה מאישיותו הבעייתית של יפתח. תקדי� כנגדו

ל היו שתלו את האשמה "נית� להוכיח שא� בתקופת חז. כאשר בידו נתו� הכוח להעניש�, לצאת כנגד השופט בטענה שקרית

  :)תנחומא בחוקותי פרשה ה(ו של יפתח הבלעדית לתוצאה הטראגית באישיות

 זה יפתח שהיה רש –" גבר רש" ;) ג,משלי כח( "גבר רש ועושק דלי� מטר סוח� ואי� לח�" :ועליו אמר הכתוב

אמר שבולת ויאמר "שהיה עושק את הדלי� בשעה שהיו אומרי�  – "עושק דלי�", גרופות של שקמה היה, בתורה

  .20טווהיה שוח, ) ו,שופטי� יב( "סבולת

  : התולה את התוצאות במוצאו המקולקל של יפתח)תנחומא כי תצא פרשה ג(ועוד יותר במדרש 

 ממי אתה . שלא תבא לידי חיוב, שלא יהא בכ� שו� ליצנות–" כי תצא מחנה על אויבי� ונשמרת מכל דבר רע"

ורבותינו , רתה לביתהג אומר שהכניסה צ" רשב.)שופטי� יא( "והוא ב� אשה זונה" ? מה כתיב בו. מיפתח?למד

  ".ונשמרת מכל דבר רע" :לכ� כתיב, ובשביל שהיה בו שו� של ליצנות נפלו בו כל האוכלסי
, אומרי� זונה ודאי

 בנדר אשר וכפי שראינו בדרישתו התקיפה לקבל את ההנהגה ובכישלונ, שעברו של יפתח איננו נקי מכל רבב, ואמנ� נכו� הדבר

, שופטי� יא(שכ� דרישתו להנהגה מלווה בטיעו� שנית� להזדהות עמו , ט מחמיר ביותר לגבי יפתחאול� דומה שיש כא� שיפו. נדר

  : )ז

  ?  ַ>א5ֲֶר צַר לָכֶ�, �מJַ�עַ 6ָאתֶ� אֵלַי עGַָה, הֲלֹא Cְ �GֶBנֵאתֶ� א0תִי וGְַגָר5ְ�נִי מ6ִֵית Aבִי:וַ#ֹאמֶר יִפGְָח לְזִקְנֵי גִלְעָד

, נוס� לכ�. ח פחד שלאחר שיציל את אנשי הגלעד מיד העמוני� ייאל� לשוב לחיי הנדודי� שהיו מנת חלקו עד כהיפת, כלומר

לא , פי שטעה בכ��על� וא�, שכ� בסופו של דבר כוונתו הייתה לש� שמי�, נית� ללמד על יפתח זכות ג� בפרשת הקרבת בתו

  .הייתה כא� כוונת זדו�

                                                           
כפי שהמחבר , )ראה שופטי� ו(מה שנכו� הוא שגדעו� עצמו זכה להתגלות נבואית . אינני יודע מאי� שאב המחבר את הרעיו� שגדעו� היה תלמיד נביאי� 19

 .וסקת בגדעו�עצמו מציי� בפרשה הע

 .ותולה זאת בכ� שלא היה ב� תורה, שמבקר את יפתח בחריפות על שזבח את בתו לעולה, עיי� עוד במדרש ש� 20
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� דבר שלא –" 6ֵיתְָ� נCְִרֹ� עָלֶיָ� 6ָא5ֵ: ")א, ש� יב(� שמצד בני אפרי� היה איו� אכזרי ביותר ישנה כא� התעלמות מכ, מעבר לכ

  : )ג, ש�(ולמרות זאת ניסה יפתח לפני שפתח במלחמה לענות לטענת� של בני אפרי� , 21היה קיי� כלפי גדעו�

  ". וְלָמָה עֲלִיתֶ� אֵלַי ה�0#ַ הֶַ%ה לְהNִָחֶ� 6ִי...� א0תִי מִָ#דָ�וָאֶזְעַק אֶתְכֶ� וְלֹא ה5ַ0עGְֶ... #ֹאמֶר יִפGְָח אֲלֵיהֶ�וַ

בלי לבדוק את תגובת� , אמנ� את הטענה הזאת נית� לדחות בכ� שמיד אחרי האמירה הזאת אנו מוצאי� את יפתח פותח במלחמה

שברור שהצדק ע� , א� טענתו של הרב רוז�; וחותולא ניסיו� אמיתי להרגיע את הר, וייתכ� שהיה כא� רק תירו�, של בני אפרי�

מי שאמור לפחד מהצד השני לא , ראשית: משתי סיבות, תמוהה לדעתי, אחרת לא היו מעזי� להתקומ� כנגד המנהיג, בני אפרי�

רי� כפרו שבני אפ, בחלקו הראשו� של המאמר, כבר ראינו לעיל, נוס� לכ�; ג� א� הצדק בוודאות עמו, יאיי� עליו בשריפת ביתו

  .במנהיגות� של השופטי� משבט מנשה

 אשמת� של בני אפרי� : פתרו
 שני. ב

כבר . דר� מנוגדת לפתרו� השוני בי� המקרי� תולה את האשמה בתוצאות הטראגיות של הסכסו� באופ� בלעדי בבני אפרי�

א� דבריו אלו רק ". ט אפרי� בנסתר הזה היה לעונש עונות שהיו בשבבוההרג הר: "בכתבו,  רומז לכ�)א,יב, שופטי�(ק "הרד

  .ולא את סיבת גלגול הדברי� במקרה הספציפי הזה, מסבירי� מדוע הגיע העונש הזה לבני אפרי�

הקמי� כנגד , לאחר שהוא מצביע על כ� שהתנהגות� של בני אפרי�.  מרחיב את הדברי�)288' עמ, "עז וענוה("הרב יגאל אריאל 

  :הוא מוסי�, החוזרת על עצמ, השופט משבט מנשה

ולפיכ� היו זכאי� ... אל גדעו� באו אנשי אפרי� לאחר שהשתתפו בקרב. אלא שכא� הדברי� היו חמורי� יותר

ועתה באו לחרחר ריב ודחו בהתנשאות את מאמציו , ואילו כא� ה� עמדו מחו� לענייני�; להיות שותפי� בהנהגה

  .של יפתח לרצות�

עמדו מ� הצד ללא : אשר עשו הכול על מנת לגרור את יפתח למלחמת אחי�,  בני אפרי�בדבריו כא� ישנה הטלת אשמה ברורה על

אלא שג� בדבריו אי� הסבר .  וכ� קיבלו את העונש המגיע לה�–ודחו את מאמצי הפיוס , באו באיומי� חריפי� ביותר, הושטת יד

  .ו לאחר שניסה לפייס�ונתרצ, ואילו מול גדעו� הסתפקו במחאה חלשה יותר, מדוע עשו זאת כנגד יפתח

בשעה . א� עוד היו מוכני� להשלי� ע� כ�, שבפע� הראשונה שבה ק� מנהיג משבט מנשה התמרמרו בני אפרי�, נית� להציע

אשר , ולכ� התנהגו בצורה תוקפנית ביותר, חששו בני אפרי� שההנהגה תעבור בדר� קבע לבני שבט מנשה, שהדבר חזר ונשנה

  .הביאה למלחמת האחי�

והוא במיקומו הגיאוגראפי , ישנו הבדל מהותי בי� שני המקרי�, �"בדברי המלבי, כפי שראינו בחלקו הראשו� של המאמר, �אמנ

ואילו יפתח היה שיי� לחצי , שהיה קרוב לשבט אפרי�, גדעו� היה מהחצי ששכ� בעבר הירד� המערבי. של השופט ב� שבט מנשה

מפתח הרב , בי� החצי המערבי לחצי המזרחי, את החילוק הזה. נחשב לנחות יותר, שכפי שראינו אצל כמה פרשני� לעיל, המזרחי

  .ביתר שאת, )מגדי� ו, "יפתח בדורו("יעקב מד� 

ועוד , הרב מד� טוע� שסכסו� היסטורי בי� שבטי עברי הירד� המערבי לשבטי עבר הירד� המזרחי היה קיי� החל מהכניסה לאר�

שגרמה כמעט , )יהושע כב(ותיו הוא מוכיח מפרשת הקמת המזבח בעבר הירד� המזרחי את טענ. לסו� תקופת ממלכת ישראל

   – כי ה� חוששי� שמא )כה-כד, ש� (ובה טענו בני המזרח , למלחמה בי� בני המערב לבני המזרח

 וְה6ִ5ְִית� בְנֵיכֶ� אֶת 6ָנֵינ� לְבִלGְִי ',הק 6ַאֵי� לָכֶ� חֵלֶ...  אֱלֹהֵי יCְִרָאֵל'ה לֵאמֹר מַה Nָכֶ� וְלַ:מָחָר יֹאמְר� בְנֵיכֶ� לְבָנֵינ�

  .'היְרֹא אֶת 

�ש� (דוד בברחו מפני אבשלו� , )ה, ב' שמואל ב(ביניה� איש בושת , כמה מלכי� עברו לעבר הירד� והמליכו את עצמ� ש�, נוס� לכ

  .)כה, יב' מלכי� א(כאשר נתקל בקשיי� בתחילת מלכותו ,  וירבע�)כב, יז

מקור� לרוב במתחי� בי� בני עבר הירד� המזרחי ,  מד� טוע� שההתנקשויות המרובות במלכי ישראל בסו� תקופת המלוכההרב

ובנו פקחיה מוכה , )יג, טו' מלכי� ב(המול� תחתיו ,  מוכה בידי מנח� ב� גדי מתרצה22שלו� ב� יבש, לדוגמה. לעבר הירד� המערבי

  .)כה, ש�(" לעדי�חמישי� ג"הנעזר ב, בידי פקח ב� רמליהו

                                                           
 .� על חילוק זה בי� המקרי�"עמד המלבי, וכפי שכבר ראינו לעיל 21

 .אביו רומז ליבש גלעד הנמצאת בעבר הירד� המזרחי, לטענת המחבר ש� 22
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הרב מד� טוע� שא� ברצוננו להשוות זאת , יתרה מכ�. הוא המפתח להבנת מלחמת יפתח ובני אפרי�, לדעת הרב מד�, סכסו� זה

אלא לסכסו� שפר� בי� גדעו� המערבי לבי� תושבי סוכות , עלינו לעשות זאת לא בהשוואה לוויכוח בינו לבי� בני אפרי�, לגדעו�

  : )יז-טז, שופטי� ח(סכסו� שסיומו ,  בעבר הירד�אשר שכנו, ופנואל

וְאֶת מִגJְַל ְ@נ�אֵל נָתָ� וַַ#הֲרֹג אֶת  :וִַ#Iַח אֶת זִקְנֵי הָעִיר וְאֶת ק0צֵי הִַ-ד6ְָר וְאֶת ה6ַַרְקֳנִי� וַ#ֹדַע 6ָהֶ� אֵת Bנ5ְֵי ס&>0ת

  .Bנ5ְֵי הָעִיר

האחת היא התמקדותו הכמעט : א� ברצוני לחלוק עליו בשתי נקודות, מ� הצדקבטענותיו של הרב מד� יש הרבה , לדעתי

אלא מרד� שיטתי וטביחה , שמתעלמת מכ� שלא הייתה כא� רק מלחמה אשר נכפתה על יפתח,  באשמת בני אפרי�23בלעדית

� שלממד האזורי הייתה אי� ספק בכ. שבטי לסכסו� אזורי� הנקודה השנייה היא הפיכת הסכסו� מסכסו� בי�; בה� ג� לאחר מכ�

בהביאו , מודה בממד השבטי של הסכסו�, בראיותיו לסכסו� האזורי בתקופת המלוכה, א� אפילו הרב מד� עצמו, משמעות רבה

  .בחשיבותואלא שהוא ממעיט  – )כ-יט, ישעיהו ט(" מְנEֶַה אֶת אֶפְרַיִ� וְאֶפְרַיִ� אֶת מְנEֶַה, אִיCַ6ְ 5ר זְרֹע0 יֹאכֵל�: "את הפסוק

 אשמה כפולה : דעתי האישית. ג

. האשמה במלחמת האחי� בי� אנשי הגלעד משבט מנשה לשבט אפרי� מוטלת ה� על יפתח וה� על שבט אפרי�, לעניות דעתי

מטרתו אינה יישוב , 24וא� א� טענתו צודקת, מי שבא לשופט באיומי� של שרפת בית איננו יכול לטעו� לניקיו� כפיי�, מצד אחד

, אנו רואי� שיפתח לא הסתפק במלחמת מג� או בגירוש בני אפרי� משטחי עבר הירד� המזרחי, מצד שני. סו� בדרכי שלו�הסכ

נראה לי שרמזי� להטלת האשמה . רדיפה שתוצאותיה טבח של עשרות אלפי בורחי�, אלא עסק ברדיפה שיטתית אחרי הפליטי�

  : שנות הראשוני�ל וה� בפר"על שני הצדדי� נית� למצוא ה� בדברי חז

  :אנו מוצאי� את הדברי� הבאי�, )36' עמ" אוצר המדרשי�", אייזנשטיי�(" אלפא ביתא דב� סירא"במדרש 

� שהיה צדיק ודר בי� שבט ,וא� תתמה ל� הסתכל ביפתח הגלעדי, לעול� אל תדור ע� רשעי� מפני שמלשיני� אות

 וא� הוא עשה כ� והל� והרג את ,ואת בנותיה� לבעלוראה שהיו שורפי� את בניה� , אפרי� והיו מרשיעי� אותו

לפיכ� נעשה , וא� הוא עשה כ� הל� והרג מה� ארבעי� ושני� אל�, ראה אות� שהיתה ביניה� שפיכות דמי�, בתו

  .רשע

, א� טוע� שאת התכונה הזאת למד יפתח מבני שבט אפרי�, וא� קורא אותו רשע, המדרש כא� מאשי� את יפתח בשפיכות דמי�

  .וממילא אנו רואי� כא� האשמה כפולה, יו נגועי� בעצמ� ברצחנותשה

  : אנו מוצאי� התלבטות המהווה רמז להאשמה כפולה)א, שופטי� יב(ג "א� בדברי הרלב

 והיה זה סבה על שנפלו , או אולי לא היה יכול על זה,והנה לא נשתדל יפתח לפייס� באופ� שפייס� ירובעל

  .ב אל�"מאפרי� מ

ואפשרות שהוא , שלא ניסה לפייס את בני אפרי� כמו גדעו� לפניו, דבריו אפשרות שהוא מטיל את האשמה על יפתחאנו רואי� מ

יפתח לא השתדל : ששתי האפשרויות נכונות, פי מה שראינו לעיל� על, ונראה לי לומר; מאשי� את בני אפרי� באי הצלחת הפיוס

  .א� ג� א� היה רוצה לא היה מצליח, מספיק

שכל " טוע� מצד אחד כלפי בני אפרי� )29' ש� עמ(נבו : מצאתי עוד שניי� הטועני� לאשמת שני הצדדי�, ני דורנומבי� פרש

מתחמק מ� , איש צנוע ועניו שאינו מחפש גדולה לעצמו: "שבניגוד לגדעו�, ומצד שני כלפי יפתח, "טענת� לא נועדה אלא לקנטר

הוא מסכ� בכ� שהעונש הגיע לבני . לא זכה למידות אלו, "ל ומיצר בצרת�מלמד סניגוריה על ע� ישרא, השררה ומ� השליחות

  ". יד ההשגחה העליונה כוונה את יפתח להיות המבצע עונש זה"א� , אפרי�

כאשר הוא ד� בסיפור גדעו� הוא משבח אותו .  רואי� האשמה של שני הצדדי�)104' עמ" איש לשבטו("ג� מדברי הרב אברה� רמר 

או שלא רצה להשיב לטענות כראוי לטענות , לא ידע"בניגוד ליפתח ש, ו הצליח להשיב לאומה את אחדותהבכ� שבענוותנות

 הוא )141' ש� עמ(בסיפור יפתח , לעומת זאת". ובעקבות זאת נשחטו רבי� מבני אפרי� על מעברות הירד�, דומות של בני אפרי�

  :כותב דברי� מנוגדי�

                                                           
 .א� מעבר לאמירה סתמית אי� הוא מרחיב בכ�, ו� שהמחבר איננו מנקה את יפתח לגמרי מאשמההיא מש, "כמעט"התוספת  23

 .יפתח טע� כלפיה� שטענת� בשקר יסודה, וכפי שראינו 24
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, בביקורת� הבוטה יכלו בני אפרי� לערער את אחדות האומה. במציאותעל פי מה שנתבקש , כנראה, יפתח פעל

  .25ולכ� אי� אנו מוצאי� מחאה אלוקית על הטבח שטבח בה� יפתח

, כיוו� שהפסוקי� אינ� אומרי� זאת במפורש, א� נקראו למלחמה או לא, אינני יודע ע� מי הצדק בוויכוח בי� יפתח לבני אפרי�

, כיוו� שמסתבר שלשני הצדדי� לא היה רצו� אמיתי להימנע ממלחמת אחי�, ר איננו משנההדב: וייתכ� שישנה לכ� סיבה

 .  היוו רק תירו�–או ההימנעות ממנה  –והקריאה 

 הבנת המאבק על הבכורה לאור תפקיד� של שבטי אפרי� ומנשה

ת הרוחנית של שמותיה� של עלינו לעמוד על המשמעו, על מנת שנוכל להבי� את הסיבה שבעטיה נבחר אפרי� להיות הבכור

א� נתבונ� . ולאחר מכ� לראות מה השתנה בתקופת השופטי�, להבי� את המעלה המיוחדת של כל אחד מה�, אפרי� ומנשה

נוכל לראות שהטע� לקריאת כל אחד מה� בשמו נושא פ� אחר של הגעתו של יוס� למצרי� , בשמותיה� של אפרי� ומנשה

  :)נב-נא, מאבראשית (

  :י� אֶת ָ>ל עֲמָלִי וְאֵת ָ>ל 6ֵית Aבִיק ִ>י נEַַנִי אֱלֹ,א י0סֵ� אֶת �5ֵ ה6ְַכ0ר מְנEֶַהוִַ#קְרָ

  :י� 6ְאֶרֶ� עָנְיִיק ִ>י הִפְרַנִי אֱלֹ,וְאֵת �5ֵ הEֵַנִי קָרָא אֶפְרָיִ�

א� נתבונ� .  על ש� ההצלחה באר� מצרי�ואילו אפרי� נקרא, )והעמל שהיה לו ש�(מנשה נקרא על ש� הניתוק מבית אביו יעקב 

  . נראה שיש שוני גדול מאוד בי� אופי מעשיו באר� ישראל לבי� אופי מעשיו באר� מצרי�, במעשיו של יוס� המופיעי� בכתובי�

ומתוק� תפקידו זה אחראי על , כאשר הוא משמש כמשנה למל� של פרעה, במצרי� מפורש שיוס� התרכז בהנהגה הגשמית

באר� , לעומת זאת. אלו ה� תפקידי� גשמיי� מובהקי�. תבואה ועל אספקת המזו� וגביית הכספי� לממלכה המצריתאוצרות ה

מיד , )ב, בראשית לז(" היה רועה את אחיו בצא�: "פי שהפסוק הראשו� המדבר על מעשיו של יוס� אומר לנו�על� א�, ישראל

. יוס� היה משמש את אביו ונשאר לידו, שהיו עסוקי� ברעיית צא�, י� שבניגוד לאח)יב והלאה' פס(בהמש� אנו רואי� מהכתובי� 

עיקר עיסוקו , כלומר. )כז, ש� כה(" איש ת� יושב אהלי�: "שנאמר עליו, מסתבר שבזמ� הזה עסק יוס� בדברי� שבה� עסק אביו

  .היה בלימוד תורה) שרעו את הצא�, בניגוד לאחיו(

נחמיה שמסר לו יעקב את כל התורה שלמד מש� '  מופיע בש� ר)אות ח, פרשה ד( רבה במדרש. ל והפרשני�"כ� עולה ג� מדברי חז

: פי המדרש�  את דברי התרגו� על)ה ב� זקוני�"ש� ד(י "ומפרש רש, "בר חכי�" הקורא ליוס� )פסוק ג(כ� ג� בתרגו� אונקלוס . ועבר

   .� על הפסוק"וכ� כותב הרמב, "כל מה שלמד מש� ועבר מסר לו"

שבו , ואילו לאפרי� ייעד את הצד הגשמי, נו יכולי� לראות שיוס� שימר אצל מנשה את הצד רוחני שקנה באר� ישראלא, א� כ�

על מנת לומר לנו , ולכ� ייעד לבנו בכורו את הצד הרוחני, מסתבר שיוס� היה מודע לעיקר ולטפל. התקד� דווקא באר� מצרי�

  .ורק לאחריו מגיע הצד הגשמי, שהוא העיקר

זאת . הנציג של הצד הגשמי, יעקב מייעד את הבכורה דווקא לאפרי�, אול� כפי שראינו לעיל,  נכו� ביחס לכוונותיו של יוס�כל זה

שעומד להיווצר , אלא מעמיד מול עיניו את טובתו של כלל ע� ישראל, כיוו� שיעקב אינו מסתכל באופ� פרטי על יוס� בלבד

, ואילו הצד הרוחני, הצד הנגלה יותר, חל הוא ששיי� לצד הגשמי בע� ישראליוס� שבא מר, במהל� הכללי הזה. מצאצאיו

הצד שבו בולטת מנהיגותו של , וממילא יש לבכר אצל יוס� את מי שמייצג את הצד הגשמי, 26נמצא אצל בני לאה, הפנימי יותר

  .27 במהל� ההיסטוריהויוס� ובו מתגלה ייחודיות

                                                           
 לקבורה הטוע� שיפתח נענש על הריגת בני אפרי� בכ� שלא זכה, שהובאו לעיל" אלפא ביתא דב� סירא"יש לציי� שדבריו אלו הנ� בניגוד לדברי מדרש 25

אלא , ק במקו�"שמובא ג� בפירוש הרד(פי המדרש �שמשמעות� על, )ז, שופטי� יב" (ויקבר בערי גלעד: "דבר הנרמז בהמש� הפסוקי�, במקו� אחד

 .שעצמותיו נתפזרו בכמה מקומות, )שלפיו זהו עונש על הריגת בתו ולא על הריגת בני אפרי�

 ג� בשלב מאוחר .)ויגש-פרשות וישב(ה לספר בראשית "ובהרחבה יתרה בשיחות הרצי; )כט' א עמ( "הקודשאורות "; )א ,ויצא קנד(זוהר ב הראה לדוגמ 26

ובעיקר , שבה המל� היה תמיד מצאצאי יוס�(ואילו מלכות ישראל , מצאנו שמלכות יהודה הייתה החזקה יותר מבחינה רוחנית, בתקופת המלכי�, יותר

 .חינה צבאיתהייתה לרוב החזקה יותר מב) משבט אפרי�

 שמרכז את הכוחות הגשמיי� ,ש� מבואר ההבדל בי� משיח ב� יוס�, )94-99'  עמ,ה"מאמרי הראי ("המספד בירושלי�"עיי� על כ� עוד בהרחבה במאמר  27

 . שאחראי על הצד הרוחני,וקוד� למשיח ב� דוד, בע� ישראל



  סכסוכי אפרים ומנשה

 

257 

אול� בכורה זו נשמרת כל עוד אפרי� מתנהג כשורה בצד . פועל והמנהיג מבי� בני יוס�פי זה מוב� מדוע אפרי� הוא הבכור ב� על

כאשר אפרי� נכשל ומתחיל לעבוד ). א� ג� המנהיג הרוחני של הע�, שהיה המנהיג הגשמי, כפי שהיה בימי יהושע(הרוחני 

כאשר אנו רואי� שתפקידו , שבט מנשהואת בני אפרי� מחליפי� בהנהגה אנשי� מ, שוב איננו ראוי למנהיגות, 28עבודה זרה

  . היה להילח� בעבודה זרה, עוד לפני מלחמתו במדייני�, )שופטי� ו(הראשו� של גדעו� 

 )שופטי� סו� פרק ח(גדעו� בסיפור האפוד : ובעיקר בתחו� העבודה זרה, ג� מנהיגי מנשה נכשלי� בתפקיד�, אול� כפי שראינו

שמגיע מבניה , שאול, ייתכ� שזו הסיבה לכ� שהמל� הראשו�. המזכירה את עבודת המול�, )ש� סו� פרק יא(ויפתח בהקרבת בתו 

  .וזאת עקב כישלו� המנהיגות של אפרי� ומנשה, אחיו הצעיר של יוס�, הוא דווקא ב� לשבט בנימי�, של רחל

אול� ,  את ממלכת ישראלירבע� משבט אפרי� נבחר להיות זה שמקי�: אנו רואי� שבתקופת המלכי� חזרה ההיסטוריה על עצמה

נבחר , עד כדי הידרדרות לעבודה זרה כללית בימי אחאב, וכישלונותיה� של מלכי� נוספי� בני אותו השבט, לאחר הכישלו� שלו

אול� יהוא נכשל . ולעקור את העבודה זרה מ� השורש, להחזיר לממלכת ישראל את הרוחניות שבה, שהיה משבט מנשה, יהוא

וממלכת ,  הושמדה שושלתו)ל, י' מלכי� ב(שיושבי� על כיסאו " בני רבעי�"ה ההבטחה האלוקית שיזכה לולאחר שתמ, בתפקידו

עד לחורבנה , ללא רצ�, שהתבטאו ברציחות תכופות של המל� והשתלטות על כיסאו, ישראל החלה את פרפורי הגסיסה שלה

  . 29הסופי של ממלכת ישראל בימי הושע ב� אלה

 סיכו�

ועל מה שגר� , גדעו� ויפתח,  לעמוד על הסיבות שהביאו את בני אפרי� להתעמת ע� השופטי� בני שבט מנשהבמאמר זה ניסיתי

, ניסיתי להראות את שורש הדברי�, כמו כ�. לאותו עימות להפו� דווקא בפע� השנייה למלחמת אחי� ולעשרות אלפי הרוגי�

  .ידי יוס� בלידת��ד שנית� לה� כבר על תפקי–הנעו� באופיי� ובתפקיד� השונה של שבטי אפרי� ומנשה 

על א� שמנשה הוא הבכור מבי� , ו של ע� ישראל ניתנה עדיפות לשבט אפרי� על פני שבט מנשהתראינו שכבר מראשית היווצרו

שבה� דומה היה שהמנהיגות חוזרת , שהתפרצה בשיא עוצמתה בימי גדעו� ויפתח, דבר זה הביא למתיחות בי� השבטי�. האחי�

  .מנשהלשבט 

כנראה עקב העובדה , ע� התגרות חזקה מצד בני אפרי�, כדוגמת יפתח, כמו כ� ראינו ששילוב של שופט שלא היה מ� המובחרי�

פרשני� רבי� . הביא למלחמת אחי� בסופו של דבר, שראו את עצמ� מושפלי� עוד יותר מהנהגה שצמחה בעבר הירד� המזרחי

א� לדעתנו שני הצדדי� אשמי� במידה , מי על יפתח ומי על בני אפרי�, צדדי�אמנ� שמו את עיקר האשמה על אחד משני ה

  .פחות או יותר, שווה

ואילו מנשה את , ראינו שאפרי� קיבל את הצד הגשמי של יוס�, כשעמדנו על השורש הרוחני של המאבק על המנהיגות, כמו כ�

למרות צעירותו , בחר יעקב את אפרי� להיות הבכור, יתכיוו� שתפקידו של יוס� בע� ישראל היה מנהיגות גשמ. הצד הרוחני

. שיחלי� אותה ויביא את התיקו�, נוצר צור� בצד הרוחני של יוס�, אול� כאשר המנהיגות הגשמית החלה לחטוא. בשני�

 .ה לראשית המלוכה דווקא בב� שבט בנימי� נעוצה בכ�"ונראה שהסיבה שבעטיה בחר הקב, תיקו� זה לא צלח, לדאבוננו
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שמנשה מסמל את הצד הגשמי של יוס� ואילו , ב דברי� הפוכי�"ש� טוע� הנצי, )כ , ב;במדברהקדמה ל ("ברהעמק ד"עיי� בפירוש : הערת העור� 29

שהיה לקראת הכניסה , ואילו במפקד השני, שכ� ההנהגה במדבר הייתה הנהגה רוחנית, ולכ� במפקד הראשו� אפרי� קוד� למנשה, אפרי� את הצד הרוחני

�  ).יד, מח(ועיי� על כ� עוד בפירושו לבראשית . ה ראשו�מנשנמנה , בה יש הנהגה טבעית, לאר




