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 תשפ"ה  שמיני                                      
 

 על איזה סכום ערבות חתמנו? ומתי? 
 כולל 'ארץ חמדה'  , ראשהרב יוסף כרמל

 

 בזה עם יציאת מצרים, קבלת התורה והפיכתנו לעם, החל תהליך שבו כל ישראל הפכו ערבים זה לזה, וערבים זה 
 (.  א"פסיקתא זוטרתא ויקרא דף עז ע, סנהדרין דף כז עמוד ב) 

 נחלקו התנאים, האם הערבות הופעלה רק אחרי מעבר הירדן והכניסה לארץ? או, שמרגע זה, הערבות כללה גם עברות שבסתר? 
ה הַזֹאת'כך מבוא במסכת סנהדרין: " בְרֵי הַתוֹרָּ ל דִּ ם לַעֲשׂוֹת אֶת כָּ נֵינוּ עַד עוֹלָּ נוּ וּלְבָּ גְלֹת לָּ רֹת לַה' אֱלֹהֵינוּ וְהַנִּ סְתָּ מלמד שלא ...  (כח ,רים כטדב) 'הַנִּ

כך לא ענש על   -כשם שלא ענש על הנסתרות ...ענש על הנסתרות עד שעברו ישראל את הירדן, דברי רבי יהודה, אמר ליה רבי נחמיה: 
  (.ב"דף מג ע) "עונשין שבגלוי עד שעברו ישראל את הירדן

 ית, וממילא גם מבחינה רוחנית.  לדעתו של רבי נחמיה, המרכיב של הארץ הוא חשוב ביותר מבחינה לאומ
  .מעמד קבלת התורה חזר על עצמו בטקס בהר גריזים והר עיבל

)בדורנו זכינו למצוא את המזבח שנבנה בהר עיבל על פי ציווי משה בתורה על ידי תלמידו יהושע בן נון. המזבח מתאים להלכות בנין 
 אוצר יקר שאין מוצג דוגמתו לעם נוסף(. המזבח כפי שהן מופיעות בספרו של הרמב"ם משנה תורה,  

 

ברכות וקללות כיצד כיון שעברו ישראל את הירדן ובאו אל הר גריזים ואל הר עיבל שבשומרון שבצד  במשנה במסכת סוטה מובא: "
מדים  ששה שבטים עלו לראש הר גריזים וששה שבטים עלו לראש הר עיבל והכהנים והלוים והארון עו ...שכם שבאצל אלוני מורה 

ואלו   ...ואלו ואלו עונין אמן הפכו פניהם כלפי הר עיבל ופתחו בקללה ...הפכו פניהם כלפי הר גריזים ופתחו בברכה ...למטה באמצע
   (.ה"ז מ"פ)" ואלו עונין אמן

 בסוגיא מצינו דיון בשאלה מה כוללת הערבות?  
ל ברוך בפרט, ארור בכלל ארור בפרט, ללמוד וללמד לשמור הפכו פניהם כלפי הר גריזים ופתחו בברכה כו'. תנו רבנן: ברוך בכל"

ג. לשמור את   .ב. ללמד לאחרים את דיני המצווה  .)בכל מצווה שבתורה ארבעה חלקים א. ללמוד את דיני המצווה ארבע הרי –ולעשות 
רבע הרי שמונה, שמונה ושמונה  ארבע וא .ד. לעשות את המצווה בפועל. על ארבעתם באו בברית במעמד הר גריזים והר עיבל( .המצווה

הרי שש עשרה, וכן בסיני, וכן בערבות מואב, שנא': אלה דברי הברית אשר צוה ה' את משה וגו', וכתיב: ושמרתם את דברי הברית  
 ר' שמעון בן יהודה איש כפר עכו אמר משום רבי שמעון: אין לך מצוה ומצוה ...הזאת וגו', נמצא מ"ח בריתות על כל מצוה ומצוה

   (ע"ב -ע"אדף לז ) "נה בריתות של שש מאות אלף ושלשת אלפים וחמש מאות וחמשיםושכתובה בתורה, שלא נכרתו עליה ארבעים ושמ
לפיכך, האחריות על הערבות שקיבל על עצמו כל יהודי, מגיעה לקרוב לשלושים מיליון בריתות )שם בסוגיא יש גם דעה שמכפילה מספר  

 עצום זה(.  
 כולם!   -עמך בית ישראל  -סוגיא זו, גם אם לא נקבל אותה כפשוטה, מטילה אחריות עצומה על כל יהודי כלפי אחיו ואחיותיו 

 מחלוקת והפירוד שמתפשטת בימים אלה כשריפה בשדה קוצים, מנוגדת בתכלית לרוח הדברים הללו. לצערנו הרב, אש ה
בתקופה זו אנו מציינים, את הכניסה לארץ בערב פסח, את חג הפסח והיציאה מעבדות לחירות הפיזית והרוחנית, ואת יום מתן תורה.  

יום , ונפגעי פעולות האיבה בדורנו, יום השואה והגבורה, יום הזיכרון לחללי צה"לעל אירועים אלה מימי משה ויהושע תלמידו, נוספו 
העצמאות ויום שחרור ירושלים. דווקא בתקופה זו מוטלת החובה על כל אחד ואחת לזכור את חובת הערבות, להרבות באהבת ישראל 

ו. אם נגביר את ההרגשה שאכפת לנו מכל אח ואחות,  ולהשתדל לדבר בדרך חיובית על כל יהודי, גם אם אין הסכמה למעשיו או דעותי
 מכלל הציבור.  90%נגיע להבנות שיהיו מקובלות על לפחות  

 רק כך נוכל להתקדם לקראת גאולה שלמה. 
 

נוסיף עוד על דרך הדרש, כי המקור הראשוני של רעיון הערבות ההדדית, מצוי כבר בפרשת הבריאה, במילים החותמות את פרשיית 
ד"היום הראשון:  י בֹקֶר יוֹם אֶחָּ י עֶרֶב וַיְהִּ י עֶרֶב (.ה ,בראשית א) "וַיְהִּ י בֹקֶר -אם נהיה ערבים זה לזה, נגיע ל  – וַיְהִּ לעלות  , הגאולה שנמשלהוַיְהִּ

ד". היום בו יתקיים הפסוק: יוֹם אֶחָדואז נגיע לאותו יום מיוחל  )ירושלמי ברכות פ"א ה"א(,השחר  ד וּשְמוֹ אֶחָּ הְיֶה ד' אֶחָּ זכריה ) "בַיּוֹם הַהוּא יִּ

ה לַד' הַמְ אז נזכה לניצחון  (.ט, יד יְתָּ ו וְהָּ שְפֹט אֶת הַר עֵשָּׂ יּוֹן לִּ ים בְהַר צִּ עִּ לוּ מוֹשִּ  (.כא ,א עובדיה) לוּכָּה""וְעָּ
 

 

 (לשיעורי הרב יוסף כרמל ביוטיוב)

 

 

   משה מרדכי ארנרייך  הרב ל ע י ל ו י   נ ש מ ת 
 הי"ד   להגנת המולדת הנופלים במערכה  לע"נ א' בניסן תשפ"ה 

 האכבוים ג'רי  הרב ד"ר  
 י"ח באדר ב' תשפ"ב 

 ישראל אהרוני  פרופ' 
 י"ד בכסלו תשפ"ג 

 משה וסרצוג   מר
 כ' בתשרי תשפ"א 

 רוזן  יהושע  הרב
 ט"ו באדר א' תשפ"ב 

 ישראל רוזן   הרב
 י"ג בחשוון תשע"ח 

 שלמה מרזל   הרב
 י' באייר תשע"א 

 אסתר שמש   וגב'   שמואלמר  
 כ' באב /   י"ז בסיוון

 שלמה מרזל   הרב
 תשע"א י' באייר  

 חיה לאה אברמן וראובן    הרב
 שפ"בתט' בתשרי תשע"ו / כ' בתשרי  

  רבקה ברנדמן  וגב'שמואל    ר' 
 ט"ז בטבת תשפ"ג / ח' באייר תשפ"א

 סוזן וסרטיל   וגב'  אשרהרב  
 ט"ז בכסלו / אלול תש"ף 

 שרה ברכפלד   וגב'  מאירר'  
 ט"ז בטבת תש"ף(   -)שרה  

 שמואל כהן   הרב
 שבט תשפ"א 

 טרשנסקי נעמי    וגב' יצחק    מר
 / י"ד אדר ב' תשפ"ד  כ"ח באדר תשפ"א 

  שמחה שטרן  יוסף מרדכיהרב  
 נלב"ע כ"א באדר א' תשע"ד 

 מלכה טויבע כרמל  וגב'אליהו כרמל  ר'  
 שס"טת אב  -ח' באייר תשע"ו / י"א במנחם

 גיטה קליין ומרת אברהם    ר' 
 י"ח באייר / ד' באב 

 שרה ונגרובסקי   גב'ו   זליגמר  
 י' בתמוז תשע"ד/    תשפ"ב כ"ה בטבת  

 ע"ה   יונה דונייר בת   צפורה
 נלב"ע י"ב אדר א'

  ג'ולי קושיצקי גב'  
 י"ט באדר ב' תשפ"ב 

 מירה קושיצקי גב'  
 כ"ב בסיון תשפ"ג נלב"ע  

 יעקב )ג'רי( פרנקל   הרב
 ט' בטבת תשפ"ב 

 לאה מאיר מרת  
 כ"ז בניסן תשפ"ב 

 אלישע בן רבקה מר  
 שושנה בת שרה   גב'ו

  צבי יהודה בר אילןנפתלי הרב  
  מנחם אב תשפ"ד 
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 תשפ"ה   שמיני
 

 
 

 מבית 'ארץ חמדה'  "מורנו" ראש תוכנית  –הרב בצלאל דניאל  
 

ממנו למדנו להרגיש את הסברא ולהתרגש מהבנת התורה,  לע"נ מורנו הרב ארנרייך זצ"ל  
 

 שינוי צבע נוזל שלא למטרת אכילה 
 

נוזלים שונים מקבלים צבעים מעניינים   מעניין לקראת חג הפסח והסעודות הרבות שהמשפחות קיימו יחד:נשאלתי על ביצוע ניסוי 
ומגוונים כאשר מכניסים אליהם כרוב סגול. )באופן כללי מפגש עם חומצה ייתן צבעים אדמדמים, ומפגש עם בסיס ייתן צבעים  

ה חשבה לעשות "מכת דם" ומשחקים דומים. השאלה היא אם  כחולים(. המשפח-צהובים. נייטרלי ייתן צבעים סגולים-ירוקים 
 הדבר הזה מותר בשבת וביום טוב.

 

 בכדי לענות על שאלה זו עלינו לברר אם יש איסור לצבוע אוכל או משקה. 
נאמר שמותר לתת ביצה במסננת של חרדל כדי להוסיף גוון צהוב. מכאן משמע שמותר   מצד אחד, במסכת שבת )דף קלט ע"ב(

 להוסיף צבע למאכלים בעזרת מאכלים אחרים. 
 מצד שני, בדף עה )ע"ב( אומר רב שהשוחט חייב משום צובע. 

הריטב"א )וראשונים נוספים( מבארים שלא בכל גרימה של יציאת דם חייבים משום צובע. במקרה זה השחיטה נראית מרשימה  
 כיום מזדהים עם תחושה זו(.  ומעוררת את תאוות הבשר אם רואים את הדם )אינני יודע אם אנשים

תוספות רי"ד מציין שעולה מהסוגיה שאיסור צובע חל גם על מאכלים. ולכאורה לשיטתו יש מקום לעיין כיצד מסביר את הסוגיה  
 בדף קלט. 

ביראים )סימן רעד( אומר שכוונת רב היא לאסור את צביעת העור, ומתוך כך מדגיש שאדם שידיו מקבלות צבע מפירות שונים לא  
 ישתמש בצבע לצבוע אריגים )מפותיהם סדיניהם ובגדי לבושיהם(. 

כמו  –ם ראויים לאכילה שבלי הלקט )סימן פו( מדייק מכך שהאיסור המדובר הוא לצבוע בעזרת דבר הראוי לאכילה דברים שאינ
 האריגים שהוא מציין. אך אין איסור לצבוע אוכל. 

פוסק שמותר לתת כרכום במאכל כדי לתת לו צבע, וכן שאין איסור לצבוע את הפת במי   כ(-בשולחן ערוך )סימן שכ סעיפים יט
 הפירות. 

 

 האחרונים הציעו הגדרות להבדל והגבול בין הסוגיות: 
שאיסור צביעת בית השחיטה הוא רק בדברים שאינם עומדים לאכילה )האגלי טל מתלבט אם כוונתו  אומר   החכם צבי )סימן צב(

לכך שהדם צובע את העור, או שהדם עצמו אינו ראוי לאכילה!(. מדבריו עלה שכל דבר העומד לאכילה אין שום איסור לצבוע  
 בשבת )בצבעים הראויים לאכילה גם הם, כמובן(.

א מינה חביבה למקרה שנשאל עליו: הוא מתיר להכניס תבלין שיצבע את המים בהם נוטלים את ידי  החכם צבי גוזר מכך נפק
 הכהנים, למרות שזה מייצר צבע )וגם ריח( בשבת ויום טוב, מפני שהכל ראוי לאכילה. 

האכילה )דומה  החיי אדם אומר שמבחינה עקרונית יש איסור לצבוע אוכל בשבת. אך צביעת אוכל בכדי להגיש אותו הוא חלק מ
 להיתר הכללי של "דרך אכילה"(. לשיטתו, קטגורית אסור לצבוע מאכלים בשבת, אלא אם כן צובע על מנת להגיש ולאכול אותם. 

הפרי מגדים )סימן שכ אשל אברהם ס"ק כה( אומר שמותר לצבוע מאכלים כדי ליהנות יותר מאכילתן )וכבר לימדונו חכמי  
מאכל שמראהו נעים יותר(. אך אם מטרת הצביעה שונה, לדוגמא: כדי להשביח את המקח שלו,  הפסיכולוגיה שאדם נהנה יותר מ

ככל והמטרה היא לשפר את האכילה, הדבר מותר. אך אם   –אומר באופן דומה  הצביעה אסורה. בקהלות יעקב )שבת סימן מ(
הדבר   –אות את האדמומיות על הבשר( המטרה היא להדגים את הצבע וכדו' )כמו במקרה של הגמרא, בה האדם מעוניין להר 

 אסור. 
הביאור הלכה )שם בסימן שכ( מציין שלפי החכם צבי מותר להוסיף צבע הראוי לאכילה לתוך מאכלים למטרות שונות )כמובן  

 ור. שאם זו חלק מעבודתו יש איסור עובדין דחול בכך שעוסק בסחורתו, גם באופן המותר, בשבת(, ואילו לפי הפרי מגדים הדבר אס 
 

 אם נסכם את האפשרויות השונות מדוע מכניסים צבע הראוי לאכילה לתוך מאכל: 
 בזה לכולי עלמא אין שום בעיה.  –בכדי לשפר את טעמו, והצבע מגיע מעצמו  .א
לפי החיי אדם הדבר מותר רק בסמוך לאכילה, ואילו לשאר השיטות    –בכדי לצבוע אותו ובכך לשפר את חוויית האכילה  .ב

 אם האכילה אינה מיידית.  הדבר מותר גם
 לפי החכם צבי הדבר מותר, לפי יתר האחרונים הדבר אסור.  –בכדי לצבוע אותו, שלא למטרת אכילה  .ג

 

נשוב לנידון דידן: השאלה היא על נוזלים שונים, שאינם עומדים לאכילה או שתייה, והכנסת הכרוב אליהם על מנת שישנו את  
 ו לעיל. הצבע. לכאורה מדובר על מקרה ג שהצגנ

פוסק כדברי החכם צבי. לשיטתו מותר לעשות את הפעולה המדוברת, ולהפוך את   הרב עובדיה )יביע אומר חלק ו סימן מח אות יד(
 הנוזל )הראוי לשתיה, על אף שאינו עומד לשתיה( לצבע אחר.
לשיטתו מותר לשים תמצית לתוך מים גם  פוסק כאחרונים האחרים.  אך בשמירת שבת כהלכתה )מהדורה שניה, פרק יא סעיף לח(

 אם לא מתכוון דווקא לטעם, אלא רוצה לתת צבע נחמד במים. אך להכניס את הכרוב כדי לשנות את הצבע של הנוזל אסור. 
 

 info@eretzhemdah.org : ניתן ליצור קשר עם הכותבים דרך                     קישור לשיעורי "מורנו" ביוטיוב –ארץ חמדה 

 

 

 ל:בתוך שאר חולי עם ישרא , השלימה  םמתפללים לרפואת
 ציפי ציפורה החייל, איתמר חיים בן  שאול בן יפה  טל חנה בת אוריה  ניר רפאל בן רחל ברכה  שמואל בן ברוריה 

 רחל בן  דוד מיכאל אלכסנדר אברהם בן שרה מלכה  הילל בן תמר שפרה  ישי בן מרים רות צפורה בת חנה  אוראל בן דליה 
 חווה רָאנְלָה בת פָיילָא  משה בן רחל  יאיר ידידיה בן מיכל בינה  שלומית בת לאה  הילה צפנת בת שרה טובה  אסתר  מאירה בת
  משה בן אסתר חיה  חיה  בן  עודד נעם בן שלומית  עובדיה בן אסתר מלכה   שולמית    בן  שלמה 

  מינדה לאה בת ליפשה  רבקה בת שרה בלה  חיים מרדכי פרץ בן אסתר מילכה  ר' יצחק בן בריינדל גיטה

https://www.eretzhemdah.org/content.asp?PageId=8&lang=he
mailto:info@eretzhemdah.org
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 הרב מרדכי הוכמן 

 

 הנצחון על ארמילוס הרשע חלק א 

לט( מנבא שבאחרית הימים יבוא גוג מארץ המגוג ואתו עמים רבים לארץ ישראל להילחם עם היהודים שחזרו  -יחזקאל )לח
מגלויותיהם, ושם יובס גוג ומחנהו. לפי תרגום יונתן על התורה בספר שמות )מ,יא( הנצחון על גוג ומחנהו יעשה על ידי משיח בן  

רית: "ותמשח את הכיור ואת בסיסו ותקדש אותו בעבור יהושע משרתך, נשיא הסנהדרין  חוזר לעב 1אפרים, וכך כתוב שם בתרגום
של עמו, שעל ידו עתידה ארץ ישראל להתחלק. ומשיח בן אפרים שיוצא ממנו, שעל ידו עתידים בית ישׂראל לנצח לגוג ולסיעתו  

 בסוף הימים". 
ד( מנבא  -כנגד עם ישראל והיא ארמילוס הרשע. ישעיהו )יא,א בנוסף לגוג מארץ המגוג קיימת דמות נוספת שתבוא להילחם בעתיד

צֶר מִשָרָשָיו יִפְרֶה: וְנָחָה עָלָיו רוּחַ ה'... וּבְ  זַע יִשָי וְנֵּ רוּחַ שְׂפָתָיו יָמִית רָשָע:"  על מלך המשיח שיהיה מצאצאי דויד: "וְיָצָא חֹטֶר מִגֵּ
י עֲלוֹהִי רוּחַ נְבוּאָה מִן קֳדָם ה'... ובתרגום יונתן לנביאים כתוב: "וְיִפּוֹק מַלְכָ  י. וְתִשְרֵּ י בְנוֹהִי יִתְרַבֵּ א מִבְנוֹהִי דְיִשַי וּמְשִיחָא מִבְנֵּ

מִית אַרְמִילוֹס רַשִיעָא". לפי תרגום יונתן שם מלך המשיח שיהיה מצאצאי דויד בן ישי יהיה בעל  י מֵּ יהּ יְהֵּ יל סִפְוָתֵּ רוח נבואה  וּבְמַמְלֵּ
 בל פיו הוא ימית את ארמילוס הרשע. ובה

דמותו של הרשע הזה מוזכרת גם בתרגום יונתן לתורה. בסוף התורה נאמר שה' הראה למשה את ארץ ישראל על המקומות  
חוֹ עִיר הַתְמָרִים עַד צֹעַר". וכך כתוב שם בתרגום זר לעברית: "...ואת  חו 2השונים שבה, וכתוב )דברים לד,ג(: "...וְאֶת הַכִכָר בִקְעַת יְרֵּ

עִיר הַתְמָרִים על ידי אחיהם בית ישׂראל מאתים אלף איש חוֹ ואת גלות תלמידי אלישע שגלו מֵּ   גלות תלמידי אליהו שגלו מִבִקְעַת יְרֵּ
ואת צרת כל דור ודור ופורענות ארמלגוס הרשע ומערכי המלחמה של גוג ובזמן הצער הגדול ההוא מיכאל יקום בזרוע להושיע".  

מסתבר ש'ארמלגוס' הוא טעות כתיב והכוונה ל'ארמילוס' הרשע, וכפי שהוא נקרא במקורות נוספים. ובכל אופן דברי התרגום שם  
צריכים ביאור, שהרי לא ידוע לנו שבית ישראל הגלו את תלמידי אליהו ואלישע ממקומם, ומה פשר הדברים. כדי לעמוד על עומק  

 המצויים בתחילת ספר שופטים ובתרגום יונתן שם, וכדלקמן.  דברי התרגום צריך לעמוד על הקשיים
 

 הסתירות שבין ספר יהושע ובין ספר שופטים 
 י( מצויים קשיים, ואף סתירות ביחס למסופר בספר יהושע.- בתחילת ספר שופטים )א, א

ה' לֵאמֹר מִי יַעֲ  רָאֵל בַּ נֵי יִש ְ אֲלוּ בְּ ש ְ עַ וַיִּ ֻׁ י אֶת  "וַיְהִי אַחֲרֵי מוֹת יְהוֹש  חֶם בּוֹ: וַיאֹּמֶר ה' יְהוּדָה יַעֲלֶה הִנֵּה נָתַתִּ ה לְהִלָּ חִלָּ תְּ נַעֲנִי בַּ נוּ אֶל הַכְּ לֶה לָּ
י גַם אֲ  נַעֲנִי וְהָלַכְתִּ כְּ חֲמָה בַּ י בְגוֹרָלִי וְנִלָּ מְעוֹן אָחִיו עֲלֵה אִתִּ יָדוֹ: וַיאֹּמֶר יְהוּדָה לְש ִ גוֹרָלֶ הָאָרֶץ בְּ ךָ בְּ מְעוֹן: וַיַּעַל יְהוּדָה נִי אִתְּ ךָ וַיֵּלֶךְ אִתּוֹ ש ִ

בֶזֶק יָדָם וַיַּכּוּם בְּּ י בְּּ זִּּ רִּ הַפְּּ י וְּ נַעֲנִּ ן ה' אֶת הַכְּּ תֵּּ חֲמוּ בּוֹ  וַיִּּ לָּ בֶזֶק וַיִּ מְצְאוּ אֶת אֲדנִֹי בֶזֶק בְּ : וַיִּ רֶת אֲלָפִים אִיש  י:עֲש ֶ זִּּ רִּ אֶת הַפְּּ י וְּ נַעֲנִּ   וַיַּכּוּ אֶת הַכְּּ
צוּ אֶת וַיָּ  פוּ אַחֲרָיו וַיֹּאחֲזוּ אֹתוֹ וַיְקַצְּ רְדְּ הֹנוֹתנָס אֲדנִֹי בֶזֶק וַיִּ בְעִים מְלָכִים  בְּּ הֹנוֹתיָדָיו וְרַגְלָיו: וַיאֹּמֶר אֲדנִֹי בֶזֶק ש ִ יְדֵיהֶם וְרַגְלֵיהֶם   בְּּ

ן ש ִ  יתִי כֵּ ר עָש ִ ֶ אֲש  לְחָנִי כַּ ֻׁ חַת ש  טִים תַּ צִים הָיוּ מְלַקְּ צָּ ם לִי א  מְקֻׁ םלהִֹים -לַּ לִַּ ָ רוּש  יאֻהוּ יְּ בִּ חֲמוּ בְנֵי יְהוּדָה  וַיְּ לָּ ם: פ וַיִּ ם  וַיָּמָת ש ָ לִַּ ָ ירוּש  בִּּ
דוּ אוֹתָהּ  כְּּ לְּ :  וַיִּּ חוּ בָאֵש  לְּ אַחַרוַיַּכּוּהָ לְפִי חָרֶב וְאֶת הָעִיר ש ִ חֵם... וַיֵּלֶךְ יְהוּדָה אֶל הַכְּ  וְּ נֵי יְהוּדָה לְהִלָּ חֶבְרוֹן..."יָרְדוּ בְּ ב בְּ ֵ  נַעֲנִי הַיוֹּש 

ואם   בחיי יהושע.הקרבות של כבוש אזור חברון מופיעים כבר בכמה פרקים בספר יהושע )י; יא; יד; טו(; ושם מסופר שהם נעשו 
עַ"?  י מוֹת יְהוֹשֻׁ  כך קשה, מדוע בספר שופטים מסופר שהתרחשו "אַחֲרֵּ

ית   בתרגום יונתןהעיון  מעורר קושי נוסף. כאשר התנ"ך מזכיר את השם "יהודה" וכוונתו לשבט יהודה, התרגום מתרגם "דְבֵּ
יְהוּדָה"; כלומר, ")האנשים( של בית יהודה". אולם בספר שופטים תרגום יונתן חורג מהרגלו, ובכמה מקומות הוא משאיר את  

ה אִתִי"  היְהוּדָ השם "יהודה" ללא שינוי. כגון, בכתוב: "וַיאֹמֶר    יהודה לשמעון אחוהימופיע בתרגום: "ואמר  –לְשִמְעוֹן אָחִיו עֲלֵּ
 סק עמי". מה פשר הדבר? 

 

אחי שמעון שמו".   יהודה  -הסוגיה במסכת תמורה )דף טז, א( מרמזת לכוונת התרגום: "תנא, הוא עתניאל הוא יעבץ, ומה שמו 
  ובשםעתניאל  מדובר באדם שנקרא גם בשם  -ם "יהודה" ללא שינוי הסוגיה מרמזת, שבמקומות שתרגום יונתן השאיר את הש

שעמל בתורה ולא התפתה לתאוות העולם; ושהוא פתח ישיבה, שתלמידיה פרשו מענייני העולם הזה והיו עמלים רק בתורה  יעבץ, 
 ובתפילה. 

התרחשו לאחר מות יהושע.  הסוגיה מוסיפה ומרמזת גם מדוע הקרבות שכתב יהושע בספרו מתוארים בספר שופטים כאילו 
הסוגיה מרמזת שלאחר מות משה נוצרה מחלוקת כיצד רצה משה שבני ישראל יכבשו את הארץ. לדעת יהושע ורוב בני ישראל  

משה רצה שבני ישראל יכבשו אותה במלחמה גשמית. ואילו לדעת עתניאל משה רצה שהם יכבשו אותה באמצעות עמל התורה.  
בקרב הרוחני שבשמיים ממילא ינוצחו הגויים גם בקרב הגשמי למטה בארץ. הסוגיה מרמזת לכך  ולאחר שיכניעו את הגויים 

באומרה שיהושע התרשל בלימודו ממשה ובעקבות כך )שם(: "תשש כחו של יהושע, ונשתכחו ממנו שלש מאות הלכות, ונולדו לו  
לך אי אפשר, לך וטורדן במלחמה". ובהמשך מובא:  שבע מאות ספיקות, ועמדו כל ישראל להרגו. אמר לו הקדוש ברוך הוא: לומר

 "אעפ"כ החזירן עתניאל בן קנז מתוך פלפולו". 
הסוגיה מרמזת שנוצרה קבוצה שהחשיבה את עצמה ל'בני ישראל האמתיים' והגדירה עצמה בתור "כל ישראל". היא החשיבה את  

אל להורגו"(. לפי שיטתה יהושע מקבל מה' נבואה במדרגה  יהושע למי שהתרשל בלימודו, והחשיבה אותו ל'הרוג' )= "עמדו כל ישר
נמוכה שמתאימה לרשלנותו. ואמנם רוב ישראל סרים למרותו, אך הוא מטריד את ישראל במלחמות גשמיות מיותרות, ולכן יש  

האמיתיים',   להגדירו כ'מת'. מאידך, עתניאל הצליח להשיג את ההלכות שיהושע איבד. לשיטת עתניאל ותלמידיו הם 'כל ישראל 
ולשיטתם עמל התורה הוא הנשק העיקרי ולאחר שיוכרע הקרב בשמים, ממילא יובסו הגויים גם בארץ. וממילא אין צורך  

רותא,  בחבלהתגייס לצבאו של יהושע בן נון. הסוגיה מרמזת ש"יהודה אחי שמעון" )=עתניאל( אמר לשמעון אחיו, שהם ילמדו יחד 
יהודה לשמעון מארץ ישראל, וכיוון שמדובר בשני אחים ולא בשני שבטים, תירגם יונתן: "ואמר   ובזכות לימודם יגורשו הכנענים

 
עַ מְשוּמְשָנָךְ, רַבָא דְסַנְהֶדְרִין דְ   1 יהּ מְטוּל יְהוֹשֻׁ ש יָתֵּ יהּ וּתְקַדֵּ י יַת כִיוֹרָא וְיַת בְסִיסֵּ יהּ, דְעַל  "וּתְרַבֵּ ל לְאִיתְפַּלָגָא וּמְשִיחָא בַר אֶפְרַיִם  עַמֵּ יְדוֹי עֲתִידָא אַרְעָא דְיִשְׂרָאֵּ

יהּ בְסוֹף יוֹמַיָא".  ל לִמְנַצְחָא לְגוֹג וּלְסִיעָתֵּ ית יִשְׂרָאֵּ יהּ דְעַל יְדוֹי עֲתִידִין בֵּ  דְנָפִיק מִינֵּ
לִיָהוּ דְגַלַן מִן בִקְעָ  2 י אֵּ ל מָא"...וְיַת גַלְוַות תַלְמִידֵּ ית יִשְׂרָאֵּ י אֱלִישָע דְגָלוּ מִן קִרְוַות דִקְלַיָא עַל יַד אֲחוּהוֹן בֵּ יחוֹ וְיַת גַלְוַות תַלְמִידֵּ תָן אַלְפִין גוּבְרִין וְיַת עָקַת  תָא דִירֵּ

י קְרָבָא דְגוֹג וּבְעִידַן צַעֲרָ  ל יְקוּם בִדְרָעָא לְפָרוּקָא:".כָל דָר וְדָר וּפוּרְעָנוּת אַרְמַלְגוֹס רְשיעָא וְסִדְרֵּ  א רַבָא הַהוּא מִיכָאֵּ
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סק עמי". וגם רש"י כתב בפרושו לספר שופטים שיש פירוש שכזה: "ויש פותרין יהודה יעלה הוא עתניאל הוא יעבץ...   אחוהי
 ולשמעון אחיו אמר שילך אתו". 

צה להעמיק בה, שתחילת ספר שופטים מתארת את המאורעות לפי האספקלריא  ונמצא, שסוגיית התלמוד רמזה למי שיר
)=המשקפת( הרוחנית של עתניאל. ולשיטת עתניאל, יהושע נחשב ל'הרוג' והוא 'טורד' את ישראל במלחמות מיותרות. וספר  

מות יהושע', והן הצליחו  כאלו שמלחמות הכבוש התרחשו לאחר ' - החולקתלפי ראייתו הרוחנית  –שופטים מתאר את המאורעות 
 בזכות המלחמות הרוחניות של עתניאל )=יהודה(.

 

 הקמת הישיבה של עתניאל ב"עיר התמרים" 
לאחר כיבוש יריחו ע"י יהושע וצבאו, פנו יהושע וכלל ישראל לכיבוש שאר חלקי ארץ ישראל. אולם עתניאל נשאר ב'יריחו עיר  

ישיבה שבמשך הזמן הצטרפו אליה תלמידים נוספים שקיבלו את שיטתו.  התמרים' שהיתה המקום הראשון שנכבש, ופתח שם 
ובחלוף הזמן כאשר שבט יהודה כבש את דרום הארץ, עקרה הישיבה של עתניאל את מקומה שביריחו ועברה לנחלת יהודה. ספר  

ן "וּבְנֵי קֵינִישופטים )א, טז( מרמז בהמשך על מעבר הישיבה ועל תלמידים שהצטרפו אליה:  י   מֵעִיר הַתְמָרִיםמֹשֶה עָלוּ   חֹתֵּ אֶת בְנֵּ
די בדרום   ל"מַדְבְרָא דְבֵית יְהוּדָהאֲשֶר בְנֶגֶב עֲרָד...". התרגום היה אמור לתרגם שם לפי דרכו, שבני קיני עלו  מִדְבַר יְהוּדָהיְהוּדָה 

של   ל"ישיבה"בכתוב עצמו. התרגום מרמז שהכוונה   כפי שהוא –ערד". אך באופן יוצא דופן התרגום השאיר את "מִדְבַר יְהוּדָה" 
ץ מרומזת גם בספר דברי   יבש ומנוגב מגשמיות.שהיתה מקום  - "יהודה" )עתניאל( הצלחת ישיבתו של עתניאל שנקרא גם יַעְבֵּ

י  כָב:". וזו לשון  תִרְעָתִים שִמְעָתִים  יַעְבֵץהימים )א ב, נה(: "וּמִשְפְּחוֹת סוֹפְרִים יֹשְבֵּ ית רֵּ חַמַת אֲבִי בֵּ מָה הַקִינִים הַבָאִים מֵּ שׂוּכָתִים הֵּ
 התרגום המצוי שם לכתובים בתרגום חוזר לעברית: 

ץתלמידי  -"ומשפחת רחביה בן אליעזר בן משה  בֵּּ להוא  יַעְּ יאֵּ נִּ ץ' היו מכנים אותו מפני שהקים  עָתְּ )ישיבה(  בעצתו תרביץבן קנז. 'יַעְבֵּ
ינִי'( בני צפורה, שמתייחסיםלתלמיד ינִים' =משפחת 'הַקֵּ ה הַקִּ לְמָאֵי' )'הֵמָּ ָ וּכָתִים' מפני שהיו בסוכת רוח נבואה. הם 'ש  עם  ים. ... 'ש 

 שזכותו טובה להם מרכב ופרשים." -משפחת הלויים שבאו מצאצאי משה רבם 
חדש. למשה היתה אשה רוחנית שנקראה גם היא  התרגום מרמז שם שלפי השקפת עתניאל )=יעבץ=יהודה( יש לוויים מסוג  

'צפורה', וצפורה הרוחנית ילדה לו גם את נשמות "הַקִינִים", שהתגיירו והצטרפו לישיבה של עתניאל. וכאשר שבט יהודה נחל את  
ם'( עברו יחד  נחלתו בדרום הארץ, עקרה הישיבה של עתניאל את מקומה מ"עיר התמרים" וגם "הַקִינִים" )שהוגדרו 'לויים חדשי

עימה לנחלת יהודה. והם ושאר 'הלויים החדשים' אינם צריכים להתגייס לצבאו של יהושע, מפני שגם הם 'צאצאים רוחניים' של  
 משה רבנו שזכותו טובה יותר מרכב ופרשים.

 

 הבית של ה' –הקרב על 'ירושלים' של מעלה 
תרגום יונתן מרמז ומגלה שספור הקרב בתחילת ספר שופטים שבו כבשו יהודה ושמעון את ירושלים, הוא קרב סמלי, שנעשה על  
ידי עתניאל והחברותא שלו שנקרא שמעון, ו'ירושלים' מסמלת שם את הבית של ה'. ב'ירושלים של מעלה' נמצא 'האדם העליון'  

רוחנית הם זכו  -עון השקיעו את כל כוחותיהם בעמל התורה, ולפי ראייתם הנבואיתשהוא תכלית הבריאה. יהודה )עתניאל( ושמ 
 להגיע לתכלית הבריאה, ובאופן זה הם ניצחו וגרשו את הגויים מ'ירושלים של מעלה'.  

ו גם  אֲדֹנִי בֶזֶק הוא דמות סמלית שמולכת על הגויים שהם שבעים עמים. 'בזק' נראה כשמו של מקום. אך בזק בעברית משמעות
מפזרין וזורקין". "בזק" מופיע גם   -ניפוץ ופיזור, כמו במשנה )עירובין פ"י מי"ד(: "בוזקין מלח", שפירש שם הרמב"ם: "בוזקין  

כתוצר של ניפוץ בתור שבר קטן של כלי חרס או שבר אבן. וכך פירשו חז"ל וגם רד"ק באופן אחד את הכתוב )שמואל א יא,ח(: 
ם בְבָזֶק", וכתב שם רש"י: "רבותינו אמרו בשברי חרסים, לשון אחר בבזק באבנים שנטל מכל אחד אבן ומנאם, ותרגום   "וַיִפְקְדֵּ

מָה'  'היך בזקא דכיפא בקלעא'... ". כלומר התרגום על משלי )שהיה בפני רש"י ובפני הערוך ערך 'בזק'( מתרגם    –'כִצְרוֹר אֶבֶן בְמַרְגֵּ
לע' או 'שבב סלע' שנוצרו מניפוץ סלע. ולפי מה שהתבאר במשמעות העברית של השורש בזק,  'צרור אבן' בתור 'בזקא' שהם 'שבר ס
 נמצא ש'אֲדֹנִי בֶזֶק' הוא 'אדון הניפוץ'. 

'אֲדֹנִי בֶזֶק' )='אדון הניפוץ'( הוא אישיות סמלית שבנויה על המסופר בספר בראשית על כלל בני נוח ועל הפיזור והפירוד שלהם על  
לֶה נִפְרְ פני תבל. בפרק   אֵּ י נֹחַ לְתוֹלְדֹתָם בְגוֹיֵּהֶם וּמֵּ לֶה מִשְפְּחֹת בְנֵּ דוּ  י בספר בראשית מסופר על שבעים בני נוח, ובסיום נאמר: "אֵּ

 הַגוֹיִם בָאָרֶץ אַחַר הַמַבוּל". 
שמים. ויהודה ושמעון אחיו  יש קרב רוחני בין עם ישראל לבין שבעים בני נוח מי יזכה להיות האדם העליון שיהיה בבית של ה' ב

שלמדו יחד בחברותא זכו להגיע למדרגת האדם העליון, וזכו לגרש מ'ירושלים של מעלה' את 'אֲדֹנִי בֶזֶק' )='אדון הניפוץ'(. כאשר  
הם מביאים אותו איתם ל'ירושלים של מעלה' הוא נחשב ל'מת' ביחס אליהם. אמנם לשיטתם, שאר בני ישראל שהתגייסו לצבאו  

 הושע דומים לגויים, וענין זה מרומז בקיצוץ הבהונות, וכדלקמן.של י
 

 אֲדֹנִי בֶזֶק וקיצוץ הבהונות 
כאשר אהרון ובניו עברו תהליך של הכנה לתפקידם ככוהנים, משה   לעמל רוחני. -ה"פה" מסמלת בתורה את הכשרת  ה"בוהן"

, הוא עדיין מעוכב מלהיכנס למקדש ולאכול קודשים עד  . וכן כאשר המצורע נטהר מצרעתובהונותיהםרבנו היזה מדם הקרבן על 
יו מדם קרבנו ומן השמן שהוא מביא. בשני המקרים מדובר בהכשרת ה"פה". הכוהנים צריכים לברך את עם  בהונותשהכהן יזה על 

עול עם ה"פה"  הכוהנים, רוממה את רצונם של אהרון ובניו לפ בהונותישראל וללמדם תורה, וגם לאכול מהקרבנות; וההזאה על 
לשם המטרות הקדושות האלו. המצורע חטא בלשון הרע, וההזאה על "בהונות" המצורע משפיעה על רצונו להוציא מ"פיו" דבורים  

 טובים; והיא גם מכשירה את פיו לאכילת קדשים מתוך קדושה ולא מתוך תאווה.  
 

חמה שלהם מול "אדוני בזק" הייתה בשאלה מי יהיה  שנקרא "שמעון" המל אחיולפי ראייתו הנבואית של "יהודה" )עתניאל( ו 
"העם הנבחר", שיהיה "ממלכת כהנים" ויעסוק ברוחניות באמצעות ה"פה". הם הצליחו להכות אותו ולקצץ את "בהונותיו";  

כלומר להוריד את חשיבותו ואת חשיבות כלל הגויים שעוסקים בגשמיות ולא בעמל התורה. הם הביאו אותו ל"ירושלים של  
מעלה", ושם מי שבהונותיו קצוצות )כלומר, מי שאינו עוסק ברוחניות( נחשב למת. מאידך, הוא לא ניצח אותם, ולא קיצץ את  

 בהונותיהם; כלומר, הם נשארו "רוחניים", והמשיכו לעמול בפיהם בתורה. 
דים ששבו לארצם, יחזקאל רואה  כאשר יחזקאל מתאר את גוג מארץ המגוג והעמים הרבים שכפופים לו ובאים להילחם כנגד היהו

ברוח נבואתו )ה'איספקלריא' שלו( את מה שראה עתניאל בעת שתיאר את אדוני בזק ושבעים המלכים שתחתיו. שתי הנבואות  
מרמזות שיהודים שאינם עוסקים בתורה נמשלים לגויים, וכביכול הגויים השתלטו עליהם. ורק אותם בני ישראל שעוסקים  

חו אותם. ויחזקאל מנבא שמה שארע בעת כניסת יהושע ובני ישראל לארץ ישראל, יחזור גם בעת הגאולה  בתורה הם אלו שינצ
העתידה, וגם אז תהיה קבוצה גדולה של עוסקי תורה שתהיה סבורה שהיהודים שחזרו לארצם ועוסקים בעיקר בגשמיות דומים  

 לו. לגויים, וכאלו שבעים בני נוח ובראשם גוג השתלטו על היהודים הא
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 תשפ"ה   שמיני

 הקרב על ירושלים של מעלה
י יְהוּדָה   -מיד בהמשך מסופר ש'בני יהודה' שהם התלמידים של יהודה )=עתניאל( כבשו את 'ירושלים של מעלה'  "וַיִלָחֲמוּ בְנֵּ

י בִנְיָמִן וַיֵּשֶב  "וְאֶת הַיְבוּסִי   -בִירוּשָלַםִ וַיִלְכְדוּ אוֹתָהּ". אך בהמשך מסופר שיש כאלו שלא כובשים אותה   ב יְרוּשָלַםִ לאֹ הוֹרִישוּ בְנֵּ יֹשֵּ
י בִנְיָמִן בִירוּשָלַםִ עַד הַיוֹם הַזֶה".  הַיְבוּסִי אֶת בְנֵּ

יש להבין זאת לאור ההכרה שמדובר בחזון נבואי של עתניאל. באותה העת עסקו יהושע וכלל ישראל במלחמות כיבוש ארץ ישראל.  
בנימין עסקו במיצוי כל כוחותיהם במלחמה זו, עד כדי כך שלא עסקו כלל בתורה. לשיטת יהושע והלוחמים,   ומסתבר שבני שבט

בני בנימין שהשקיעו את כל כוחותיהם במילוי רצון ה' לכיבוש הארץ יזכו להיכנס ל'ירושלים של מעלה' ולהוריש משם את הגויים.  
ת, מסירות נפש במלחמה מצאנו גם אצל גויים, ואם כן גם גויים שמוסרים  עתניאל התנגד להשקפת עולם זו. לפי ראייתו הרוחני

נפשם במלחמה ואינם עוסקים כלל בתורה, זכאים להיות יחד עם בני בנימין ב'ירושלים של מעלה', ולכן הוא כתב בהמשך הפרשיה  
י בִנְיָמִן בִירוּשָלַםִ עַד הַיוֹם הַזֶ   ה". שלו "וַיֵּשֶב הַיְבוּסִי אֶת בְנֵּ

 

 הגישה שחולקת על השקפת בית מדרשו של עתניאל
אמנם כאמור לעיל, לפי ראייתו הנבואית של יהושע, בני בנימין נבדלים משאר הלוחמים הגויים משום שבני בנימין נלחמים  

ל עתניאל  מלחמת מצווה שמוגדרת כמלחמות ה', ולכן הם יהיו בירושלים של מעלה בלא שהגויים יהיו שם יחד עימם. הפרשיות ש
והפרשיות של ספר יהושע נכתבו באותה העת, ויהושע ועתניאל ראו את הפרשיות שכתב כל אחד מהם עוד לפני שיצאו לצבור בתור  

ספר נבואה מוגמר. מצב שמזכיר את הרמ"א והרש"ל בתקופתם, כאשר ידוע שהם ראו חלקים מספרו של בר הפלוגתא עוד לפני  
כתב השני. יהושע חלק על השקפת עתניאל, ולכן הוא כתב בספרו )יהושע טו,סג( כתוב בסגנון  שהודפסו, והם מתייחסים לדברים ש

י יְרוּשָלַםִ  הַיְבוּסִיאת בני יהודה: "וְאֶת  שמאשיםדומה  וַיֵשֶב הַיְבוּסִי אֶת בְנֵי יְהוּדָה  לְהוֹרִישָם  בְנֵי יְהוּדָהיָכְלוּ  לאֹ )יוכלו(יוֹשְבֵּ
   הַיוֹם הַזֶה". בִירוּשָלַםִ עַד

אם כוונת יהושע לירושלים הגשמית, שחלק ממנה היה שייך ליהודה וחלק ממנה היה שייך לבנימין, ובאותה העת שני השבטים  
התרשלו בכיבושה, תמוה מדוע יהושע מתעלם מרשלנות בנימין ומאשים דווקא את יהודה. אולם לפי מה שהתבאר, כוונת יהושע  

ירושלים הגשמית. כוונת יהושע היא לתלמידי הישיבה של עתניאל שנקרא גם 'יהודה'. לפי ראייתו  אינה לשבט יהודה ולא ל
נבואית של יהושע 'תלמידי יהודה' אינם מתבטלים בפני רצון ה' שרוצה שיכבשו את ארץ ישראל בפשטות במלחמה  - הרוחנית

להוריש את   לא יוכלושבני יהודה  -איספקלריא שלו( מרמז יהושע לקביעה עתידית )לפי ה יוכלו"גשמית. ובאמצעות הכתיב "לאֹ 
 היבוסי מ'ירושלים של מעלה'.

 

 הבית של ה' –הסיבות להצלחת כיבוש דביר 
טו( ליקט לתוכו את סיפור כיבוש העיר דביר מתוך  -עתניאל כתב בספרו באריכות את פרשית כיבוש העיר דביר, וספר שופטים )א,י

)תמורה דף טז,א( שעתניאל מרמז שהוא הצליח להשיג את סודות התורה של משה שאותן שכח  ספרו של עתניאל. חז"ל גילו לנו 
יהושע, ובזכות עמלו בתורה הצליחו ישראל במלחמותיהם בכיבוש אזור חברון ודביר. יסוד זה רמז עתניאל בכותבו )שופטים  

פֶר". כלומר, העמל בספר התורה ם דְבִיר לְפָנִים קִרְיַת סֵּ  הוא זה שקדם והביא לכיבוש העיר דביר.  א,יא(: "וְשֵּ
יהושע חלק על שיטת עתניאל, ולפיכך הביא יהושע בספרו את פרשיית כיבוש דביר מתוך ספרו של עתניאל, אולם בפרשיה הסמוכה  

ביר הוא 'קרית  לה הוסיף יהושע את ראייתו הנבואית, וכתב "וְקִרְיַת סַנָה הִיא דְבִר" )יהושע טו,מט(. לפי יהושע שמה הקדום של ד 
סנה'. הצליל סנה מזכיר את שיח הסנה שהוא שיח פשוט ודווקא שם מתגלה הקב"ה וגואל את ישראל, כאמור בילקוט שמעוני  

)יתרו רמז רפד(: "שהרי הניח הקדוש ברוך הוא כל ההרים והגבעות והשרה שכינתו על הר סיני והניח כל אילנות טובות והשרה  
ף"  שכינתו בסנה". צד זה של ענ  ווה ופשטות מיוחד אצל יוסף הצדיק כמרומז בברכת משה "וּרְצוֹן שֹכְנִי סְנֶה תָבוֹאתָה לְראֹש יוֹסֵּ

)דברים לג,טז(. ויהושע מגלה שם שכיבוש 'דביר' הצליח בזכות בני ישראל שנהגו בפשיטות והתגייסו לצבא ונלחמו וכבשו אותה  
 באופן גשמי. 

שמה הקדום של 'דביר', היא מחלקת בהשקפת עולם מי זוכה להיות בבית של ה' ב'דביר'  המחלקת בין יהושע ועתניאל בענין 
 שנמצא בעולם העליון. והיא דומה למחלקת בינם בענין מי שלא הצליח לגרש את הגויים מ'ירושלים של מעלה'. 

 

 תרגום יונתן על המלחמה של עתניאל בכושן רשעתיים 
 ( גם בתור שופט שהציל את עם ישראל: יא-עתניאל מוזכר בהמשך ספר שופטים )ג,ח 

רָאֵ  עָתַיִם מֶלֶךְ אֲרַם נַהֲרָיִם וַיַּעַבְדוּ בְנֵי יִש ְ ן רִש ְ ַ יַד כּוּש  רֵם בְּ מְכְּ רָאֵל וַיִּ יִש ְ חַר אַף ה' בְּ עָתַיִם"וַיִּ ן רִש ְ ַ זְעֲקוּ בְנֵי  ל אֶת כּוּש  נִים: וַיִּ ָ מֹנֶה ש  ש ְ
טֹן מִמֶּ  ן קְנַז אֲחִי כָלֵב הַקָּ יעֵם אֵת עָתְנִיאֵל בֶּ רָאֵל וַיוֹּש ִ יעַ לִבְנֵי יִש ְ רָאֵל אֶל ה' וַיָּקֶם ה' מוֹש ִ רָאֵל  יִש ְ פֹּט אֶת יִש ְ ש ְ הִי עָלָיו רוּחַ ה' וַיִּ נּוּ: וַתְּ

ן ה' תֵּ לְחָמָה וַיִּ עִים ש ָ  וַיֵּצֵא לַמִּ קטֹ הָאָרֶץ אַרְבָּ ש ְ עָתָיִם: וַתִּ ן רִש ְ ַ עָז יָדוֹ עַל כּוּש  עָתַיִם מֶלֶךְ אֲרָם וַתָּ ן רִש ְ ַ יָדוֹ אֶת כּוּש  ן בְּ נָה וַיָּמָת עָתְנִיאֵל בֶּ
 קְנַז:"

, חוץ ממקום  3' " מן קדם ה "רוח גבוראהיתה על שופטי ישראל, תרגום יונתן מתרגם:  שרוח ה'בדרך כלל, כאשר הכתוב אומר 
, ששם הוא מתרגם: "רוח נבואה מן קדם ה' ". אך באופן יוצא דופן הוא תרגם כאן: "ושרת עלוהי  4שמוכח שהכוונה לרוח נבואה

  מן קדם ה' ". תרגום יונתן מרמז ומגלה לנו שהמלחמה נגד כושן רשעתיים היתה מלחמה בחזון נבואי )וגם רלב"ג  רוח נבואה
 הסתפק שמא מדובר בחזון נבואי( כדי להעמיק בכוונת התרגום יש לחקור אחר זהותו של כושן רשעתיים. 

 

 כּוּשַן רִשְעָתַיִם מֶלֶךְ אֲרָם נַהֲרָיִם
הבכורים.  השם המוזר "כוּשַן רִשְעָתַיִם מֶלֶךְ אֲרָם נַהֲרָיִם" אומר דרשני, ולשם כך צריך לעיין בתרגום יונתן לתורה בפרשית הבאת 

י ה'   המביא ביכורים למקדש צריך לומר את השתלשלות הגלות ואת הפדות והכניסה לארץ )דברים כו,ה(: "וְעָנִיתָ וְאָמַרְתָ לִפְנֵּ
יונתן   מתייחס אל "לבן הארמי" שרדף אחרי יעקב. אך תרגום"אֲרַמִי" וַיֵּרֶד מִצְרַיְמָה...". אונקלוס פירש ש  אֲרַמִי אֹבֵד אָבִיאֱלֹהֶיךָ  

ימְרָא דה' מִן יְדוֹי    "לַאֲרַם נַהֲרַיָאביאר את הכתוב הזה באופן שונה:  יהּ מֵּ זְבֵּ יהּ וְשֵּ ירוּיָא וּבְעָא לְאוֹבְדוֹתֵּ נַחֲתַת אָבוּנָן יַעֲקֹב מִן שֵּ
ין נָחַת לְמִצְרַיִם". כלומר,  ו מאמר ה' מידו". התרגום אינו  ירד אבינו יעקב בתחילה, וביקש לאבדו, ויציל "לארם נהריםוּמִבָתַר כְדֵּ

מזכיר את שמו של לבן והוא מרמז, שמי שביקש לאבד את יעקב לא היה דמותו הפרטית של לבן; אלא דמות סימלית שמייצגת את  
ה אֲשֶר אָנֹכִי  בַדֶרֶךְ הַזֶ  וּשְמָרַנִי לֹהִים עִמָדִי - כאשר יעקב יצא לארם נהרים הוא התפלל "אִם יִהְיֶה אֱ   "ארם נהרים".התרבות של 

 
ה דָן".  3. שופטים יא כט: "וַתְהִי עַל יִפְתָח רוּחַ ה' ".  2. שופטים ו, לד: "וְרוּחַ ה' לָבְשָה אֶת גִדְעוֹן".  1  3 . שופטים  4. שופטים יג, כה: "וַתָחֶל רוּחַ ה' לְפַעֲמוֹ בְמַחֲנֵּ

הוּ".  יד ו: "וַתִצְלַ  רֶד אַשְקְלוֹן".  5ח עָלָיו רוּחַ ה' וַיְשַסְעֵּ .  7. שופטים טו יד: "וַתִצְלַח עָלָיו רוּחַ ה' וַתִהְיֶינָה הָעֲבֹתִים".  6. שופטים יד יט: "וַתִצְלַח עָלָיו רוּחַ ה' וַיֵּ
עִם שָאוּל". בכל המקומות האלו תרגום יונתן מתרגם: "רוח גבורא מן  . שמואל א טז, יד: "8לֹהִים עַל שָאוּל".  -שמואל א יא, ו: "וַתִצְלַח רוּחַ אֱ  וְרוּחַ ה' סָרָה מֵּ

 קדם ה' ".
 שמואל א י, ו: "וְצָלְחָה עָלֶיךָ רוּחַ ה' וְהִתְנַבִיתָ עִמָם"; וכדומה.  4
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ךְ...". יעקב התפלל שהוא לא ישתעבד לתרבות הארמית ויאבד בה, ולא יהיה  וה' נענה לו והציל אותו במלחמתו   "אֲרַמִי אֹבֵד",הוֹלֵּ
 מהדמות הסמלית שמייצגת את התרבות הארמית.

ומסתבר שעתניאל ראה בעיני רוחו   בפרוש 'דעת מקרא' מובא שבעת כניסת ישראל לארצם שלט העם ה"כשי" באזור ארם נהריים.
כיצד 'בני ישראל' כמעט ו'אובדים' והופכים להיות דומים לתרבות ה'כשית' ששלטה אז ב'ארם נהרים', וכינה את התרבות הזו  

בשם 'כושן רשעתיים מלך ארם נהריים'. וכאשר תרגום יונתן מגלה לנו שהפרשיה נכתבה בחזון נבואי, הוא מגלה שעתניאל ראה  
חוזר על הקרב הרוחני של יעקב אבינו, והוא הציל את 'בני ישראל' )תלמידי הישיבה שלו( מלהשתעבד לתרבות של 'כושן  שהוא 

 "אֲרַמִי אֹבֵד". הרשע' ולהפוך ל
 

 ארמילוס רשיעא = כושן רשעתיים
אֶרֶץ מִצְרָיִם אַרְאֶנוּ נִפְלָאוֹת". ומגלה שמה שארע בגאולה הראשונה יהיה גם בגאולה  הנביא מיכה )ז,טו אתְךָ מֵּ י צֵּ ( מנבא "כִימֵּ

העתידית. השם 'ארמילוס רשיעא' מזכיר בסיומת שלו )'רשיעא'( את השם 'כושן רשעתיים', והוא מרמז שמה שארע בכניסה  
ל עצמו בעתיד בעת שבני ישראל יחזרו לארצם באחרית הימים. גם אז תיווצר  הראשונה של בני ישראל לארץ ישראל, יחזור ע

קבוצה שתרצה לעסוק בתורה בלבד, והיא תתייחס אל מי שירצה לכבוש ולהיאחז בארץ באמצעות כוח צבאי, בתור מי שתרבות  
 זרה השתלטה עליו. 

ישראל שהחלו להחשיב את העוצמה הצבאית של    בעת שנכתב תרגום יונתן עלתה חשיבותה של מלכות רומי, היו גם אנשים מעם
הרומאים, ורצו להידמות להם ולהגביר את העוצמה הצבאית של עם ישראל בדומה לעוצמה של רומא. השם 'ארמילוס' משלב  

שרצה לאבד בתוך התרבות שלו את יעקב אבינו, ואת  "אֲרַמִי" בתוכו שני שמות, את השם 'ארמי' שמזכיר את הדמות הסמלית של 
השם 'רומולוס' שבאותה העת התפרסמה אגדה כאילו הוא מייסד האומה הרומאית, ומשילוב שני השמות נוצר השם 'ארמילוס'.  

 נהריים'.  ארםמלך   רשעתייםהוא ממשיכת דרכו הרוחנית של 'כושן  'ארמילוס רשיעא'וכך הדמות הרוחנית של 
 

מִית  כאשר כתב תרגום יונתן על המשיח שיצא מצאצאי ישי: "וְתִשְ  י מֵּ יהּ יְהֵּ יל סִפְוָתֵּ י עֲלוֹהִי רוּחַ נְבוּאָה מִן קֳדָם ה'... וּבְמַמְלֵּ רֵּ
אַרְמִילוֹס רַשִיעָא", הוא מגלה לנו שכשם שעתניאל ראה ברוח הנבואה שלו, שהוא ובית המדרש שלו שעסקו בתורה בלבד המיתו  

מבית דויד הוא ותלמידיו יעסקו בתורה בלבד וימיתו בהבל  נהריים', כך המשיח שיצא   ארםמלך  רשעתייםבהבל פיהם את 'כושן 
פיהם את 'אַרְמִילוֹס רַשִיעָא'. והתרגום מרמז בכך, שבאחרית הימים תהיה קבוצה גדולה מישראל שתחשיב את הכוח הצבאי,  

שהם ממשיכי  ותרצה שרבים ככל האפשר יתגייסו לצבא ישראל כדי להיאחז בארץ. אך כנגדם תקום קבוצה גדולה של אנשים 
דרכו של עתניאל. הם יגדירו את עצמם כתלמידיו של 'משיח בן דויד', והם יעסקו בתורה בלבד, ובהבל פיהם הם ימיתו את השקפת  

 העולם שמייצג 'ארמילוס הרשע'.
. תיווצר  וכשם שיהושע בן נון נחשב בעיניהם ל'מת' וכן מי שהתגייס לצבאו, כך יהיה גם בשלבים הראשונים של הגאולה העתידה

קבוצה גדולה, שלפי השקפתה מי שמתגייס לצבא הגשמי של ישראל נחשב לחייל של 'משיח בן יוסף' )=משיח בן אפרים( שלפי  
השקפתם הוא נחשב ל'הרוג'. לפי השקפת עולמם )ה'איספלקריא' הרוחנית שלהם( צורת החשיבה של 'ארמילוס הרשע' )= כושן  

ישראל, וכביכול 'הרגה' אותם מבחינה רוחנית. ואילו הם )'תלמידי הישיבה'( הם חייליו  רשעתיים( השתלטה על החיילים שבצבא 
 של משיח בן דויד, והם המיתו בהבל פיהם את השקפת העולם של 'ארמילוס הרשע'. 

ר שמות  אולם תרגום יונתן מרמז שזו השקפת עולם שאינה נכונה, ו'משיח בן יוסף' לא נחשב ל'מת', וכפי שרמז תרגום יונתן בספ
)מ,יא( שהנצחון על גוג ומחנהו יעשה על ידי משיח בן יוסף )=אפרים(. וענין זה הוא מרמז תרגום יונתן גם כשהוא מספר על "גלות  

עִיר הַתְמָרִים על ידי אחיהם בית ישׂראל מאתים אלף איש".   חוֹ ואת גלות תלמידי אלישע שגלו מֵּ תלמידי אליהו שגלו מִבִקְעַת יְרֵּ
 מזים האלו נרחיב בעז"ה בחלק הבא של המאמר.ובענין הר 

 

 לע"נ אמו"ר רחל בת ר' בנימין בונים ע"ה
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 )מתוך ח"ט( 
 

 New York, USA                              ניו יורק, ארצות הברית 
 מנחם אב תשע"א 

 
 מסירת מזוזה לגוי כדי שיקבע אותה על פתח ביתו 

 
 שאלה

 האם מותר למסור מזוזה לגוי כדי שהוא יקבע אותה על פתח ביתו? 
 

 תשובה
,  3ביתו, אלא אם יש חשש לאיבה, כדי שהוא יקבע אותה על פתח 2, ויש אומרים שלכל גוי1אסור לתת מזוזה לגוי עובד עבודה זרה

 . 4או שסירובו יגרום לפגיעה בפרנסתו
 

_______________________________________________________ 
 

, ב(. הטעם הוא מחשש שמא יזלזל הגוי בכבודה של המזוזה או שימסור אותה לאחר שיזלזל בה. עיינו גם בפתחי תשובה )שם רמ"א )יו"ד רצא  1
 ס"ק י(.

ר. בירושלמי )פאה א, א( מסופר שרבי שלח מזוזה לגוי, וביאר בשו"ת באר שבע )סי' לו( שני פירושים כיצד התיר רבי: א. רבי חשב שהגוי יתגיי  2
 הוא לא היה עובד עבודה זרה. לפי הפירוש השני מותר לתת מזוזה לגוי שאינו עובד עבודה זרה. ב. הגוי ה

 רמ"א הנ"ל.   3
 אגרות משה )יו"ד חלק א סי' קפד(.   4
 

 קישור לשו"ת במראה הבזק באתר  –ארץ חמדה 
 
 
 

 ם צוות המשיבים ובברכת התורה, בש
 

 ה ארנרייך          הרב יוסף כרמל משב הר
 שי הכולל רא

 
 
 

 חברי הועדה המייעצת: 
 הרב זלמן נחמיה גולדברג 

 הרב נחום אליעזר רבינוביץ
 הרב ישראל רוזן
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